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On s6z

1982-ci ildo Cavidin 100 illik yubileyi bltiin 6lke
miqgyasinda tontonoli surotdo geyd olundu. Cavidin belo
genis planda anilmasi ictimai hoyatin ritminds, modoniy-
yatimizin ab-havasinda da 0zinl gostorirdi. Cavidin ruhu
bizimls idi. Vo biz do 6ziimUzl bu aurada Cavidlo barabor
hiss edirdik. O vaxt Azorbaycan KP MK-nin birinci katibi
Heydor Oliyevin saylari ilo Cavidin nasinin uzaq Sibirdon
vatona qaytarilmasi bu ab-havani xiisusila guiclondirmisdi.

Baza tohsilimo gors fizik olmagima baxmayaraq, ado-
biyyatla miintozom suratdo maraglanan bir soxs kimi, mon
do bu yubiley dalgalarinda galon ab-havaya bigans gala bil-
modim vo oxuyub tosirlondiyim «iblis» asori hagqinda bir
esse yazdim. Sonraki illorde «Iblis» osari hagqinda odobi
tonqiddo movcud olan tamamilo forqli, bozon hatta bir-
birino zidd fikirlorlo tanig oldum vo bu masaloys aydinliq
gotirmok UcUn ona folsofi miistovido yanasmaq qorarina
goldim. Culnki odsbi miibahisolorin ¢oxu aslindo asorin
ideyas1 ilo, miuollifin ¢ixis etdiyi folsofi platforma ilo
olagodar idi. Bozon miibahisolor Cavidin «Iblis» pyesinin
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hiidudlarindan konara ¢ixir va biitovliikdo folsafi vo adobi-
badii fikir tarixindo Xeyir vo Sor, Allah-insan-iblis munasi-
batlorinin aydinlasdirilmasi strafinda gedirdi.

«“Iblis”da folsofi motivler» adlandirdigim bu osor
«Yazig1» nogriyyatinda 1988-ci ilin planina daxil edildi.
Lakin elo homin illordo Markazdon golon Yenidonqurma va
askarlig xotti monda asara yenidon gayitmaq ehtiyaci ya-
ratdi: «Ola bilsin ki, todgigatimda vo mdvqeyimdo mark-
sizm folsofasinin tasiri vardir», — fikrilo kitabi nogriyyatdan
geri gotirdim (o vaxt artiq kitab nosro tam hazir idi —
gorkomli tonqid¢i Yasar Qarayev kitabi redakto etmis vo On
s0z yazmisdi) va lizarinds yenidon islomok gorarina goldim.
Lakin illor 6tdu, doktorlug dissertasiyasinin miidafiasi vo
daha sonra tohsil quruculugu sahasindoki islarimlo oalagadar
olarag mon bu osoro qayitmaga vaxt tapmadim. Nohayat,
1996-c1 ilda heg bir doyisiklik olmadan onu «Qanun» nas-
riyyatinda cap etdirdim. Lakin Cavidin falsofi baxislarini
todqiq etmok monim golocok planlarim sirasina daxil oldu-
gundan, asarin adin1 «Cavid falsafasi — | kitab» gqoydum. O
hadisadon yeno illor kegmosino baxmayaraq, ikinci kitab
tizorinds igloya bilmadim. 2001-ci ildo ¢ox vaxt tamamilo
forqli toraflor kimi qarsi-qarsiya qoyulan Cavid vo Cabbarli
yaradicilig1 arasinda Umumi cahatlorin arasdirilmasina hasr
etdiyim «Cavid vo Cabbarli. Miixtslifliyin vohdati» adli ki-
tabim1 tamamlay1b nogr etdirdim. Lakin bu, Cavid falsofasi-
nd dair ikinci kitab deyildi. Sonralar mon Cavid yaradicili-
gina Foridoddin Ottarin, [bn Orobinin, Ciibran Xolil Ciibra-
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nin vo Saorq diinyasinin diger gérkomli filosoflarinin ideya
vo tolimlori kontekstinds bir daha gayitdim vo nohayat,
Cavid falsofasing dair ikinci kitab1 hazirlamaq qgorarma gol-
dim. Lakin bu, bizim Cavid yaradiciliginin falsafi mazmunu
barado tadgigatimizda ancaq novbati morhalodir vo no vaxt-
sa 3-cl kitabin da hazirlanacagina mid edirom.



Cavid yaradicihigr va milli falsafi fikir

Hiseyn Cavid yaradiciliginin ideya istigamotini va
falsafi qayasini dlizguin doyarlondira bilmok ¢tin 6nca dov-
rin siyasi, sosial-madoni monzarasini nazardon kegirmoak,
daha sonra iso hamin dévriin doyarlondirilmasi U¢ln Azor-
baycanda nego osrlordon bari davam edon vo az-gox dors-
cado stiurlarda iz qoymus folsofi fikir anonoslorini yada sal-
maq tolob olunur.

Tosovviif folsofasine géra insanin kamillosmo yolu
he¢ do kasilmaz proses olmayib, bir sira hal vo magamlarla
pillalonir. Diizdir, miixtolif tolimlords pillalorin say1 forqli
gostorilir, amma osas olan budur ki, kamillik yolu ¢oxpillali
va diskret oldugundan, onu birnafasa qat etmok istoyi sado-
I6vhlikdir. Hansi iso monovi gata yiiksoldikdon sonra bir
miiddat burada 16vbar salib qorarlagsmaq lazim golir. NOv-
bati gata yiiksalisin ugurlu olmasi avvalki gatda no doraca-
do moéhkom qorarlasmaqdan asilidir. Hansi iso konar amil-
larin tosiri, agsagilarin Cazibasi ilo siirlisiib diisands lap diba
yuvarlanmamaq tcln. Va na gadar ki, zirva got edilmomis-
dir, slirismoak tohliikasi hamiso qalir. Zirvads iso xarici tasir
sifira enir, ona gora yox Ki, asagilarin cazibosi daha tosir
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etmir. Ona gors ki, cismani kiitls sifir oldugundan hasil do
sifir olur.

Milli ohval vo milli moafkurs do buna banzor inkisaf
yolu kecir. Lakin burada xarici amillar, beynalxalq vaziyyat
va S. bu Kimi olava cohatlor do oldugundan millotin asagi
pillalora enis «sansi» daha boyikdir. Vo bir millot olaraq
madani-manavi yiiksalisin névbati qatina galxmaq daha bo-
yik ozm va milli tagkilatlanma deyilon olava sort talob edir.
Milli ruhun dasiyicilar olan ayri-ayri soxslorin disiinca, ho-
yat torzi vo faaliyyot prinsiplorini bitin millotin mali edo
bilmok Gg¢n, milli-ictimai stiurun segilmiglorin 6rnayi, nu-
munoasi ilo formalasdirilmasi Ug¢ln milli-siyasi iradonin do
bu istigamato yonoldilmasi talob olunur.

Siyasi irada (dovlatin yeritdiyi ideoloji xatt) milli zi-
yalt mofkurasi ilo Ust-iisto diisditkde milli inkisaf toskilat-
lanmis suratdo hoyata kegir vo milli-ictimai stiurun intibahi
toboddiilatlarsiz otiiglir. ©ks toqdirds, yoni siyasi irado milli
ruhu ifads etmirso vo onunla miioyyon bucaq altinda kosi-
sirsa ziddiyyatlor vo onlarin pozitiv halli liglin miibarizo ga-
cilmazdir. Siyasi irado milli ruhun vo milli maraqglarin sley-
hino isloyirso, onda sosial-modoni miibarizodon daha ¢ox,
siyasi miibarizays ehtiyac yaranir.

Istonilon halda bitin bu ziddiyyatlor milli intibahm,
inkisafin ziyanmadir vo ictimai sliurun yiiksoligino mane
olur. Dovlat siyasotinin diizgin qurulmamasi vo natico eti-
bart ilo dovlat magiminin milli ruha qarsi islomasi isa ela bir
xUsusi haldir ki, bu zaman millat todricon ruhsuzlasir vo
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amorf kiitloya cevrilir. Milli ruhun inkisafi sahosindo nego
illor, asrlor orzindo oldo olunmus ugurlar, folsofi tomal vo
modoni-manavi meyarlar sistemi isa «oyundankonar vaziy-
yatwo diisiir, tarixde qalir, Kitablarda, mahnilarda yasayur.
Millatin virtual varligi... Ruhun badondon ayrilmasi. Hotta
tarixdo galmis virtual varligin 6z do sixisdirilir vo bu za-
man on aktiv disiinco do ruhsuzlasmis bodon, kiitlo olur.
Belos Ki, kiitloni manipulyasiya edonlor onu (millatin surro-
gatin1) millot ovozino toqdim eds bilmoak Gcgln milli ruhu
(millatin aslini) tarixi fakt vo modoni hadiso kimi do giz-
lotmok zorunda qalirlar. Kiitlo iso modern qiyafato salinir
va Oziindon miistobeh bir hala gatirilir. Yeri golmiskon
C.Aytmatovun «manqurtlug» konsepsiyasi da analoji situ-
asiyani ifado edir. Bu clir siyasot osason imperiyalara xas
olur. «Milli dovlat» giyafatindo antimilli siyasot aparilmasi
iso tarixdo ¢OX az rast golinon, asason Sorq Olkalarinds to-
sadif olunan xususi, spesifik bir haldir. Belo hallarda kitlo-
logmis xalqin simasinda millot tosovviirii yaratmaq Ugun
kutloya milli ruhun goriintiilorini vo rongini xatirladan libas
geyindirirlor.

Azorbaycan xalqinin da tarixindo milli-manavi yuk-
solis vo enis mogamlart ¢ox olub. Millatsizlosma dovriine
on bariz misal repressiya illori (30-cu illor) vo biitovliikdo
stalinizm hesab oluna bilar. XX asrdo Azorbaycanda millat-
losma vo millatsizlosmo istiqgamotindoki proseslor ya za-
manca bir-birini ovoz etmis, ya da eyni vaxtda bas vermoaklo
sosial interferensiyaya sabab olmusdur.
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Biz Cavid irsinin taleyini arasdirarkon yalniz onun 6z
yaradiciliq illorinds ideya-siyasi durumun tohlili ils kifayat-
lona bilmarik. Baxmayaraq Ki, homin dovrin saciyyasi qis-
moan sairin 0z0 torafindon verilmisdir, bizca bu, yetorli de-
yildir. H.Cavidin moagqalslarinin birindo Cavad afondinin adi
ilo taqdim edilan seirds deyilir:

Goylor biza isiq deyil, yildirimlar sagirdl,
Giinag, yagmur, sular bizdan qaglrdl.l

Bu seir bizim milli faciolorimizi ifado etmok baximin-
dan ¢ox olamotdardir:

Quran nadir, anlamazdiq, vaton nadir, bilmazdik,
Qarsimizda yetimlorin g0z yasini silmazdik,
Aglanacaq bir hal idi, 6ziimiizda gorurduk,
Dilimizin, dinimizin getmasina gulurdiik. >

Bu seir noainki bolsevik ingilabindan ovval, Rusiya
imperiyasinin asarati altinda, savadsizliq dovriindo, hom do
ingilabdan sonraki illor Gglin ¢ox aktual idi. Taassiiflar ol-
sun ki, «dilimizin, dinimizin getmasina» giilonlor sonraki
dovrlards do Ustlinlik toskil etmislor. H.Cavid mahz bu so-
raitdo yazib-yaradir vo facislorimizo giilmayi vo ya agla-
mag1 deyil, diisiinmoyi vo ¢ixis yolu aramagi, harokoto gal-
moayi toronniim edirdi.

. Y 11]. JKaeuo. Msransnsp // Scapnspu 4 suns, bIB sxumn, Baksr,
I/Ia31>1:n>1, 1985, c. 222.
2 Penst opana.
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Cavid yaradiciliginin caviddonsonrak: taleyi yens do
homin dovrlards siyasi-ideoloji vaziyyatlo sortlonir.

YOnu birmonali sokildo doyarlondirilo bilmoayan belo
mirokkob, ziddiyystli dovrlorden biri do «miiharibadon
sonraki d6vr» idi.

Bu morhoalads, bir torafdon, iqtisadiyyatin barpast va
sosial-madoni inkisaf getso do, digor torafdon, antimilli si-
yasot vo milli mafkuranin itirilmasi prosesi davam edirdi.
XIX asrin sonu XX asrin avvallorinds boylk madoni-mona-
vi yiiksolis kegon vo milli yetkinlik martobasino gadom go-
yan xalqimiz, bolsevik inqgilabindan sonra, qalxmis oldugu
milli-falsofi fikir vo mafkura soviyyasindon kosmopolit sin-
kretizm gatina endirilmoys basladi. Bir torafdon kitlovi
savadlanma, elm, tohsil vo incasonatin inkisaf etdirilmasi,
digor torofdon milli miioyyanliyin hor hansi tozahiirinin
aradan qaldirilmasi vo bunun dcln tobii ki, milli-falsofi
fikrin do qarsisinin alinmast — bu dovri sociyyslondiron
osas hadisolor idi.

Duzdur, bu dovrdes askar repressiyalar yox idi, ¢linki
artiq mofkurolor kifayat qader golibo salinmigdi vo yeni
noasil elmi metodlar, «elmilik» toloblari ilo sorbast diisiinco,
yaradici tofokkiir imkanlarindan mohrum edilmisdi. ideoloji
vo metodoloji normativler beyinlorde 0 deracads dorin iz
salmigd1 ki, bu normalardan, standartlardan konara ¢ixan
har hansi sorbast diisiinco vo miithakima geyri-elmi hesab
edilirdi. Sosializm realizmi artiq adabiyyatda da romantizmi
sixigdirmig, adobi-badii yaradiciliq 6zl do xeyli deracado
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corgivalonmisdi. Belo bir soraitdo odobi tonqgid vo odabiy-
yatsiinasliq saholorindo emosiyaya, toxoyyiilo, romantizma
meyl agig-askar toqib olunur, elmilikdon uzaqlasmaq Kimi
doyorlondirilirdi.

Stalinizm dovrl basa catsa da vo repressiya qurban-
lar1 rosmon barast alsalar da, romantizmin bayraqdar1 olan
Hulseyn Cavid hals uzun miiddat odobiyyata vo teatra gayi-
da bilmadi. Clnki ayri-ayr1 soxslora aid olan cismani re-
pressiyanin aradan gotiiriilmesine baxmayarag, romantizma
qars1 repressiya halo yasayirdi. Clnki romantizm sadoaco
adobi-badii metod olmayib, hom do milli ruhun dasiyicis
va ifadogisi idi.

Toassiif ki, Cavid falsofasi haloa indiyadok kifayot go-
dor acilmadigindan vo ya masaloys bosit yanasanlar yazil-
mis olanlari manimsaya bilmadiklorindon, Cavidin asarlori
hala do sovet dovriinden galma sablonlar, stereotiplor gorgi-
vosindo aragdirilir. ©debi tonqid mOvzuya osason odobi-
badii prinsiplor mdévgeyindon yanagir, molum metodlarin
tosnifatina istinad edir. Bozilori Cavidin diinyagoriisiindon
galon cahatlari sadoco romantizmin xiisusiyyati Kimi toqdim
etmoya ¢alisirlar. Halbuki, ideya metoddan ilari golmir, me-
tod ideyanin daha optimal ifadosi Giciin secilir.! ©dobiy-
yatsiinasliq (¢lin belo yanasmalar, balks do yetarlidir. Lakin
Cavidi «falsofo» adi altinda todqiq edonlor do, tosssiif ki,

! bax, msc.: LI Anviwannsr. Pomantuzm. Criopsl 1 UCTUHBIL, baky,
2001, c. 175; D.3amanosa. Dcretnka azepOalKaHCKOTO POMAHTH3MAa
XX Beka, baky, 2007, ¢.123-124.
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sairin folsafasini ya duya bilmir, ya da aca bilmirlor. Roasmi
falsafa Uglin an acinacaqlis1 da budur ki, Cavid yaradiciligi
folsofi yondo az-¢ox doracodo mohz adobiyyatsiinaslar tors-
findon arasdirilmisdir. Masud Olioglu, Yasar Qarayev kimi
tongidgilar sairin ruhunu diizgin duya bildiklori Ggun, false-
fi gata da nufuz eds bilmislor vo onlarin apardig: tohlillor
Cavid falsofasinin bltév bir sistem Kimi insa edilmosina
xidmot edon giymotli materiallardir. Lakin, toassiif ki, bu
sozlari Cavid yaradiciliginin todqiqine qosulan sonraki nas-
lin niimayandalari, xiisusan gonclor hagqinda demoak mim-
kiin deyil, — Azor Turanin esse saciyyali gozol bir oserini
istisna etmokla. O da mohz esse olduguna goéro daha gox
toossiiratdan dogmusdur vo KoklU falsofi todqiqat iglin baza
ola bilmir.

Bu sahoadoki todgiqatlar osason enina inkisaf edir,
informativ materiallar, sothi yanagmalar Ustlnlik toskil
edir. Xiisuson «dissertasiya janrm» osason basqa mogsado
xidmot etdiyino goro, cavidsiinasligin sothilogmasina gatirib
cixarir. Olbatts, enina genislonmo do elmin mihim sort-
lorindon biridir. Yoni toforriiatlara gedilmasi, Cavidin sonat
diinyasinda butlin gusolorin, kiinc-bucagin isiqlandirilmasi
da goriilmali igdir. Lakin bunlarin ideya diinyasina aidiyyati
yoxdur vo bu cir todqiqatlar xarakterino vo soviyyasino
gora forglondirilmolidir.

Bu mogamda elmi yanasma ilo folsofi yanagmanin
forqi bir daha Uzo ¢ixir. Gorunur, mosoloys mohz falsofi

Y111, A. A6unos. WucHu-xyna wanpu. .. bakst, Yamosiy, 2000.
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baximdan yanasmaq Ucln tofarriiatlarin fovqiine galxmag,
ideyan1 hadiso kontekstindon ayiraraq mahiyyetlor vo
ideyalar diinyasinin 6z kontekstindo nozordon kegirmok
tolab olunur.

Biza elo golir Ki, cavidsiinasliqda artiq ideya saviyys-
sino galxmaq moagami ¢atmigdir. Ona goéra do, Azarbayca-
nin boyik s6z va fikir ustadlarinin, gorkomli tonqidgilarinin
dono-dona miraciot etdiyi Cavid yaradiciligi kimlorinso
elmi ad almasi, yubileylor dalgasinda névbatci konfranslar
kecirmosi vo Kitablar cap etdirmosi U¢ln bir vasito ola
bilmoz. Bu sahodo filosoflar vo odabiyyatsiinaslarin on
yiiksak saviyyada konsolidasiyasi talob olunur.

Digor torofdon rosmi bolgiiys goro folsofo vo odabiy-
yat saholorindo ¢alisan vo mivafiq indekslor Uzra disser-
tasiya islori yazan soxslor Ozlorini sanki basqa cabhonin
adamlarindan xabarsiz Kimi aparirlar. Eyni bir odobi-badii
yaradiciliq faktini aragdiran odabiyyatgilar 0z tohlillorinds
folsofacilora vo falsofacgilor do odobiyyatgilara miiraciot et-
mirlor. Guya falsofi yondon todqigat aparan bir sira elmi
is¢ilor bazon 6zlorini elo aparirlar ki, sanki masalonin falsofi
qatinda olduglarindan odabi tonqiddoki moelum aragdirma-
lara ehtiyac duymurlarmis. Halbuki, boyik adobiyyatsiinas
alimlorin adabi-tonqidi irsinde folsofi masalolorin arasdiril-
mast genis yer tutur. Bu gln cavidsiinasliq elo bir magam-
dadir ki, bu barado siravi folsofoginin vo ya odobiyyat-
stinasin dorslik soviyyasindo moalum olan falsofi vo estetik
stereotiplor movqgeyindon yazdiglar1 ¢ox basit gorunir. Bu
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mdvzuya yeni miiraciot edonlordon vo dissertasiya yazan-
lardan iso 6z arasdirmalarini ilk névbados Kklassik tadgiqatlar
tizorinds qurmalari tolob olunmalidir; daha har dofs yenidon
velosiped icad etmok vo ya olani da tohrif etmak yox!
Cavidin har bir asari haqqinda tofsilatli matnlor ya-
zan, badii asorin mozmununu «sado dildo» yenidon nogl
edon icmalg1 miislliflorden forqli olarag, Yasar Qarayev vo
Mosud Olioglu bir tonqidgi Kimi hor hansi bir badii asorin
tohlilini vermakla kifayotlonmirlor, — onlar1 mohz ideya ma-
raglandirir Ki, bu da artiq falsafonin predmetino aiddir.
Cavid — filosof sairdir. Onun haqqinda, demok olar Ki,
on tutarli tonqidgilorimiz S0z deyiblor. Masud OSlioglu vo
Yasar Qarayev Cavid poeziyasmin folsofi aspektlorini do
xeyli deracads isiglandirmis, bu sahads oldugca dayorli tod-
gigatlar aparmiglar. Bu qodor todgigatin iistiindon orta so-
viyyali odobiyyatsiinaslar «...ela yazir(lar — S.X.) ki, sanki
adabiyyatimizin bu azabkes dahisi haqqinda cildlorlo tadqi-
qatlar, saysiz-hesabsiz magalalor galoma alinmayibdur».*
Mon bu yerdo konkret misallar ¢okmoyorak, fikrimi
Yasar Qarayevin timumilogmis sokildo ¢ox gozal ifads etdi-
yi asagidaki sozlorlo tamamlamaq istordim: «Belo estetik
movqe Cavid seirina da ucada, zirvada durub baxmagi, ona
zirvada tohlil vo qiymat vermoayi nazards tutur: hayatin di-
bindan, zirzomi ve matbax panCorasindon Cavid gorin-

Loy Ampawosny. Y031 wuns naHeIIMabbl OaxkapaH OSHISHUH
Kasumu // K. Anuies. Ulucetin )KaBuauH MISXCHANRATH BS MOCTHUKACHI,
Bakel, Ma3erusl, 1997, c. 4.
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miir».t

Cavidin poeziyasinda asas falsafi masalalor vo
onlara ananavi miinasibat

Cavidin qaldirdigi falsafi mosoalalorin ¢oxu Moasud
Olioglunun «Huseyn Cavidin romantizmi» kitabinda xususi
bashqlar soklindo verilmisdir: «Xoyal vo hagigot», «Ideal
va varlig», «Mahabbat vo din», «Agil va golb». Bundan osla-
vo, bizim «“Iblis”do falsofi motivler» kitabinda tohlil etdi-
yimiz «Hoaqigat va glic», «Insan, diinya, Allah» problemlori
do artiqg miioyyon doracods isiqlandirilmigdir.

Mosud Olioglu Cavid yaradiciligint tohlil edorkon
koklara gedir, sanki milli odobiyyatimizda badii vasitolorlo
ifado olunmus falsofi fikrin gqaynaqglarini axtarir. Onun Ca-
viddon bohs etmasi he¢ do tosadiifi deyildir. Cavido hosr
etdiyi todqgiqatlardan birindo 0 mohz falsofi motivlor axtar-
digin1 gizlotmir. Cavid poeziyasi timsalinda o, ideal vo var-
liq problemini aragdirir vo bununla slagadar Hegelin «Tarix
folsofasi» asorina miiraciat edir. O dévrde ancaq marksizm-
leninizm klassiklori ilo kifayatlonon rosmi folsofo profes-

Y'Y .I'apaiiev . Tapux: fiaxpianan Bst y3arnas. Baker, «CaGamp 1996,
c. 320.
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sorlarindan farqli olaraq Masud ©lioglu «ideal» problemini
idealizmin on bdyuk niimayandasi Hegelin toqdimati kon-
tekstinds arasdirir. Cavid yaradiciligini todqiq edon miiallif
yazir: «Sairo gOro bogsor hoyati yasayist gozollosdirmok
Uclin yaranmigdir. Gozal olan bir sey iso yiiksokdir, Ulvidir,
real varliq iso bu soviyyays galxmamisdir. Demok, boyuk
ideal iilviyyeta, gozelliys yitkselmak tigiindiir».

Miisllif Cavidin idealist mévgeds durdugunu gizlot-
mir. Lakin bunu o dovrin talablarine uygun olaraq tonqid
elomok fikrino do diismiir. Clnki 6zU do homin mévqgedon
cixis edir: «H.Cavidin hayatin monasini, yasayisin magzini,
maddi real alomin c6vharini, monavi-ruhi alomini daim pak
vo gozal, foroh dolu hisslorlo cosub-dagan bir soviyyado
g0rmoyi arzulamasi qiidrotli vo bOyik insan idealinin real
alomdoki fonaliglara golobo galacagma boslodiyi tiikonmoz
inamimi bildirir, ifado edir».? Bu 6ziini onun «Son noson?
Kimson?» seirino miinasibotdo do gostorir: «Folsofi-idealist
moazmunda yazilmis bu seirdo H.Cavidi miitofokkir sonotkar
olaraq diistindiiron, onun monavi alomini masgul edon ixti-
saslt vo bohranl fikirlorin tobligi muhim yer tutur. Sair bu
asarinda, hor seydon ovval, 0zUniu dork etmoyo ¢aligir; gol-
bini diden va dillondirsn suallara cavab axtarir...»>

Belo bir cohat do xususi vurgulanmalidir ki, kommu-
nist ideologiyasindan Xilas olmagimiza baxmayaraq, muasir

! M Anuobny. Mamsa66sT B rsunpaMansir, baker, Hassrasi, 1979, c.
203.

2 Penst opaza, c. 209.

3 Menst opana.
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doévrde miixtalif Qarb falsafi corayanlarinin tasiri altina di-
sorok millilikdon uzaqlasmaq hallar1 genis yayilmisdir. Xu-
susilo gonclor arasinda nitssegiliyin vo postmodernizmin
mahiyyatino varmadan yayilmasi hallar1 narahatliq dogurur.
Marksist ateizmin buxovlarindan yenico ¢ixdigimiz bir
vaxtda nitsseci ateizmin tosiri altina diisonlor, insam sinfi
mibarizo mongonoasindon ¢ixardigdan sonra onu heyvani
nafs golibino salmaga calisanlar, bir sozlo, sanki milli mof-
Kura boslugu seraitinds yeni-yeni yabangi mafkuralora pe-
nah aparanlar getdikcs goxalir.

Nitssegiliyin, freydizmin tosiri altinda insanin xislo-
tindo iblislik vo canavarliq axtaranlar, toassif ki, boylk
Klassiklorimizin yaradiciligina da bu noqteyi-nazordon ya-
nasirlar. Bu giin H.Cavidin «iblis» asorinin do mohz hamin
movaeyin tosiri altinda sorh edilmasi genis yayilmisdir.
Toossiiflondirici haldir ki, H.Cavid yaradiciligi haqqinda
yazanlarin bir ¢oxu homin inco mogamda insanin ali mis-
siyasindan ¢ix1s edo bilmirlor vo naticods miiallif mévgeyi
do tohrif olunur. Onlar Gglin «iblisin mohz insan xislatindo
olmasi» 0 doracads «aydindir» Ki, xisusi tadgigata vo genis
muzakirays he¢ ehtiyac da duymurlar. Bizds narahatliq ya-
radan odur ki, bu clr miibahisali bir movge niys belo
ominlikla gobul olunur? Bunun sobabini ancaq nitssegiliyin
doba minmosindomi, yoxsa fikir tonboalliyindomi axtarmag
lazimdir? Ciinki belo sado izah «iblis»in son teatr goyu-
lusundaki recissor versiyasi ilo do, adi stiur saviyyasindoki
tasovviirlorlo do Ust-iisto diistir. GOrlindr, gonclorimiz Cavi-
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di daha dorindon basa diismok Uclin Moasud Olioglunun,
Yasar Qarayevin mivafigq sorhlorini vo bu satirlorin miisl-
lifinin «“Iblis”da falsofi motivlor» asarindoki hortorofli toh-
lili ya manimsaya bilmir, ya da sadaco oxumurlar.

Diizdir, M.Blioglunun «Iblis»o hosr olunmus magqa-
lalorinds insanin xislati ilo slagadar ziddiyyatli fikirlora do
rast golmok mumkundir. Yeni tonqid¢i 6zU do toraddiid
edir vo bazon adabiyyatda hakim olan noqteyi-nozarlors gi-
zosto gedir. Gorundr, «iblislik insanin xislotindo deyilsa,
bas haradadir?» sualina birmonali cavab tapmaqda ¢atinlik
cokir. Yeri golmiskon, mon «“Iblis”do falsafi motivler» 2so-
rindo insanin xisloti ilo olagodar miihakimalors goro
M.C.Cafarov, ©.Ibadoglu, M.Mommadov, ©.Ismayilov vo
S.-lo yanasi, M.Olioglunun da muvafiq fikirlorini tonqid
etmisdim. Sonralar onun «Huseyn Cavidin romantizmi» Ki-
tabin1 vo digor osarlarini bir do oxuyarkon amin oldum ki,
M.Olioglunun insan xislati ilo olagodar soxsi diisiincalari
daha nikbin va birmonalidir. Insan boyilk ideallar tctin, yer
izlinds haqqi, adaloti tomsil etmok UgUn yaranmigdir. Miisl-
lif «<Agil vo goalb» moqalssindo yazir: «Arif dork etmomis
deyildir ki, ziilmat vo fonaliq romzi Iblis, insan golbinds xe-
yirxahliq nurunu alovlandirmaga gadir deyildir. isigh vo
nacib hissiyyat mayasi va xisloti tomiz cdvhardon nosot edo
bilar... Agilli mithakimalari, haqigato basladiyi tomiz etiga-
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d1 sayasindo ishat edir ki, nur ancaq isiq «igarisindon» solo
saca bilor («Man nura fagat talibim, atas noma lazim!?»).*

Bizca, «iblis insanin igindadir» gonaotinin dorin kok
atmasina ancaq bir obyektiv sabob ola bilor. Bu da ondan
ibaratdir Ki, iblisansalik hagigoton miioyyon insanlarin ca-
nina, qanina kegir. Vo bu nagis cohatlor, xiisusiyyatlor ho-
min insanlarin vasitasilo genetik olaraq da yeni naslo 6ti-
ralir. Yoni nagis ictimai muhit dogulusdan bu cur koklan-
mis insanlar G¢tn bir név manbit muhit olur, burada onlar
Ozlorini «suda balig kimix» hiss edirlor.

Onlarin mihim arqumentlarindon biri do budur ki,
osarin 6ziinds ya iblisin dili ils, ya da basga situasiyalarda
butlin folakatlors insanlarin dzlorinin bais olmast haqqinda
eyhamlar vardir va bu da «/blis insamin icindadir» fikrino
haqq verilirmis Kimi gordndir.

Bos onda biz nays gors bu tezisi heg cur qobul etmok
istomirik?! Clnki biz «insanlar» vo Insan arasindaki forqi
nozoro aliriq. Umumiyyatlo, insan basoriyyatin, insanligin
romzi olan insandir. Gergok hoyatda insanlar arasinda xo-
bislor do vardir vo hatta onlar daha ¢oxdurlar. Lakin yer
tizorinds hals birco nofor do olsa ibliso uymamas, saf, tomiz
galbli bir insan tapmag miimkiindiirss, «insan» Umumisini
iblisanoliklo damgalamaq olmaz. Demali, bu cohat insanin
mabhiyyatindon irali golmir vo insanligir sociyyelondirmir;
insan bu xastaliys hardansa basqa bir monbadon yoluxmus-

! M Anuoway. uceiin Xasuaua poManTusM, b, A3spHsuip,
1975, c. 152
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dur. Qurani Korimds bu masalo ¢ox aydin sokilds isiglan-
dirtlir vo gostarilir Ki, iblis albatts, insanlarin galbina yol
tapa bilor, amma yalniz 0 insanlarin Ki, onlarin golbinds
miigoddaslik duygusu, Allah esqi yoxdur. Allah esqi olan
yera iblis yaxin diiso bilmoaz.

GOrundr, insanin xislatini iblisanoliklo baglamaga ca-
lisanlar, sadaca olarag, Allahin varligini unudurlar. Biz ona
gora bu ideyani nitssegilikls, «Allah 6lmiisdiir» deyonlorlo
olagalondiririk ki, dogurdan da, Allah olmayan yerdo —
Allah duygusu olmayan goalbds iblis tglin boyik meydan
acilir. Amma H.Cavidin magsadi ds elo bundan ibaratdir Ki,
insanlart ilahi esqo, miigoddaslik duygusuna saslasin vo
bununla da, insan1 nagis muhitin fovqiino qaldirsin; insan
no 0z igarisinde, no do miihitinds, comiyyatds ibliso yer
gqoymasin.

Olbotts, Cavidin bu ideyasinin sosial-siyasi miistovido
davami belo bir sualin cavabin tolab edir ki, ictimai muhit
hans1 grup insanlarin ali ilo formalagmisdir. Yoni hakimiy-
yot kimin olindodir?.. Insanlar forgli oldugu Gglin ictimai
mahitin, comiyyatin iblisano rol oynamasi, yoxsa oksino,
insan ruhunun saglamligini tomin etmasi, tobiston naqis
insanlar1 da duz yola sOvq etmasi alternativi ortaya gixir.
Yoni hakim ictimai muhit qaranligin, iblisanaliyin timsali
oldugu kimi, prinsipcs isigin, ilahi ruhun da timsali ola bi-
lor. Iblis — Allah dilemmasimin insan miistovisindon comiy-
yat mustavising kegirilmasi, iki clr insan arasindaki muba-
rizonin SON naticodo Siyasi miistoviyo kegirilmasini tolob
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edir. Nizaminin «xosboxtlor 6lkasi» utopik fikrin moahsulu
idi. Caviddo isa iblislo miibarizonin siyasi sonucu gafasinda
Oziintidork micadilasi gedon Ariflo slinds silah tutan Elxa-
nin birliyi perspektivinds iblisdon azad olmus real ictimai
mihitin konturlar1 goriunir. «“Iblis”de falsofi motivlor»
osori do mohz bu ideyanin acilisina xidmot edir. «/blis insa-
min xislatindadir» tezisindon ¢ixis edon vo bununla da bitin
giinahlar1 hakim ictimai miihitds deyil, imumiyyatlo insan-
da, onun tobistindo axtaranlar isa asorin bu osas ideyasini,
tobii ki, anlaya bilmazlor. Onlar Cavidin anonavi Sorq diin-
yagoriisiindon bir pillo yiiksaya qalxaraq falsofi problemi
ictimai-siyasi ger¢oklik miistovisina neca proyeksiya etdiyi-
ni, F.Ottar vo Ibn Orobi ononalarini yasatmaqla yanast, eyni
zamanda, M.O.Sabirlo neco qovusdugunu gora bilmozlar.
Moahz buna gora do, Cavid vo Sabir paraleli bu giin do gox-
larina toaccibli gorindr.

* * *

Cavid yaradiciligmin xiisusiyyatlorinden biri budur
Ki, ayri-ayr1 obrazlarin dilindon sdylonon fGikirlor miisllif
ideyasinin agilmasi Ugun bir vasitadir. Dramaturgiya janri
Cavido 0z daxilindaki fikir pliralizmini, bazan hoatta bir-
birini inkar edon movqelori ifads etmak vo se¢im imkanini
oxucunun ixtiyarma buraxmaq imkani vermisdir. Mohz
muxtalif mévgelorda duran obrazlarin dili ila verilon fikirlor
oxucuya hazir bir konsepsiya son notico deyil, fikirlorin,
ideyalarin mucadilasi ilo tanig olmag, miixtalif falsafi tolim-
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lorin neca bir-birini radd etdiyinin vo neco ustaligla bir
araya gotirildiyinin sahidi olmaq sansi verir.

«Iblis» bu ciir kontrastl fikirlorlo zongin oldugundan,
burada miisllif mévgeyinin miioyyanlosdirilmasi Xususi tad-
gigat talab edir.

«Peygombor» osaorinin do 6z spesifikas1 var. Burada
Cavid anonovi islam tarixindon konara ¢ixaraq, kitabin pey-
gombora nazil olmasini forqli yozumda sorh edir. Klassik
islam baxislarina goras, kitabin ayslori Allah kolam1 olaraq
ayri-ayrt vaxtlarda, vohy mogamlarinda molok (Cobrayil)
vasitosilo catdirilir. Islama géra molok asason icracgidir vo 0,
0z miilahizalorini, istoklorini deyil, Allahin tapsiriglarini
yerino yetirir. Cabrayil iso xUsusi statuslu malok olmagla
Haqgdan golon ayolari gatdirir.

Caviddos iso molok daha gox doracads gadim yunan
ilahalorini xatirladir. Peygombaro goriinon vo guya konar-
dan peyda olan molok aslindo onun 6z igindon, aqli diinya-
sindan intixab edirmis. Moalok 6zUnl «se ‘rl-hikmoat, zoka
ilahasi» Kimi toqdim edir. Onun homg¢inin «ulu dahilorin
nadimasi» oldugunu nozors alsaq, burada molok daha ¢ox
daracadoa ilham parisini xatirladir. Va bels ¢ixir ki, peygom-
bara «nazil olan» biliklar aslinds onun ilham va yaradiciliq
moaqaminda 0z daxili diinyasindan aldig: biliklordir. «Man
sanin aqlinam» ifadasi bunu bir daha subut edir.

Bon sanim, son do ban, sasirma, avat
Bon sanin aqlinim, fagat daim
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Su giyafotls zahir olmadayim.*

Olbatto, bels diisiinmak olard1 ki, Cavid miiqaddas ki-
tabin ayolorini oqlin mohsulu Kimi izah etmokls, onun ilahi
moansaying, «Allah kalami» olmasina alternativ bir sorh ve-
rir. Lakin insanin ogl evinin isiglanmasi vo onun 6ziins halo
yaranigdan boxs edilmis hikmot diinyasina daxil olmasi 6zl
do ancaq Allahin iradssi ilo mimkindir. Cunki normalda
«insana ruh hagqinda ¢ox az bilgi verilmisdir» (Qurani-Ko-
rim 17/85). Insanin yaranis1, uzaq kegmisi, galocayi, 6lim-
don sonraki hayati vo s. ancaq Allaha ballidir.

Cavid insanin kainatla, dunya ils slagasindo goriinon
vo goriinmayan, adi stiur soviyyasindo qaranliq galan to-
roflori forqlondirir vo bu qaranligi kegorok diinyanin ali,
1s1ql1 monasint dork etmok UgUN cohd gostormoya cagirir.
Insanin golbi Allah nuru ilo dolmayanda diinya da onun
Uclin garanliq qalir. Quranda deyildiyi kimi, «...Allah on-
larin nurunu aldi va onlart ziilmat igindo goydu, onlar géra
bilmadi» (Qurani-Korim 2/17). Sadaco olaraq Cavid poezi-
yasinda «garanlig», «geco» mafhumlarinin mocazi monala-
rin1 diizgun tesovviir etmok lazimdir.

O, peygambeorin dili ilo deyir:

Geca pak mohtasam... fagat onu ban
Seyra daldigca sanki mahv olurum,

Qoalbim oynar da, ¢rrpinir ruhum.
Anlamam su 0lgusliz, su darin

! 1].2Kaeuo. Scapnspu 5 xwnnas, bIbIbI xunn, baker, «JIugep»,
2005, c.142.
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Su garanhyg, ¢i¢akli parda nigin?*

Yeri golmiskon, goylarin pardssi ilo bagli Somad Vur-
gun da ¢ox gozal demisdir:

Yerlora baxiram, bagg¢ali-bagl,
GOylara baxiram qapisi bagls.

Cavido gora, bu bagh qapilar, pardalor, garanliglar
diinyanin ilahi monasini dork etmoak Ugun bir angoldir. La-
kin malok bu idrak yolunun insanin 6z goalbindon ke¢diyina
isaro edir:

Onu dark eylomak qolay... Ancag
Ver igindan galon sadaya qulag.’

Cavid diinyanin bu boyuk anlamini, monasini duy-
maq U¢un tokca idrakin yetarli olmadigini, bunun t¢iin hom
do ozm vo irads niimayis etdirilmosinin, angollorin aradan
gotiiriilmoasinin vacibliyini vurgulayirdi:

Su siyah ¢arsaf an bOyuk angal
Uca bilsaydim igta an avval.

Onu ywrtardy, par¢alardi haman
Qovusardim 0 hlsnU-miitlaga ban. 3

Carsafla oslagadar Hiseyn Cavid XX asrin avvallarin-
do Azorbaycanda «qadin azadligi» adi altinda gedon pro-
sesloro miiraciot edorok yazir:

Ingilab ista! Anb Garsafi siz,
O siyah pardayi radd eyladiniz.

! Yens opana, c.144.
2 Penst opana.
* Menst opana.
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Qeyd edarkan bunu tarix, ancaq
Bir fozilot deya alqislayacaq.t
Olbotta, Cavid muasirlik tarafdar1 olan bir soxs idi,
lakin o, miiasirlogsmayi sadaca libas doyismok kimi basit
basa diismiirdii:
Sizi aldatmasin amma bu qirur,
Carsaf atmagla bitor sanma qlsur.

CGox beyinlor yena hap pardalidir,
Monavi pardayi daof etmalidir®.

* k% %

Sorq falsofasinda onanavi problemlardon biri do aql
ilo nofs arasindaki ziddiyystdir. Bunun tomslinds ds insanin
cismani varliq olaraq instinktiv istoklors meyli vo ruhi (ru-
hani) varliq olaraq ali hisslors vo aglo baghiligidir. Insanin
Ozlndn ikili tobioti onun butin hoyati boyu davam edon
miibarizolorin tomolinds dayanir. Badono, onun ehtiyaclari-
na, istoklorina garsi ¢ixmaq ananasi hals Platondan baslanir.
Islamda nafsa gars: cihad ononosi do Qurani Korimin mo-
lum ayslorindon vo Peygombarin kalamlarindan, hadislor-
don gaynaglanir.

H.Cavidin Sorq folsaofi anonoloring gotirdiyi on boyuk
yenilik bu daxili miibarizoys xarici amillori do oslavo etmasi
vo ictimai muhitin rolunu nozors almasidir. Insan daxilindo

! 1. )Kasuo. Scsapnsipu 4 cildds bl sxwnn, baker, Iﬁa3m%1, 1982, c.
193. .
2 Penst opaa, c. 194.
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gedon miibarizo fordi miqyasdan ¢ixaraq ictimai migyasa
kecir. Insanm ilahi monsayini ifado edon vo Xeyrin, Bdale-
tin, Gozalliyin, Haqqin romzi olan aql yeni statusda — sosial
adalat kimi ortaya ¢ixir. Cismani toraf olan insan badoni isa
ictimai mihitin timsalinda genislonir — daha béyuk bir mig-
yasda tozahiir edir. Agil va adalstlo qurulmus vo idars olu-
nan comiyyatin nagis comiyyato nisboti aql vo nofs arasin-
daki miibarizonin sosial transformasiyasi kimi ortaya ¢ixir.
Ayrica gotirilmis bir insan — ford daha artiq ancaq
0z daxili miibarizalori vo sarsintilart ilo yasamir, onun icti-
mai hoyata godom qoymasi va insan ilo comiyyat arasinda
yaranan oksliklorin {izo ¢ixmasi yeni tipli facionin predme-
tino gevrilir. «Azar» poemasinda Cavid soxsin 0z daxili alo-
mindon ictimai hayata ¢ixmaq ehtiyacini belo ifads edir:

Sevdirmig igcindon ona bir cilva hayati,
Insanlara gosmaq va qovusmagq dilar alan.
Duymagq va duyulmagla bulur zévql, nasat,
Yalmizliga, 1ssizliga galban edar Usyan.
Istor bulud olsun da, danizlor Kimi axsin,
Istar giinas olsun da, garanhiglart yaxsin.t

«Azor» poemasinda gohramanin Kecdiyi tokamiil yolu
vo kecirdiyi daxili toboddiilatlar «Iblis» faciosinin da osas
gayesini vo ideya istigamatini diizgin gqiymstlondirmaya
yardim edir. Azarin kecgdiyi yolu falsofi sopgids tohlil edon
Mosud Olioglu diqqgoti fordi monavi alomls ictimai hayatin
uygunsuzluqlarina yonoldir. «Ozinl daxilon 6yranmak va-

! Menst opama, c. 145.
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Sitasilo comiyyatin halimi anlaya bilaCayina Umid baslayan
Azar real hayata yaxinlasinca aldandigim busbitin basa
dugszir. MOveud hayat, ictimai varlig onun ruhuna — fikirlo-
rino yabangt gorinir. Bu sababdan do 0, real yasayisdan,
camiyyatlo alagadar bUtin gaygilardan Uz dondorib, mahiy-
yati yalqizlhig va toklikdon ibarat bir hayata baglanir». La-
Kin poemada hadisolorin inkisaf yolunu izloyan tonqidgi
Azorin tok yasamagm mimkin olmadigini dork edarak, ye-
nidon comiyyato qayitmaq zoruratini geyd edir. Vo har dofo
comiyyato qayidis yeni ziddiyyetlor, problemlor yaradir.
«lctimai hayatla, 96zl éniinds carayan edon hadisalorlo to-
mas etdikda, Azor fikron vo manan naya qadir oldugunu an-
laywr. O, har seydan avval, 0zUNnl daxilon yenidan yoxlamagq,
manan dark etmak va dork etdiklori ilo comiyyat masalalori
arasinda miigayisalor aparmaq ganaatina gz)lir».2

Mbohz ford miqyasindan konara ¢ixmaq vo insan ilo
comiyyat arasindaki ziddiyyatlori nazora almaq baximindan
Cavid tasovviif anonalorindon do konara ¢ixir vo bununla da
islam distincasinin modernlosdirilmoasi sahasindo mihim
addimlar atir. Oslindo digar dinlora nisbatdo daha rasional
movgedo duran islam diistincasi nec¢o osrlor arzindo fordi
monavi hoyatla mohdudlasdiriimagla xeyli tohrif olunmus-
dur. Cavidin comiyyat va sivilizasiya faktorlarini nazors al-
maq cohdlori he¢ do, bozilorinin yozdugu kimi, islamdan

! M Anuowvny. luceitn Xasunus pomantusmy, b., A3spHsmp,
1975, c. 181.
2 Penst opana, c. 184.
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konara ¢ixmaq YoX, hagqiqi islama gayitmaq, onun yeni
dovrdos do miitaraqqi rol oynaya bilacayini géstormokdir.
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Cavid vo Ottar

Orta asr Sarq (islam) poeziyasina tosovviif folsofasi-
nin boyuk tosiri vardir. Lakin sufizmin miixtalif qollari,
muxtalif torigatlor mévcud oldugu Uglin, sairlor do bu vo ya
digor ideyan1 manimsamoak vo 0z yaradiciliginda hansi ide-
yadan ¢ixis etmoklori baximindan farglonirlor.

Nizami Goncovi sufizmdon daha ¢ox mossai falsofo-
sindon tosirlondiyina gora, onun poeziyasinda maddi diinya,
ictimai hoyat genis yer almigdir. Bltlin poemalarin Allaha
va peygambara hasr olunmus munacat hissasindo mistisizm
0zUnd aydin sokildo gostarse do, asarlarin tohkiyasindo kon-
kret insani miinasibotlorin comiyyat vo miihitlo vasitolon-
moasi, insanlarin real iqtisadi, sosial va hotta instinktiv ehti-
yaclari, estetik duygular vo s. genis planda toranniim olu-
nur. Yoni Nizamida ilahi duygular, dini tesovviirlor insanin
maddi-cismani hoyatini istisna etmir. Mohabbot do Nizami-
do iki yers ayrilir: ilahi esq vo insanlar arasinda esq. Bun-
larin biri digorini ovoz etmir, ¢unki soxsi hayatin din va
iman miistovisino ¢ixarilmas1 vo burada oridilmasi tosob-
blsu yoxdur. Sufilarin oksariyyati iso esqin ilahilogdirilmasi
sahosinds 0 doracads irali gedirlar Ki, insanlararast munasi-
bat tamamils itir vo ancaq Allah-insan minasibatlori saxla-
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nilir. Vo bu miinasibatlor ¢ox vaxt tobist vo comiyyatlo do
vasitolonmir. Ayri-ayr1 hallarda konkret insanla miinasibat
tosvir olunsa da, son naticodo bu miinasibot do mistiklosir,
ilahilasir vo Allaha y6nolmis bir duygunun kecici magami
kimi arxa plana kecir. Masolon, Foridoddin Ottarin «Seyx
Sonan» oserinds’ mavi gozlu xristian qizi Seyx Sonanin
normativ dini ayinlordon ayrilaraq ilahi sevginin yeni mor-
tobasino galxmasi Uglin bir ndv kecid pillasidir. Lakin sual
olunur ki, nayas gors ilahi esqin yolu bir qadina olan esqdon
kecmolidir? Noyo gora ilahi gozollik qadin gozalliyinin li-
basinda tozahiir etmolidir? Axi, Qurani-Korimdo Allahin
qudrati daha ¢ox basqa ayetlorlo nisan verilir. Bu yer, bu
goy, ulduzlu sama, barli-barokatli torpaglar, biitin nobatat
va heyvanat alomi va nohayat insan, onun diisiinca vo yara-
diciliq ozmi — butln bunlar da mahz Allahin giidrotine vo
hikmatina dolalat etmoklo yanasi, ilahi sevginin vasilalori
ola bilar.

Konkret bir gadina olan moahabbatin ilahi esqo aparan
yolda bir vasilo Kimi doyarlondirilmasi isa sufi poeziyasinin
he¢ do bitlin Klassik formalarina aid olmayib, «mahabbat
dini»nin taranniimgiilarine xasdir Ki, bunlarin da an boyik
niimayandolori Ibn Orabi vo Movlanadir. Belo ki, Rabia al-
Odoviyys, Cineyd Bagdadi, Monsur Hoallac kimi gorkomli
sufilorin yaradiciliginda ilahi esq hoalo insani esqlo garis-
dirtlmir. Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, hor iki esq forma-

Y ®. Ammap. lleiix Canan. /Cydun. BocxoxaeHnue K nctuse, M.,
M3 a-80 Dkemo, 2003, ¢.84-93.
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si1 yiiksok deracads toronniim edon Nizami Goncovi do
bunlar1 qarigdirmir. Belo bir «kompleks yanagsma» — gadin
g0zslliyino aid olan metaforalarin ilahi esq kontekstindo
istifado edilmasi vo ya qadina olan esqin boyiyub ilahi esqo
cevrilmoasi, imumiyyatla, miigaddaslik duygusunun moahob-
bat vo marhomat duygusu ils, dini hissin esqlo eynilasdiril-
mosi 6znln klassik formasinda mohz «Mohabbat monim
dinim va imammdir» deyan Ibn Orobi poeziyasinda oksini
tapir:

Mon mohobbat dinino inaniram
O moni hansi samta ¢okib aparsa da.

Ibn Orabi belo bir mdvgedon ¢ixis edir Ki, tmuminin
dork olunmasi vo monimsonilmasi fordi-konkret olanin mo-
nimsanilmasi sayasindo mumkindir.? Gortndr, ibn Drobi-
ya gora, ilahi gozalliyin vasfi lglin onun konkret tozahirlo-
rindon biri olan qadin gézoalliyini vasf etmak do mogbul sa-
yila bilormis.”

! W61 Apabu. Mexkanckue otkpoBenus (an-OyTyxat ai-Makkuiia).
ITep. A.JI.Kapma, CII6.: Ilentp «IletepOyprckoe ucclieoOBaHUE,
1995, c. 31.

2 Hens opana. c. 51.

" W6H SIpAOMHMH MAIAOOAT MIOB3YCYHJA Hasablbbl IIEUPJIAPHH
SCIMHIS OHYH ceBdmmucu Kouiamer Huszam ammel 3103s018  1mscp
onyHayby sumad enunup. A.J[.KHbelmbiH #Ha3aeibbl kumu, 1215-%u
wigs OH Spsdu ragpiHa MIsSCP OXYHMYII MICHPISPAS MSAITH apThil
AYbIr-CaybITIIbIba WOl BEPIAUNUHS F0PS TAHUIAPS MSIPY3 TaJIMBIII BS O,
OspasaT muH Oy MAMO0AT 00pa3iapblHBIH SCIUHAS CUMBOJUK
XapakTep IalIbIABIBBIHA WHAHABIPMAaba YaJbIIMBII, Oy MATCSAIA
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Mohz bu xattin niimayandasi olan F.Ottar iso «Seyx
Sonan» asarinda belos deyir: «Haqiqgi asiq he¢ bir dini taniya
bilmaz, belo Ki, onun iman1 mohobbat 6zldir. Onu comiy-
yatda tutdugu movge do maraqlandirmir, ¢lnki asigqlikdon
daha yiikssk movae yoxdur».*

Bu ideya ne¢o asrlor boyu Sorq poeziyasinin aparicCi
motivlarindan biri olmusdur. Onun an gozal ifado formala-
rindan birina biz H.Cavid poeziyasinda rast galirik:

Monim tanrum gézallikdir, sevgidir.2
Yaxud:
Mohabbatdir an boyik din.?

Dizdir, Hiseyn Cavid do Nizami kimi ilahi esqi in-
sani esqdon ayirir. Bir sira seirlorindo, «Afat»ds adi insani
duygulari, qadin goézolliyini, hotta erotik esqi toronniim
edon Cavid basqa osorlorinds, xiisuson «Peygombor»ds ila-
hi esqin parlag niimunosini yaradir. Peygomborin flsunkar
Somsanin moahabbatine biganaliyinin sababi do qizin Tanri
sevgisindon mahrum olmasi, biitlere tapinmasidir.

Xayrr, istamoam gozal qiz,

JeHUII WAPLYIIp asmbiasip. (4,4 Kneiw. Benenne k kaure «GH
an-Apabu. MeKkkaHCKHe OTKpOBEHUsL.», cTp. 21)

Y ®. Ammap. Wleiix Canan // Cydun: Bocxoxaenue K ueTune, M.,
N3a-8o Okemo, 2003, c. 89.

2 L] 2Kasuo. Scapispu 4 xunans, bl sxxwunn, baker, «ﬁas’l:l‘-lbl»,
1982, ¢.55.

8 1. XKasuo. Scsapmsapu 5 xunas, bIbIbI sxuna, baker, «Jlugep»,
2005, c.193 .
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Sevgilim Tanridir yalnz..*
Burada gozsl qizdan imtina edilmasinin sababi onun

Tanriya garst qoyulmasidir. Cavid ds, onun gohromanlari
da gadin gozolliyini imumiyyatlo inkar etmir, lakin bu go-
zolliyin Tanriya alternativ olmasini gobul eds bilmir. Tasa-
dufi deyil ki, islam dini kafirlorlo evlonmayi qadagan edir.

Belo ¢ixir ki, ancaq Tanriya dogru can atan, aqidosi
uygun olan, eyni yolun yolcusu olanlar haqiqi monada sev-
giyo layiqdirlor. Bagqa sozlo insani mohabbat do ilahi mo-
habbot kontekstindo nozordon kegirilir, lakin qarisiq salin-
mir. Cavid yaradiciliginda ancagq «Seyx Sonan» pyesi bu
monada istisnadir. GOrlnlr, pyesin tohkiyasi sufi monbalo-
rindon gotiiriildiiytine gora, burada gadina olan esqls ilahi
esq sinkretik sokildo gotiirtilmisdiir.

Foridoddin Ottarin versiyasinda Seyxin ilahiys dogru
yiiksalis yolu manavi bohran vo geriys qayidis mogamlarini
da ohato edir. Bu, aslindo dialektik bir yanagmadir. Yani
dinlorin fovqiinds duran ilahi vohdot ideyasina yiiksalmok
vo Allahi bilavasito duymaq uciin konkret dinlorin tofor-
ratindan, marasimgilikdon, ayingilikdon imtina etmak talab
olunurmus. Basqga s6zla, mihim olan islamin, yaxud xris-
tianligin ehkamlar1 yox, hissi diinyanin bitlin cazibalorin-
don yaxa qurtararaq birbasa Allaha yiiksalmokdir. Lakin
F.Ottar btin cazibalordon Xilas olmagin an gzl yolu kimi
bu cazibalorin on giclisuni vasito kimi segir. Yemaok-ig-
mok, var-dovlat, royasat, ictimai niifuz, soéhrat va s.-don an-

! Menst opana, ¢.198 .
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caq esq ganadlarinda uzaqlasmaq mimkundudr. Lakin gadi-
na olan esq son magam deyil, oksinog, ali moartabays aparan
yolda bir pills, vasiladir.

Hiseyn Cavid sufi poeziyasinda yaxsi malum olan bu
mdvzunu 0z falsaofi konsepsiyasinin toloblorine uygun ola-
rag yenidon islomis, molum rovayato bozi olavalor etmis,
forgli toroflorin mdvgeyini daha aydin ifado edo bilmok
uclin yeni obrazlar daxil etmisdir.

Ovvala, Cavidin Seyx Senani gocaliginda esqo diis-
mdr, yani onun esqi qarsiliglh olmaq sansina malikdir. Bu-
rada romantizm realizmlo g¢ulgalasir. Glrcl qizt Xumarin
da Seyx Senani seva bilmasi Uglin yer goyulur. F.Ottarda
ancaq Seyxin sevgisindon sohbat gedir, qiz ona olsa-olsa
pul, var-dovlst miiqabilindo qarsiliq vera bilocayini deyir.
Ottarin mavi gozli gozsli hadisalorin baglangicinda mabad-
do galigmasina baxmayarag, monoviyyat batagligindan ¢ix-
mamigdir. O, bOylk esqdon xabarsizdir. Onda var-dovlot-
don vo gohvatdon yiiksokdo duran bu geyri-adi duygunun
yaranmasi Ucln holo ¢ox mociizalor gostorilmali, esqin gU-
cunun isbat olunmasi Gglin Gox azab-oziyyatlor ¢okilmalidir.
Vo ancaq bu cur tomonnasiz esq ilahi esqo aparan yolun
baslangicina gevrilir. Seyx Sonanin 6z sevgisinds gostordiyi
ozm, imtina qiidrati, gohromanliq qizin galbinin lap dorin-
liklorindo olan ilahi duygularin {izo ¢ixarilmasina xidmot
edir. Vo nahayat, onun Sonan vasitasi ilo Haqq isigina can
atmasi Uclin yol agilir. F.Ottarda sevginin qiidrati 6zinu an-
cag Seyx Sonanin 0z dini ayinlorino daha sorbast yanasmasi
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bahasina esq yolunda azm gostormosi ilo deyil, daha ¢ox
daracads acnabi qizin bu uca duygunun tosiri ilo doyisorak
boyilk esq, ilahi sevgi va aslindo Haqq yolunu tutmas: ils
tosbit olunur.

F.Ottarda torsa qiz1 hals ilahi esq qigilcimu ils isiglan-
madig1 ilkin morholodo Seyx Sonanin esqino garsi ¢ixir,
maneslor yaradir, sortlor qoyur.

H.Cavidds iso miigavimat gostoron, Sonana qarsi agir
sortlor goyan, onun esqini sinaga ¢okon vo esqindon déndor-
moays ¢alisan qiz deyil, onun atasi vo hatta atasindan daha
cox kesisdir. Xumarin burada Sonana olan miinasibati islam
dinina olan miinasibatdon qaynaqlanir, bir xristian ehkamgi-
sinin islama qarst kin-kiiduratini ifados edir. Cavid dini mo-
rasimgilikdon, dinin mahiyystindon deyil, formasindan, go-
rintiilordon ¢ix1s edonlorin diismangiliyi fovqiinds hoqiqi
dindarlar U¢un bitun dinlorin eyniyyat moqamini, vahid Al-
laha inamin har seydon uca tutulmasini, yoni Hagqga govus-
maq idealin1 6no ¢okir vo dini vohdot konsepsiyasint irali
sardr.

Bu baximdan, H.Cavidin Seyx Sonani F.Ottarin eyni
adli obrazindan forqli olaragq qarsisina ancaq esqin qiidrati
ilo torsa qizina ilahi esq tolqin etmak, bir viicudun zahiri go-
zolliyini daxili isiqla tamamlamaqg deyil, biitdvlikds esq
duygusunu ilahi esq soviyyssindo toqdim etmok vo dini
duygular1 da toforriiatlardan, morasimgilikdon, zahirilikdon
tomizloyarak ilahi esq magamina yiiksaltmok vo bitln din-
lari bu yiiksok mogamda birlogdirmak mogsadi qoyur.
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Lakin H.Cavidin irali strduyd bu daha bdyuk missi-
yanin poetik tocassiimii ideya baximindan yens tosavviif
folsofasi ilo baghdir. Bu da F.Ottardan avval mévcud ol-
mus, ondan azca sonra Ibn Orabi torofinden sistem halina
salinmis vohdat al-viicud, ilahi esq vo vahid din tolimidir.

Cavid yazir:

Birsa Haqq, ciimlo din db bir ... nacar,
Xalqi yalniz ayirmug azgrlnlar.l

Ideal sevgili kimi mohz basqa din niimayandasinin
secilmoasi do, bir torafdon, esqin daha bdylk maneslori as-
maq qidratini gostormak Uglndiirss, digor torafdon, sevgi
moqgaminda dinlor arasinda forqin aradan gotirilduydnu
gOstormak Ugundur.

Y111, JKaeuo. Ceanmvum sicsipisipu, Bakst, Yammsiobiry, 2004, c.
243.
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Cavid va Ibn Orabi

Folsofo tarixindo osason Ibn Orobinin tolimi kimi taq-
dim olunan vohdoat ol-vicud falsofasinin baglica mid-
dealarindan biri hissa ilo tamin eyniyyati mosolasidir.

Noyo gora Hegel: «Sorqin siiur formasi Qarba nisbo-
ton daha poetikdir»,* — deyir?

Sorq biitévdon ¢ixis edir. Hor sey noyinso hissosidir.
Vo bu «no iso» 0zl do daxil oldugu biitdove dogru can atir
Hor sey 0z hollini ancaq Vahidds, Miitloqds tapur.

Ayriligda simasi bolli olmayan vo ancaq slamat kimi,
hadiso kimi mdévcud olanlar 6ziinu biiruze vermok, ifado
etmok U¢UN moansub olduglart cévhars, substansiyaya moh-
tacdirlar. Vo torsina. Covhar do alamotlors mohtacdir, yoni
onlarin vasitasilo ifads olunur.

Insan da, doniz do, meso do eyni bir tamin hissolo-
ridir. Bizim tooassiiratlarimiz, yasantilarimiz tobiotin 6z ya-
sayisinin tozahiirloring uygundur.

Tabiot (kainat) noafas alir; biz onun nobzini tuturug,
iirok doyiintiilorini esidirik. Ibn Brobiyo gore, kainat (tobiot)

! Fezenw. T.2, Jlekiuu 110 3cTeTHKE. ¢. 311
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do bir insan organizmi ilo miigayisa oluna bilor. BOylk
alomlo Kicik alom, makrokosmla mikrokosm arasinda bir
adekvatliq, eyniyyat moévcuddur'. Vo boyik dinya kicik
dunyadan boyuk deyil. Cunki kainat, cismani alom he¢ do
homisa bltin varlig: ilo canlanmir. Canlanan va demali, bu
anda yasayan onun ancaq lokal tozahiirloridir. Oslinds, ona
can veran do insan henirtisidir. Insan nozorleri aloms tusla-
naraq onu ancaq 6z baxis bucaginda isiqlandirir vo canlan-
dirir. Homin anda insanin 6z do mohz 6z baxis bucagina
borabordir.

Cavid molayin dili ilo ilahi ruhun, dinya nurunun
hissi alomdoki hadisalorlo slagasine isars edir vo zarrs ilo
tam arasindaki miinasibatin dialektikasini belo agir.

Dinla hap kainati, seyr eylo,

Hor giinag ondan ista bir solo
Hor ufaq zarra, hor kiigUk yapraq
Sana séylor bu ramzi pak parlag.®

Taobiotdo, maddi diinyanin cisim vo hadisslorinds hag-
qin nisanasindon bohs edilmoasi — Allahin tobist vasitasilo
0zUnl ifado etmoasi kimi do izah edilo bilor. Onu da geyd
edok Ki, tasovVvif folsofasinoe xas olan bu boylk sezgini be-
zilori panteizm ruhunda sorh etmays ¢alisirlar.

Cavid panteist deyil, lakin onun ontologiyas: mate-
rializma vo ya ardicil obyektiv idealizma do uygun golmir.

! ByHa TsacsaBBUG IS BAUIAT SUT-BIDKUI JCHIITHD.
2 1. XKasuo . Scsapmnsapu 5 xunas, bIbIbI sxuna, baker, «Jlugep»,
2005, c. 144.

- 38 -



Bir ¢cox asarlorindo miraciat etdiyi «malok» vo «iblis» ob-
razlari, xiisuson «Peygombor» pyesindo Mohommod pey-
gomborin dili ilo irali siiriilon konsepsiya onun taliminin
materializmoa hor hansi bir formada uygunlasdirilmasina
imkan vermir. Hatta sovet dovriinds do Cavidi irticadan
miihafizo etmoys ¢alisanlarin XUsusi cohdlorine baxmaya-
rag, onu materialist etmak vo kommunist ideologiyasina uy-
gunlagdirmaq mUmKkin olmamusdir. islam dininin klassik
falsofi interpretasiyalar1 iso daha ¢ox doaracods obyektiv
idealizmlo saslosir, yoni Allahin miitloq ideya kimi gobul
olunmasi, ideyalar diinyasinin ilkinliyi (LOvhi-moahfuzda
olan haqiqi biliklar — haqigat kitab1) vo bizim yasadigimiz
hissi diinyanin faniliyi, aqlo vo kolama Ustlinlik verilmasi,
hiss vo emosiyalardan, instinktiv istoklordon va s. ¢okindir-
moak, nafsi aqlo tabe etmok va s. — butlin bunlar Platon tali-
mi, neoplatonculuqg va dini ehkamlar prizmasindan redakto
olunmus Aristotel tolimi ilo daha ¢ox uzlasa bilir. Forabi,
Ibn Sina vo s. bu kimi peripatetiklorin islam dininin ehkam-
lar1 ¢argivasindo yaratdiqlar: ontologiya vo idrak nazariyyo-
si do obyektiv idealizmin bir istigamati kimi doayarlondirilo
bilar. Diizdir, Ibn Sinada da panteizm axtaranlar vardir, la-
kin onun 0zu sanki bels bir anlam1 gabagcadan duyaraq 6z
konsepsiyasini golocok qusurlu yozumlardan qorumusdur:
«Elalori da vardir Ki, nafsi Allah hesab edirlar, — kafirlorin
dediklorindon yiiksokds dayan, — guya 0 miiayyan bir torzda
har seyda istirak edir: bir halda tabiat, digor halda — zaka
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va Ucuncu halda — nafs. Lakin o bunlarin birlasdirilmasin-
don yiiksakda dayanir».

Cavid do Tanrini diinya ilo eynilosdirmir, ondan uca
tutur:

Tanrmmin hikmoatidir ciimls cihan,
Varmi takzib edacak bir insan!?*

Bununla bels, islam diinyasinda folsofonin inkisafinda
0zUnomoxsus Yer tutan tosovviif xeyli doracods forqli bir
sistem olmagla daha ¢ox subyektiv idealizmin miiddoalar:
¢ar¢ivasindd tohlil oluna bilor.

Diinyanin dork olunmasini Cavid insanin 6z «gizli»
imkanlarinin, kdndl gapisinin agilmasi ilo mimkin hesab
edir.

Bir goz ver ki, haqg nurunu duysunlar
Bir konul ver, dogru yola uysunlar?.

Bir coxlar1 da tosovviif tolimini, xiisuson vohdot ol-
vicud ideyasmni panteizm Kimi tofsir etmoys ¢aligirlar. ...
Butin bunlara baxmayarag, tesavvif xeyli deracads 6ziine-
moaxsus bir tolim olmagla snanovi Qarb tolimlorinin heg biri
ilo eynilogdirilo bilmaz. Cavidin asarlorinds rahbor tutulan
ideyalar iso ononovi tesovviifiin do sorhodlorindon konara
CIXIT.

Cavid sufilordon on ¢ox Ibn Orobini xatirladir. Onun
ilahi hiisna, gozolliys, esqo miiraciatlori, ilahi gozalliyi yer-

! I:/IeHﬂ opana, c. 159.
2 fenst opana, c. 151.
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do axtarmaq vs ya basqa sozls, diinyavi gozollikls ilahi go-
zalliyin vohdoatindon, eyniyyatindon ¢ixis etmak tasobbiisla-
ri Caviddo do rast golinir.

Harda parlarsa haqqg, saraf, vicdan,
Eyilik, dogrulug, gézallik, inan,
Orda var sevgi, orda var iman:
Orda var, siibhasiz, bdyiik Yaradan!*

Yaxud daha ¢ox Ibn Drabiya vo Movlanaya xas olan
esqin ancaq ilahi esq soviyyeasindo monimsonilmasi vo vosf
edilmasi ananolori Cavid poeziyasinda da davam etdirilir.

Mon mahabbat asiriyam... har an,
Hor zaman 0zlaram bir 6yl cahan
Ki, bitun kainat: egq olsun

Koniil ugdugca etila “ bulsun.?

Yaxud:

CUnki man asiqi-divanasiyom,
Mbon 0 husnun dali parvanasiyam.3

Peygombar tabiotin, maddi diinyanin Allaha aid oldu-
gunu vurgulamazdan Onco, kOnll diinyasiin, oql-kamalin
da tinvanin1 Allahda axtarir:

CUnki hap manliyim, kamalim Onun,
Hor diigtincom, butln xayalim Onun.

! I:/ICHH opana, c. 162.
2 Uenst opana, c. 147.
® Menst opana, c. 162.
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Mbani hap cazb edar 0 inca maal,
Ah, O, yalniz O gayeyi-amal!..."

Mbana ilham edor ancaq Tanrt,

Onun egqi ilo ugar ahtygularlm.2
Yaxud:

Bltun mabudlarin fevginda parlar
Yalniz gézagoriinmaz bir Tanri var,
odur har varligin avvali, sonu,
BUittin kainat tagdis edor onu.>

Cavid Monsur Hoallac, Nosimi kimi sufi filosoflarina
xas olan «Manom Haqg», «Haqq mondadir» tezisini eynilo
tokrar etmir. O, daha ¢ox slagoni, vohdati gostorir va insan
da bu vohdatin, Haqqin tozahiirlorindon forqli mokanlarin-
dan biri kimi anilir. Sair har dofs insanin ilahi baslangicini
yada salmagi da unutmur.

Malok deyir:

Ayri olsaq da isto har ikimiz
Bir riibabin inildayon Sasiyiz.4

Cavid bas raisin dili ilo peygomborin talimini bela
izah edir:

Onun ancaq yuca géylarda yasar,
Ol vurulmaz yeni bir Tanrisi var.

Ovyla bir Tanri ki, gozlor gérmaz,
Cismi yogmus da, na cevhor, na oraz.t

I/ICHH opana, c. 148.
I/ICHH opana, c. 161.
® Menst opana, c. 151.
* Mens opana, c. 142
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Bu fikirlor asason Qurani Kerimden — ixlas surasin-
don gotiiriilmiisdiir. Birco «goylordo yasamag» olava olun-
musdur. Bu artiq bas raisin tesovviiriidiir. CUnki biitparast
qafali rois Tanrmi yersiz, mokansiz tosovviir eda bilmir. Ilk
onco 0, Tanrmi yerdon ayirir — goylora qaldirir. Sonraki
misrada iss «Hom do mokansiz... no qadar sarsomlik?!», —
deyir. Hor halda biitparastlordo Allah ideyasina gedan yol
hom dini tofokkiiriin tarixi tokamiilii baximindan, hom da
basit diisiincodon — sadoalovh realizmdon idealist diinyago-
riisiing yiiksolis baximindan avvalca gdylordon kegir. Yoni
«g0y» an ali mogam va ya son moantaqgo YoX, tofokkiiriin yo-
xusda, yiiksalis yolunda nafasini dorib dincale bilmasi Ugiin
araliq montoqadir. Lakin tosssiif ki, halo indi do Allahin ye-
rini goylordo axtarmaq adi siiurda ¢ox moéhkom qorarlas-
migdir. Bu magam, bu montogo oksariyyetin dusiinco poten-
sialinin tiikondiyi bir mogqamdir. Bu mogami kegib goylor-
don 0 tarafo boylanmaq vo orada 6z konil milkiine rast goal-
moak secilmiglorin qismatidir.

Bu, «Allah1 gérmok» mogamudir. Lakin tobii Ki, adi
cismani gozlo deyil, batini, yaxud basirat gozi ils. Elo ho-
min osards, yena do Cavidin «Peygombar»inds bas raisin
izahindan azca sonra biz ©bu Talib oglunun dili ilo daha
dorin va ilk baxigda paradoksal bir izahla qarsilasiriq.

«Nerdo gordun onu, nerda?» sorgusuna cavab olaraq
Obu Talib oglu deyir:

! Menst opana, c. 178.
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Hor zaman, ista hor yerda.
Ovat, gostarir har sada,
Hor harakat onu daim.

Bir sey gormadim ki, onda
Tanry gérmiis olmayzm.1

Bali, bu «gérmok» 0 «gdrmok»don deyil. Bu magam-
da biz morhum filosofumuz Yasar Qarayevin do misal go-
tirdiyi moshur rovayati yada salmaq istordik:

Filosofla (/bn Sina) sufi (Bbu Said b. al-Xeyr) gorii-
stib ayrildigdan sonra bir-birini belo saciyyalondiririor: fi-
losof — «Monim bildiyimi o gorur», — deyir. Sufi — «Monim
gordiyumii o bilir», — deyir.?

Sair zirvani poetik viisotin qiidrati ilo foth edir vo tobii
ki, 6zUnl mohz sonatlo, musiqi vo ya seirlo ifads edir (sairin
filosoflugu).

Filosof kosflo galxdigi moqami tofokkiiriin, montiqi
idrakin dili ila, terminlarlo ifads etmoya ¢alisir — bilik oldo
edir — anlayir, dork edir.

Sufi harada iso sairlo filosofun arasinda qorar tutur.
Sufi-sair ruh alominin yolgusudur. Va bu yolda rast goldik-
larini ifads etmak Uglin gah seirin, sonatin, gah da falsafonin
xidmatindon istifado edir.

ITham, vacd sonotkara Haqqr bilavasito gormok, esit-
mok, duymaq imkani verir. Bu, s6zii gqanadlandiran vo s6z

! Mens opana, c. 183.
2Y. I'apaiies. Tapux: faxplHAaH Bst y3araaH. baxsr, «CaGamp 1996,
soh. 94,
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diinyasinin bdylk imkanlarini tizo ¢ixaran bir imkandir.

Sufi ilham, vacd, kasf qanadlarinda martoba-martoba
yiiksalir, Hagla 06zU arasindaki pardslari bir-bir qaldiraraq
Haqga qovusmaga calisir.

* * %

Yasar Qarayev Cavidin “Monim tanrim goézallikdir,
sevgidir’ bayanini Flizulinin “Mban asigom, hamisa séziim
asiganadir”’ — estetik devizi ilo miiqayiso edir' va inco bir
forqi Ono cokir: “Asiqliya, sevgiya gozallik soziinii artir-
maqgla sair divan adabiyyatimin ¢orgivasini gat-qat boylt-
miis va genislondirmis, ham da ona asl, xalis bir Vagqif nik-
binliyindon taza ruh asilamigdir... 2

Olbotto, Gaozallik tanrigiligl — holo Zardiist folsofosin-
don molum olan Xeyir tanrigiligimin vo ya qadim turk eti-
qadi olan Sama (g0y) tanrigiliginin bir név davami vo ya
basqa rakursu kimi do dayarlondirils bilor. Lakin, digor teo-
rofdon, Islam Sorgindo mohz gdzolliyin 6zinin do ideal
kimi, ilahi baglangic kimi 6na ¢okilmasi faktlari vardir. Min
ildon ¢oxdur ki, molum olan hiilmaniliya gora, «cismani
gozalliya sahib olanlar Allahin yer iiziindo tacallilori, hor
bir maxlugqun gozalliyi Yaradanin taCassiimiidiir».® Qarbdo
iso adaton F.Dostoyevskiye istinadon xatirlanan gdzolliyin

LYens orada, s. 322.
2 Yens orada.

3 K. Bymiiadsaos. Ulsipr st [ap6: Inammm BAMUIATISH KeUsH FO3IHII-
nspk, baker, 2007, c. 143.
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xilaskarliq missiyas1 vo onun tanrigiliq siqloti do cavidsii-
nashigin miimkiin ideya monbalarindon biri kimi gobul edilo
bilor. Lakin gozalliyi 6no ¢okon Cavid mohz hansi ideyadan
bohralonib sualina cavab tapmagq ¢otindir.Yoxsa bu, sadoco
poetik viisotin, intuisiyanin, fohmin, yaradici toxoyyiiliin
mohsuludur? H.Cavid hans1 gozollikdon bohs edir? Zahiri,
yoxsa batini gozollikdon? Tabist, yoxsa insan gozolliyin-
don? Hissin, yoxsa kamalin, xoyal, yoxsa haqiqastin, xeyir,
yoxsa fozilotin gozslliyindon? Bizca, bunlarin hamisindan —
universal gozollik idealindan. Birca onu deys bilarik Ki,
Gozallik tanrigiligr bir goxlarmin diisiindiyii kimi, he¢ do
islama zidd bir mévgeyin ifadasi deyil. «O (Allah), yaratdi-
g1 hor seyi gozal yaratdr», — deyon Quran ayssindon ¢ixis
etsok, gozalliyi diinyalagdirmaq vo diinyani bir gozsllik ki-
mi gérmok, oslindo dinyada har seyi ilahi yaradiligin moh-
sulu kimi gormokdir. Necoa Ki, «Allahi sevmak O-nun yarat-
diglarimi sevmakdir» (9bu Turxan), eloca do Allahin yarat-
diglarin1 gozal gormok gozolliyin ilahi monboyini gormok-
dir. Lakin bu gozsl, miigeddas diinya sanki fani dinyanin
garanligina, ¢irkabina biiriinmiisdiir.

Cavid universal gozolliyi — “biitiin gozalliklori” sanki
xilas etmok, nagis muhitin g¢irkabindan gorumaq tgun onu
bu mihitin xaricina ¢ixarir, somaya yiiksaldir.

Mon istaram Ki, gozallar, butln gozalliklor
Uzag-uzadq, pak uzaq bir iifiigds aylonsin,
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Uzaq va inCa tabassitimlorila samii sohar
Hoyata nuri-safa saparak cicoklonsin.

Cavid adoaton konkret miihitdon uzaqlasmaqda, soma-
lara uymaqda togsirlondirilmisdir. Lakin folsafoni bilonlor
bilir ki, yaxindan baxmagla ancaq tokcalori, tozahiirlori
gormok mumkiindlr. Gozolliyi mohz «bitun gozslliklor»
Kimi, universal gozollik Kimi vo Tanriya aparan yol kimi
dork etmok 0¢lin ayri-ayri1 tozahiirlordon uzaqlasmaq bir zo-
ruratdir. Burada Obu Turxanin «Hayatin na oldugunu bil-
moak Ugln ondan konara ¢ixmaq lazimdwr» fikri yada diisir.
Hor hansi bir varligin mahiyyastini do agmaq ¢tin onun hi-
dudundan kenara ¢ixmagq, fovqiine yiiksalmok tolab olunur.

Digor torafdon, Cavid poeziyasi mohz ona gors folso-
fidir ki, 0, hadisalori deyil, ideyalar1 goloms alir, ideya diin-
yast iso zaman-mokan kontiniumuna sigmur.

Uzaqda var abadiyyat ki, basqa nematdir.?

Bu «basqa nemat» mohz universal prinsipo, ideyaya
isaradir. Burada uzaqliq da tamamilo sorti Sociyys dastyir
vo mokan menasinda yoX, fani diinyanin hidudunu kegmok
monasinda isladilir. Gunki ilahi gozollik lokal 6lgl daxi-
lindo vo adi montiglo basa diisiilo bilmoz. Ibn Orobi do
mohz buna gora «gordiyum gozallik idraka sigmur», — de-
yir. Gozalliyin ancaq bir sira olamotlori agil, idrak gliz-

! L. JKasuo. Scsapnspu 5 sxunnns, bl xuna, baker, «Emnv», 2005, c.
92.
% Mens opana.
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giisiinds oks oluna bilir, galanlar1 — onun sirli-sehirli torafi
galba ¢okdr, tirayi fath edir, amma dark oluna bilmir.

Insana verilmis mohdud idrak qabiliyyeti oslindo yal-
niz miioyyan mokan vo zaman hidudunda bas veran sonlu
hadisolorin dyronilmesi Ugln yetorlidir. Sonsuzlugu, obo-
diyyati mantiglo dork etmok mimkin olmadigi kimi, duygu
ilo tam ehtiva etmok do mumkin deyil. Qeyri-mlayyanlik
insan1 bir torafdon calb edirss, digor torafdon do qorxu ilo
miisayiot olunur. Ona gora do, qorxu goader osrarangiz bir
duygu yoxdur. ilahi esqin komponentlorindon biri gorxu,
biri do parastis duygusudur. insanin magsadi Allaha ¢atmagq
yox, O-na sacdo etmok olmalidir.

On boylk ideal Allahi ehtiva etmak deyil, Allah duy-
gusu ilo ehtiva olunmag, O-na tapinmaq, O-na siginmaqdir.
Allah1 tobiatds va insanin galbindo axtaranlar da var. ©lbat-
ta, har seydo O-nun nisanasini gormok olar. Yaradilmis
olan on az1 Yaradanin iradasinin mohsuludur. Lakin magsad
O-nu 6ziinds tapmagq deyil, 6zlni O-nda itirmok, doryanin
damlas1 olmagla sonsuzluga qovusmaqdir. Nofs pillolori ilo
galxaraq («nofs iizarindo golobo galarag») ruh alomina go-
vusmaq, vohy moqamina ¢atmaq, 6zinin Haqq oldugunu
deyil, Hagga qovusdugunu, O-nun bir pargasina gevrildiyini
anlamag, duymaq — budur boyuk ssadst, budur kam almag
vo budur kamala ¢atmaq!

H.Cavidin universal gozollik idealina, gozolliys po-
rostis mogamina hansi yolla golmasi masalasini halalik bir
kenara qoyub, Esq tanrigiliginin ilkin manbalarine miiraciat
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etmok istordik. Olbatta, bu monba Filizulidon daha avvallars
gedib ¢ixir vo bizco, ilk ndvbade Miihyiddin ibn Drabinin
tosiri kimi izah edilo bilor. Islam diinyasinda esqin univer-
sallasdirilmas1 vo hotta ontoloji mahiyyat kosb etmosi ibn
Sinanin vo Nizaminin adi ilo, ilahi esq konsepsiyasi iso da-
ha ¢ox doracado tosovviif folsofosi vo onun ilk niimayondo-
lorindon olan Rabia ol-©doviyyonin adi ilo baglh olsa da,
Esq tanrigihgi mohz ibn Orabi torofindan biitdv bir tolim
soviyyasino qaldirilmisdir. Bunlar xatirlatmaqda mogsadi-
miz he¢ do H.Cavidin “Monim tanrim gozallikdir, sevgidir”
tezisinin orijinal olmadigini vurgulamaq deyil. Magsad, as-
linds, Cavidin bu mévqeyi sadoco poetik viisot magaminda
ifado etmoadiyini, 6tori olaraq soyloyib kegmadiyini vo milli
-dini fikir tariximizdo onun dorin falsafi koklori oldugunu
gostormokdir.

Belo bir cohot do nazora alinmalidir Ki, esqlo gozal-
liyin miigayisasinda va ilkinlik, tomal statusunun miioyyan-
logdirilmasindo H.Cavid vo ibn Orabi forgli mdvqelords da-
yanirlar. Ibn Orobi yazir: «Sevginin sabobi gozallikdir. ...
Zira gozallik tabiatCo sevilon seydir..».* Cavid do esq vo
gozolliyi iki paritet asas kimi gotlrir. Lakin o, Gstiunliyu
esqo verir vo daha dogrusu, gozolliyi esqin noticasi, sevan
moaqamda insanin har seydo mahiyyati, ideyani, ali maqami
duymaq keyfiyyatinin tozahiirii Kimi doyarlondirir:

Y Mywiiuooun Hén ‘ya-Apabu. en-®yrymar en-mekkwuiiiie. Tspr.
TIpod. dp. Humar Keknuk. Ankapa, 1990, c. 447.
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Hop sevgidir gozalliyi insana sevdiran

Mohrumi-esq olunca gozallik do can sixar.*

Bu yerdo Asiq Veysalin do gozol bir deyimi yada
diistir:
Gozalliyin bes para etmaz
Moandboki bu esg olmasa.

OylanaCak yer tapmazsan
Konliimdoki kosk olmasa.

«Zar qadrini zargar bilar», nas1 UgUn zarlo saxta paril-
t1 arasinda forq yoxdur. Lakin burada basqa bir mogam da
ortaya ¢ixir. Hor yaradilmisin bir xeyri, bir gozolliyi var:
onu iizo ¢ixaran sarait, Zaman vo soxs olanda. «Orlarin esqi
gozalliyi tayin etmayin meyaridir. Gozalliyin tizarindaki par-
doni parcalayan bu esq, eyni zamanda onu pardalayar».
Mohommad Igbalin bu sézlori esq ilo gdzallik arasinda gar-
sihgli miinasibatin ifadesidir. Hom do ilkinlik, subyekt
funksiyasi esqo verilir.

«KoOnul sevan gozal olar» kolami1 da mohz homin ide-
yani ifads edir. Bu mogamda Cavid klassik Sorq folsofi fikir
ononalorini sifahi xalq yaradiciligimin, milli folsofi fikrin
niimunasi olan atalar soziindoki hikmotlo tamamlayir. DUz-
dir, gozalliys belo miinasibat onun rus ingilabi-demokratik
fikrindo, xlisuson, marksizm falsofasindo tosbit olunmus
«obyektiv xarakterini» giibho altina alir vo subyektin halini
ono ¢okir, amma Cavidin yaradiciligi bu masslodo daha

! 1. XKasuo. Scapnspu 5 xungas, bl sxunn, bakel, «Emvy», 2005, c.
83.
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tarazli, balansli mévqgeys osaslanir. Belo Ki, sevon adamin
g6ziino he¢ do hor sey gbzoal gorinmur. O, sadaco olaraq,
hor seydoki gbzal mogamlar1 gorur. Qusurlar, ¢irkinliklor
Uclin iso g0z artiq qapanmisdir. Bu monada sevgi basi du-
manlandirir, g6zu kor edir.

Digor torofdon, Cavid esqi insanin xosbaxtliyi U¢ln
do muhim sart hesab edir.

Dinyada varsa daoviati-cavid, 0, esqdir,
Olmaz sevib-sevilmayan omriinda baxtiyar.*

Lakin Cavid poeziyasinda esqin yiiksaldilmasi he¢ do
dini hissin al¢aldilmasi hesabina deyil. Bu baximdan, adobi
tonqiddo genis yer almus «esqin din iizorinds qalobasi»? fik-
ri ilo razilagmaq dizgln olmazdi. Toassiif ki, rosmi folsofo-
cilor do masaloys bu cir yanasaraq, Cavidin guya ilahi esq
haqqinda ananovi Sorq konsepsiyasindan, tosovviif doyarloe-
rindon uzaqlasdigini vo hoyati gozolliys mohobbat movae-
yino Kegdiyini gostormoys ¢alisirlar. Bu movzuda folsofi
todgigat corgivasindo yazilmis osorlar igorisindo diggotola-
yig saydigimiz bir maqalads — folsofo elmlori doktoru EImi-
ra Zamanovanin «Azarbaycanm romantik sairi H.Cavidin
sevgi vo gozoallik konsepsiyasi» adli moqalesinds do masa-
lays mahz homin ananavi mévqgedan yanasilir. Miiallif Seyx
Sonanin dins ilk miinasibati ilo sonraki miinasibot arasinda

! I\/leHﬂ opana, c. 83.
2 H.I'apaiies, T.Kapumau. Bup neus cros. // L. JKasuo. Sespsipu 5
sk, bl sk, 2005, c. 18.
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sanki barismaz ugurum goérarak, Sonanin tamamilo yeni fal-
sofi mdvqeys kecdiyini gozloyir.!

Halbuki, Cavid esqin din tizorindo deyil, dinlo bir-
likda golobasins nail olmasina galisir; sadaca dinin ilahiyyat
cargivasindoki anlamindan konara ¢ixaraq, onun folsafi ma-
hiyystini iizo ¢ixarmaga calisir.

Cavid «Maral»da yazir:

Bir koniila iki sevgi yarasmaz,
Koniil bir, sevgi bir, bdyik Tanr: bir...2

Sair burada da sevginin ilviyyatini, ilahi monasini,
Tanriya gedon yolun da moahz koniildon kecdiyini bir daha
tosdigloyir. Yoni s6hbat har hansi bir sevgidon deyil, ilahi
esqdon gedir. Bu esqin iso aparib ¢ixara bilocoyi ancaq bir
yiiksok moqam var — 0 da Tanridir.

Parlamis hor kimda anvari-dsha,
Alomi-asrara olmus a§ina.3

Biz burada tesovviifden golon, xiisuson ibn Orobi fal-
sofasindo vo poeziyasinda yiliksok saviyyado toranniim olu-
nan bir xattin davamini goriruk. Bu xott Nosimi poeziya-
sinda da ifads olunmusdur:

Sani bu hisni-camal ila, kamal il> gorub
Qorxdular Haqq demaya, dondiilor insan dedilor.

! ®sncsads st cocnan-cuitacu enmusap sypuass 2007, Ne 4, c. 34.

2 L. JKasuo. Acspnspu 3 xunans, bl xunn, Bakel, AzsapbOaiixkan
Msnsuuitiist @onnay, 2003, c. 301.

8 1. XKaesuo. Scapnspu 5 xwnaas, bl sxkuma, 2005, c. 110.
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Cavid do insan gozalliyini «hisni-esqlo» miiqayisa
edir:
HuUsnU-esq eylasa taCassiim agor,
Béyla bir qiz qiyafatinds gozor.*

Burada biz Ibn Brobi vo Nasimi poeziyasinda tez-tez
rast golinon Haqqin esqls, esqin gozallikls, Gozalliyin mohz
insan gozalliyi ila alagalondirilmasinin daha bir niimunasini
goruruk. Sabob isa budur ki, burada «qiz», «insan» aslindo
biitovlikkdo cismani alomin bir pargast Kimi gotiiriilmoklo
barabar, ilahi ruhun dasiyicilar1 kimi do goéturaldr. Bir din-
yadaki gozollik basqa diinyadaki daha yiiksok gozolliyin
proyeksiyasi, glizgu oksi Kimi tizo ¢ixir.

Gorunur, burada yens do ©bu Turxanin «giithlor zir-
vada birlagir» fikri nazora alinmalidir. Belo ki, esq vo din
asag1 soviyyado oks qiitblor olsa da, har ikisinin on yiiksok
moqgamda eyni bir mahiyyati ifado etdiyi ortaya ¢ixir. Dini
duygunun esq mogami va esqin miiqoddaslik zirvasi!

Olbotto, boylk folsafi tolimlordon ¢ixis edib, oksliklo-
rin vohdati ideyasini nozori soviyyads do izah etmok mum-
kindur. Lakin Cavid tokcs filosoflar tclin yox, hami tgun,
hatta gonclor vo usaqlar Ugun yazdigma gors, bu dorin vo
murokkob ideyani da olduqca sads vo anlasigh sokilds ifado
etmoklo butlin toraddiidlora son qoyur. «Qiz moktobindo»
adli seirindo sevginin zirvasinin mohz Allah sevgisi oldugu
usagin dili ilo gox gozal ifads olunur.

! Menst opana, c. 127.
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— Bu dlnyada sanin an ¢ox sevdiyin

Kimdir, quzum, séylormisan?

— On ¢ox sevdiyim ilkin

O Allah ki, Yeri, GoyU, insanlar: xalg eylz)r.1

Sevmoayan insan xosboxt ola bilmoaz. He¢ noys inan-
mayan, miigaddaslik duygusundan mohrum olan insan da
xogbaxt ola bilmoaz. Caviddo bu amillor xosboxtliyin iki
forgli sorti kKimi deyil, eyni bir sortin iki forqli goriinisi
kimi toqdim olunur. Bels ki, Cavid sevgi ilo dini hissin ey-
niyyoat mogamindan ¢ixis edir:

Sevgidadir ancaq Allah rizast,
Sevgisiz bir konill, seytan yuvast.?

Dizdir, Sorqin qizil dovriinds, monavi yiiksolis zo-
manasindos intisar tapmis Sufi folsofosi millot vo ya voton
moarholasindo dayanmadan, birbasa ilahi esq morhalasini
vasf edir. Allaha Gnvanlanan sevginin isa realligdan qorxu-
su yoxdur, ¢nki o, maddi diinyanin, realligin fovqiindadir.
Lakin toassiif ki, Serq poeziyasinda ¢ox vaxt esq dini hissin
gliclondirilmasi va tolqini UgUn bir vasito olmagdansa, Al-
lah ideyas1 esqin bOyukluylni ifade etmok Ugln bir vasito
kimi istifado olunur. Miskin asiqin dini hissi do visal hosra-
tindon gaynaglanir vo burada yens nazli yar, nigar obrazla-
rindan istifads olunur:

! ens opana, c. 66.
2 [I]. JKasuo. Sespmsipu 3 xwnmas, bl sxunn, Baksl, Assp6aiikan
Msnsuuitiist @onnay, 2003, c. 302.
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Canimi yandirdr sévqiin, ey nigarum, qandasan?
Gozlorim nuri, iki alomda varim, gandasan? !

Yaxud:

Agil onun yollarinda heyran gozir har zaman,
Urak isa ayagina bags qoyaraq verir can.

Husndn tarif etmak Ugln sOzU ¢catmaz hikmoatin,
Asiq 620, masug 6zU, budur sirri giidratin.?
Yaxud:
Esidirom s6zunq,
QO'rammiram Uzana,
Uzlnl gormak Ugln
Canim vermayim galir.3

Gorundlyl Kimi, Nosimi da, Ossar Tobrizi da, Yunus
Imro da ilahi obrazi insanlar Gclin nozords tutulan epitet-
lorlo togdim edir, Allahi insan qgiyafasindo tosovviir edirlor.
Bu, bir ndv yunanlarin gozsllik allahina miinasibatini xatir-
ladir.

Lakin yunan mifologiyasindan va panteizmdon farqli
olaraq, Allahi insan va ya tobiot simasinda deyil, belo moh-
tosom varliglarin, asrarongiz gozslliyin yaradicisi olmagla
onlardan yiiksokdo dayanan vo daha mohtosom olan bir var-
lig kimi tosvir etmok togobbiislori do vardir. Ossar Tabrizi
poemasinin girisinda, mahz Allaha ithaf bélmoasinds bu esqi

! Hacumu. Cedaumvum acapnsapy, bakel, Asspusamp, 1973, c. 149.

2 Accap Tabpusu. Memp Bs Mumtspu, B., «iaserusi», 1988, csu.
8-9.
3 Hynye Hwps. dwimsiers, b., «aserasy, 1992, e, 67.
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tobiat, kainat miqyasinda, Allahin yaratdiglarinin sonsuzlu-
gu vo azomati ilo togdim edir:

BOyUk daglar qucaginda miirgiilayon qayalar,
Ondan isig alan kimi alvan ranga boyanar.
Parlaq giinas gapisinda, gozotcidir, kesikdir,
Bil ki, onun qarsisinda zorradan do kigikdir.!

Bu, Allahin qiidratini ifado etmok UgUN gatirilon tos-
behlordir. Allaha olan sevgi do O-nun bdyukluyd vo ozo-
mati qarsisinda parastis duygusunun sevgiya transformasi-
yasidir. GOrlndr, Sorqdo elmi-falsofi anlayislar halo tam
formalagsmadigindan, yaxud badii tofokkiiriin amorf, sinkre-
tik ifado ononasi daha glclli oldugundan konkret tofokkiir
mustavisinda forqli olan miixtalif manavi tozahiirlor, hissi
yasantilar eyni bir obrazda, baxilan halda esg metaforasinda
umumilagdirilir. Bali, s6hbat mohz miistagim monada esq-
don yox, daha ¢ox motlablori, monalar1 ehtiva edon romz-
losmis esqdon gedir. Hotta Qurani-Karimdon vo ondan oav-
valki dini kitablardan malum olan insanin avval gildon di-
zoldilmasi, sonra iso ona ilahi ruh Uflrilmasi hagqinda bil-
gini Coalaloddin Rumi «sonra Allah bu gilo mahabbat nafasi
Uf[]rd[]»2, — kimi galomo alir. Yoni ruh da mohabbat obrazi-
na girir.

Sarqdo mohabbatin universal anlamina gatiron diinya-
nin vohdati, hor seyin vahid Allahla bagli olmasi ideyasi

Y Sccap Tabpusu, iiens opana.
bax: [ecenv. Durmknoneaus ¢uiocopckux Hayk, Tom 3,
dunocodus nyxa, M., «Msiciby, 1977, ¢. 401.

- 56 -



Hegel torafindon bir gador basqa formada toqdim olunur:
«Miitlaq, elo bil Ki, xeyirxahligla tokcalori 6ziindon ayirir
vo onlarin 0z varligindan hozz almalarina imkan verir; elo
bu hozz 6z do onlar1 yenidon miitlaq birliys dovat edir».
Hegel Miitlogo (Allaha) aid etdiyi birlogdirma gucini
«Mon»a do aid edir. ©Ovvalca bir-birina miinasibati olmayan
taraflor «Mon»in monavi enercisi ilo (Sorq anlaminda esqin
gucu ila) cazb olunurlar. «Moan», elo bil ki, yanar soba, atos
olaraq bir-birina etinasiz olan miixtalifliyi agusuna alir vo
birlssdirir».2

Sorq sairlori go6zollik garsisinda da porastis etdiklo-
rindon onlarin gozollors ithafi ilo Allaha ithaflarin1 farg-
londirmoak ¢oX ¢atindir.

Ibn Orabinin poeziyasinda sairin no vaxt ilahi esqdon,
no vaxt gozol qadindan bohs etdiyini miioyyonlogdirmok
xeyli doracads ¢atin olur. O, bir torafdon esqi vocdlo miiga-
yiso edir, insanin ilahidon yaradilisi ilo baglayir, digor torof-
don do, qadin goézalliyinin toforriiatlarina enir. «Onlar mo-
nim gafamn icinda dogulub, konliimda batmirlarmi?»*, ya-
xud «Almimizda yazili bir nizama gora, daim artir 90zal-
lik»* — deyarkon, tobii Ki, sohbatin insanin mahiyyati ilo,
yaradilis1 ilo bagliliq siibho dogurmur. «Miisk goxusun-

Y Tezens. DHuukiIonenus punocopckux Hayk, Tom 1, Hayka noru-
ku, M., «Msbiciby, 1974, c. 158.

? Yens opaja.

3 Uon Apabu. dena pucansicu, Ap3yiaapbiH TepKuMaHbl, VictanOyi,
W3 #arismxeuier, 2002, ¢. 139.

* ens opana, c.150.
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dan», «ceyran gozlordon», «gul camaldan», «qara saclar-
dan», «boayaz norgizdon» bohs edonds s6hbatin mohz gadin
g6zalliyindon getdiyi giman olunur.

H.Cavidds iso sevgi spektrinin bltin ranglori ehtiva
olunur. Burada esq diinyasinin heyvani hisslorlo yasayan,
esq goriintiisiindon sui-istifado edon Qarataydan tutmus,
real insani esq duygusunu yasamaga ¢alisan Afoto godor vo
Afstdon 6zUni monastira hazirlayan Xumara, Xumardan iso
ilahi esq zirvasino yiiksolon Seyx Sonana qodor bitln sa-
Kinlarina rast galmok mumkiindr.

H.Cavidin esqlo bagli irali sirdilyl tezis aslindo onun
torofdar ¢ixdig1 vo yiiksok poetik soviyyada toronniim etdiyi
daha genis bir konsepsiyanin torkib hissesidir. Bu — vahid
din konsepsiyasidir.

Din bir olsaydi yer iiziinda agor,
Daha masud olard cinsi-basor.*

«Seyx Sonan»da Seyxin guya islamdan uzaqlasdigini
gostoran hadisalar aslinda onun dini moarasimgilikdon, tofor-
riatlardan vo etigadin 0zinu yox, zahiri toraflorini tomsil
edon Cohatlordon imtina etmosidir. Dinlorin birlosmasi an
ali ideal namino, vahid Allah ideyasi namins, diinyanin
vohdoti namino ayiriC1 toforriiatlarin arxa plana kegirilmo-
sini, dini ehkam kimi, mévhimat kimi, marasimlor va ayin-
lor toplusu kimi basa diisonlordon forqli olarag, onun daha

Y [1]. JKaeuo . Cearnmurn sicsipisipu, Baxsr, Yamsiosiny, 2004, c.
287.
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yiiksok bir mogamda dark edilmasini talob edir.

Birlosdirici amil esqdir, gézallikdir. Bu, aslinds, Xey-
rin, Haqqmn-Odalstin, Gozalliyin, Haqigatin eyniyyst mo-
qamudir. Tasadiifi deyil ki, Cavid digar osarlorindo Hagigat
tanrigiliging da toronniim edir.

Cavid insanin monovi alomina, i¢ diinyasina boyiik
Onam vermasino baxmayaraq, mistik yanagma ilo mahdud-
lagsmir vo sanki mistika ilo rasionalizmin sintezindon ¢ixi1s
edir. O, bir ¢ox hallarda tesavviif falsofasinin prinsiplorin-
don ¢ixi1s etso do, miioyyan masalolords ictimai amillari no-
zora almagqla daha realist movqe tutur; galb diinyasi ils ic-
timai hoayati1 bir kill halinda, qarsilight slage vo vehdotdo
nazordon Kegirir.

Caviddon c¢ox-cox avval Sorq folsofi anonslorinds yer
almis miiddoalarin tinvanini, ilk manbayi gostormadon onun
adina yazmaqdansa, mohz Cavido moxsus olan, ilk dofo
onun ziiniin irali slirdiiyii ideyalar1 iizo ¢ixarmaga va tohlil
etmoyo boyiik ehtiyac vardir. Birinci halda biz sairin hansi
molum folsofi tolimlori, hanst prinsiplori toronniim etdiyini
gostormis oluruq. Bu da vacibdir. Lakin onun bir filosof
kimi toqdimati {igiin dovriin falsafi fikirine hansi soxsi mov-
ge ilo midaxilo etdiyini vo hansi ideyalarin bilavasito
muollifi oldugunu askar etmok lazimdir. Bunun Ggln iso
onco Cavid yaradiciliginin ideya monbalori {izo ¢ixaril-
malidir. Belo monbolordon biri kimi boyiik hagla Ibn Srobi-
nin poeziyasini vo folsofi tolimini gdtirmok olar. Mohz
onun taliminds Esq tanrigiligi, vahid din ideyasina gotirib

-G89 -



cIxarir:

Biitlor mabadi, ya zavvar Kabasi,
Tovrat lovhasi, ya Quran ayasi.

Ya istar olsun rahib hiicrasi,

Hopsi galbdan galon ilhamimdir,
Dini-esq monim tok inamimdir.
Hanst somto Uz tutsa da karvani,
Sevgi — ham dinim, hom imanimdir. !

Molumdur Ki, adabi tangidds Hiseyn Cavidin Esq va
Gozollik tanrigiligina istinadon onu iimumiyyastls dins garsi
cixig edirmig Kimi gOstormoyo calisiblar. Sovet dovriinda
belo miinasibot «Cavido borast gqazandirmag» monasinda
bolko do basa disiilondir. Lakin bu miinasibat toassif Ki,
coxlar1 torafindon indi do davam etdirilir. Digor torafdaon,
Ibn Orobini do mohz homin tezisino goro tonqid edon va
onun moévgeyini islamdan uzaglasmaq kimi doyorlondiron-
lor ¢ox olmusdur. Maraqglidir ki, islam kolamg¢ilarini narahat
edon bu tolim xristianliq diinyasinda momnuniyyatlo qobul
edilmisdir. Belo ki, sevgiys istinad edilmasi guya xristianli-
gin morhomot vo sevgi konsepsiyasia Ustinlik verilmosi
kimi gobul edilmisdir.

Oslinds iso no Cavid, no do Ibn Orabi islama qars:
cixmir. Sadaco olarag, islamin osas miiddoalarini1 daha do-
rindon monimsamoaya ¢alisirlar ki, bu da oslinds bitin
dinlor Gglin Umumi olan prinsiplorin toranniimiindon bagqa
bir sey deyil. Ovvala, «hamini sevmak» ¢agirisi tokca Xris-

Y Cwm.: Uobn an-Apabu. Mexkkanckue otkposenus, C-116., 1995, c. 31.
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tianliqda yox, islamda da vardir.

Ikincisi, Quranda dinlori bir-birino gars1 goymaq yox,
ehtiva etmok, Umumi cohatlorden ¢ixis etmok tovsiys olu-
nur. (Bels birlosdirici amillardan biri do universal sevgi, ila-
hi esq prinsipidir ki, o, tasavviif falsafasinds islami dayarlor
kontekstindo inkisaf etdirilmisdir.) Dini vohdat ideyasi da
aslinds Qurandan golir.

Qurani-Korimds dinlorin Umumi cahatlarindon deyil,
forqli cohotlorindon ¢ixis edorak ayri-seckilik edilmosi do-
no-dono pislonir. Masalon, «Ayri-ayri firgoaloro ayrildilar.
Dinlarini bir-birindon ayirdilar» (23-53).

Cavid do elo bunu deyir:

Pek tuhafl.. Bir firga digar firgonin
Xaligindon diksinib olmaz amin.

Yaxud: «Allah: «Dini dogru-dirist tutun (goruyub
saxlayin), ona diizgun riayst edin, dindo ayriliga diismoyin!
— deyo Nuha tdvsiys etdiyini, sono vehy buyurdugunu, ibra-
himos, Musaya vo Isaya tdvsiys etdiyini dinds sizin tgiin do
ganuni etdi...» (42-13), «...Allah bizim do Robbimizdir, si-
zin do Rabbiniz. Bizim omoallorimiz bizo, sizin do omal-
loriniz sizo aiddir. Bizimls sizin aranizda he¢ bir miibahiso
yoxdur. Allah hamimizi bir yers toplayacaqdir. Axir doniis
do yalniz Onadir!» (42-15) va s.

Cavid iso belo deyir:

! 1. XKasuo. Scspnsapu 5 sxunans, 1-xu sxuna, baker, Emm, 2005,
c.l11.
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Birsa haqq, ciimlo din da bir... nacar,
Xolgi yalmz ayirmis azgmlar...*t

Yoni eynon Qurandaki Kimi. ©sas olan Haqqin vahidliyini
gobul etmokdir. Haqq isa basqga rakurslarda ya Xeyir, ya
Gozollik, ya Hoqiqgatdir. Bunlara gatmaq Gglin iso insan yer-
don, fani diinyadan ayrilaraq yiiksalmali, uca somalara qos-
malidir ki, bu da ancaq ilahi vacdin, esqin gucl ilo mim-
kundur.

Esqin soma 06l¢st! Qalbin an dorin gusolorindon so-
malara yiiksolon vo somanin onginliyindon kegorak yenidon
golb evino golib ¢atan esq... Bltln diinyani biiriiyon esq vo
bundan natica kimi hasil olan Esq tanrigilig.

Bitin dinlorin tolgin etdiyi, butin dini duygularin
moarkazinds dayanan vo bu baximdan da, dinlori yaxinlas-
diran, onlarin eyniyyat maqami Kimi ¢ixis edon esq! Tosa-
dufi deyildir ki, Ibn Orobi tolimi az gala bitin diinya
xalqlart torofindon dinlor arasinda kOrpu kimi, vahid din
ideyasinin tomali kimi qgobul olunur. Mahz bu mogsadlo
beynolxalq toskilatlar yaradilir, todqigatlar aparilir. XX os-
rin 70-ci illorindo Oksfordda yaradilmis «Muhyiddin Ibn
Orabi comiyyoati» do mohz bu istigamotds foaliyyat gOs-
torir.> Hom islam, hom do xristianliq tersfinden qobul olu-
nan universal sevgi prinsipi bitiin insanlara marhomoat vo
mohobbat ¢agirisindan kegorak vahid Allaha mohobbat ide-

! 1. )Kasuo. Ceunnmuin sicspisipu, bakel, Yamsiobiy, 2004, c.
243,

2 A.JT Knouw. Beenenue. // Hon an-Apabu. MeKkaHCKHE OTKpOBe-
uus, C-116., 1995, c. 11.
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yasina gatirir ki, bu da dinlarin eyniyyat mogamina cevrilir.

Sarq folsafasinds va poeziyasinda dorin koklora malik
olan bu ideya XVII-XIX asrlorde Qarb poeziyasinda da
clicorti vermaya baslamisdir. F.Holderlinin «din — gézalliya
sevgidir»* kalam1 Qarbdo geyri-adi bir yaxinlasma, az qala
bir ingilab kimi doyoarlondirilir. K.Yaspers Holderlin poezi-
yasinda bu cur tapintilar1 bir torafdon ilahi tasirin glcu ils,
digor torofdon do bir psixi xostolik kimi, sizofreniyanin
yaratdigi goriintli kimi izah etmoya caligir.?

Sarq poeziyasinda isa g6zallikls haqgigatin eyniyyatin-
don ¢ixis edildiyina gors, Hagga catmag, eyni zamanda,
Xeyra, Gozalliys, Odaloto qovusmaq demakdir. Dinin yiik-
sok monada dork edilmosi dini hissin mohabbaotlo, sevgi ilo
eyniyyatini do 1izo ¢ixarir.

! HUcropus scretuxu. [TaMaTHUKM MUPOBOM 3cTeTHYECKOM MbICU. B
5T, 1.3, M., «MckyccTtBO», 1967, c. 234.

2 K Acnepc. Crpunnbepr u Ban Tor. OmeiT cpaBHUTENBHOTO
naTorpaduueckoro aHaim3a ¢ MpuBJIcdeHHEeM ciydaeB CBeneHOOpra u
T'ensaepiauna, C-I10., 1999, c. 169-173.
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Cavid va Cubran

Cavidi do, Clibrani da agoar bir yigcam fikirls saciyye-
londirmak istasok, on yaxs1 sozlor Cabbarlinin sdylodiyi
«Gunbatan fikirli, giindogan duygulu bir sima...» ifadosi
olardi.

Zahiri olamatlora géro Cavid vo Cubran xeyli dorace-
do miixtalif soxsiyyetlordir. Biri — tlirk, o biri — orab, biri —
musalman, 0 biri — xristian. Lakin onlar mahiyyat miistovi-
sinds ¢ox yaxindirlar. Har iKisi Qoarb modoniyyatina yiiksok
doracads bolod olan, amma 6z sorqli tobistini doyismoyan,
hatta muasirlik axtariginda da Serq ruhundan ¢ixis edon mi-
tofokkir-gairdir. Eyni zamanin mozmununu vo pafosunu ey-
ni janrlarda ifado edirlor. ikisinin do sacdogahi gozallikdir.
(Cavid: «Mbonim Tanrim gézallikdir, sevgidir», Cubran:
«GOzalliyin hiidudlarindan konarda na din var, na elm»).

Cavid vo Culbranin yaradiciligini, onlarin hoyat vo
foaliyyatini daha otrafli 6yrondikds gozlorimiz 6niinds fal-
sofadon do, poeziyadan da, publisistikadan vo bitin digor
vasitolordon do mohz 0z xalqinin, millatinin, habels biitin
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bagariyyatin toraqqisi namina bir vasito kimi istifade edon
boylk ziyali, asl humanist insanlar canlanur.

Cavid uglin da, Cubran G¢ln do asas mogsad ideyani
catdirmaqdir. Badii Usul vo tohkiys ola bilsin ki, hoatta to-
sadufi secilmis vasitolordir. Yoni asas inkisaf xotti ideya ilo
bagl oldugundan hadisalor sonradan secilir vo bu ideyanin
tokamiiliine uygunlagdirilir. Hor ikisi iralicaden gqoydugu bir
falsafi ideyanin badii yolla agilisina galisarken cari, gergok
hadisalordon daha ¢ox tarixi movzulara va ravayatlors mu-
raciot edirlor. Bu moévzular imumbosari movzulardir. Kon-
kret zaman vo mokanla bagli deyildir. Hoatta tarixdo hoqiqge-
ton malum olan hadisolor do konkret zaman-mokan miioy-
yanliyindan, ddvrin spesifik xtisusiyyatlorindon, milli etno-
grafik miindaricadon azad olunur, bitin bunlar ancaq romz-
lorlo toqdim edilir vo tohkiys ancaq ideyanin agiligina Xid-
mot edir. Sanki badii xarakter do, milli kolorit ds arxa plana
kecir vo ideyanin inkisaf yolunu kolgade goymamaq Gglin
bir fon rolunu oynamagla kifayatlonir. Yoni hor ikisindo ha-
disalor ikinci plandadir, fokusdan kenardadir vo burada hor
hansi detalin els bir shomiyyati yoxdur.

Cavid do, Ciibran da onsnavi Sorq folsofasine derin-
don balad olan, daha dogrusu biitiin ruhu Sorq hikmatindon
yogrulmus, lakin eyni zamanda Yeni dovriin rasional dii-
slinco onanalorini do gdzol monimsomis olan miitofokkirlor-
dir. Bagqa sozlo desok, onlarin yaradiciligi bir sintezdir;
min illorin kesmokeslorindon kegib golon vo bir dag caymi
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xatirladan golb ¢irpintilart donizin lal sularina gatilaraq sa-
kit vo mohtogom Qorb diisiincosini dalgalandirir.

Emosional-manavi pafos, ¢1lgin zoka mantiqi tofokkii-
riin siirokli vo genis fozasinda rahatliq tapir.

C.X.Ciibranin yazdiglar1 forma etibarilo do hadislori,
hekayotlori, aforizmlori xatirladir vo ilk baxisda ononovi
Sorq hikmotindon heg¢ na ilo forqlonmir. Diqqotlo arasdir-
digda iss Ciibranin onanavi Sorq folsafi fikrini Qarb oxucu-
suna daha yaxs1 catdira bilmok iiclin epik vo lirik ifads
formalarinin vohdotindon ¢ix1s etdiyinin sahidi oluruq.

Masalon, Sorq diistincosindo dorin kok atmis belo bir
ifadoni yada salaq: “Allah insanin qalbindadir”. Bu obrazl
deyiliso diizalis vermok he¢ kimin aglina da golmir. Ciibran
1so Peygomborin adi ilo yazir: “Ogor sevirsinizso demayin
ki, “Allah manim galbimdadir”’; daha diizgiin olar ki, deya-
Siniz: “Mon Allahin galbindayam”. Yoni burada sohbat in-
sanin Allahi ehtiva etmasindon deyil, onun Allah torafinden
ehtiva olunmasindan gedir. Sufizmds genis yayilmis “haqqa

bR 13

catmaq”, “haqq mondadir” fikri diizgiin tofsir olunmadiqda
insanin on ali mogam kimi basa diisiilmasina gotirir. Halbu-
ki, insan Allah mogamina ¢ata bilmoz, sadoco O-nda ito bi-
lor. Magsad — &zlinii itirorken Haqqi tapmaqdir. Ciibran bu
ideyani on imumi sokilds ifado etmoklo yanasi, onu ayani
obrazlarla da konkretlosdirir: “Orimok vo gecoyo 6z nogmo-
sini oxuyan ¢ay kimi axib getmok!”.

Ononovi Sorq falsofasindo, o ciimlodon, daosizmdos vo
sufizmdo, dorin kok atmis “koniil rahatligr” ideyasi da Ciib-
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ran torofindon bir nov toftis edilir vo ona daha realistik
moOvgedon yanagilir. Miitloq rahatliq vo ya miitloq tarazliq
miimkiin deyil. Onlarin 6z daxili strukturu var vo ancaq di-
namik tarazligdan danismaq miimkiindiir. Sadacs heg no is-
tomomok, he¢ no duymamaq mumkin deyil. Amma bitin
duygular oksliklora boliine va bir-birini kompensasiya edo
bilor. Biz oks duygulardan birini yasayirigsa onun qarsili-
gin1 he¢ olmazsa rasional idrak soviyyasindo nozors almag-
la tarazliq yarada bilarik. Ancaq bununla sevinc eyforiya-
sindan va kadar yiikiindon xilas olmaq mimkandur. “Bazi-
lori deyacak: — sevinc kadordon artiqdi; digorlorimiz iso —
vox, kadar daha boyiikdiir, deyacak. Lakin onlari ayirmaq
olmaz, onlar birlikda galir”. Cilibran insan goalbini bir tore-
fino kadar, o biri torafine sevinc doldurulmus torazi ilo mii-
gayiso edir vo gostorir ki, onlar ancaq bir-birino barabor
olarkon tarazliq yaranir. Bu ideya obrazli ifadolorlo daha
konkret surotdo agilir: “I¢ina sorab siizdiiviiniiz pivalo ho-
min o piyalo deyilmi ki, avvalco dulus¢u sobasinda bigiri-
lib”. Yaxud: “Mogor ruhunuzu oxsayan bu ud homin o
agac deyilmi ki, avvalca bicagla oyulub?”” Sonra imumilos-
dirmo aparir: “Sevinanda iirayinizin darinliyina boylanin va
onda gorarsiniz ki, siza indi sevinc gatiran avval sizi ka-
dorlondirirdi”.

Beloliklo, Ciibran molum Sorq hikmatini strukturlas-
dirir vo anonavi golb rahatligini dinamik tarazliq kimi toq-
dim etmoklo realligin oslindo bundan konaragixmalar sok-
lindo moévcud oldugunu vurgulayir. Realliq lal bir gol deyil.
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Realliq sakit vo mohtogom donizin hor an dalgalana bilocok
tozahiirloridir. Yani siikut, sakitlik igarisinda firtinalar sok-
lindadir.

Ciibran Qoarb gergokliyino, rasional idrakin vo amali
foaliyyotin nasirano gérkomino bir lirizm, seiriyyot gotirir.
Ononavi Sorq ancaq formaca deyil, mozmunca da Sorqdir.
Yoni o, omoaldon yoX, ruhdan bohs edir. Yerlori deyil, goy-
lori vosf edir. Lakin amali faaliyyatin, rasional biliyin vo
hotta texnologiyalarin da 6z ruhu va seiriyysti ola bilormis.
Bu kontekstdo Ciibranin peygomboarin dili ilo zohmat hag-
gqinda dediklorini misal gotirmok yerino diisor. Ciibran sa-
daca torpaqdan deyil, «torpagin galbindon» danisir, sadoco
fiziki amokdon deyil, sevgi ilo yogrulmus omokdon danigir.
«Lakin mon siza deyirom ki, siz isloyanda torpagin an ali
istayini hayata kegirmis olursunuzy. Daha sonra Clbran ya-
zir: «Zahmoat dolayist ilo sevmak — hayatin an gizli sirlorina
varmaq demoakdiry». Torpaga canli kimi baxanda, onun nofs-
sini, pigiltistn1 duyanda, zohmato sevgi qatanda bazon mo-
clizo do bas verir. Daha dogrusu, mociize ancaq sevgidon
yarana bilor. Lakin Sorq poeziyasinda vasf olunan miicorrad
sevgidon forqli olaraq, burada s6hbat moqsadyonlii amali
foaliyyatdon — zohmotdon gedir. «4lin yazisini da mahz alin
tori ilo yumaq miimkiindiiry.

Ciibran yaradiciliginda mohobbot mdévzusu morkozi
yer tutur. Bu bir Sorq sairi vo miitofokkiri {igiin tamamilo
tobiidir. Lakin onun Sarq vo Qarbin vohdatinds dayanan bir
miitofokkir olmasi onun mohaobbat ideyasina gotirdiyi yeni
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calarlarda goriiniir. Coraya dad veran do sadaca fiziki amok
yoX, Ona qatilan sevgidir. Sevgisiz bison ¢oroyin dadi ol-
maz. Vo burada cismani diinyanin ruhani mahiyyati yad
edilir. Ciibran insanlar1 «yaratdiglar: har bir asyant oz ruh-
lar ilo canlandirmagay cagrir.

Biz badii odobiyyatda mévhumatin vo Xurafatin tonqi-
dino an ¢ox islam kontekstindo rast golirik. Ciibranin yaradi-
cilig1 bels bir cohatdon do olamatdardir ki, o 6zii bir Xristian
olmagla yanasi, Serq miihitini, o dévriin ictimai gergakliyin-
doki eybacarliklari galomo alir. Vo molum olur ki, dini mon-
subiyyotdon asili olmadan Sorq elo Sorqdir. Movhumat vo
dini fanatizm dos aslinds dinin 6zii ilo deyil, biitdvliikdo Sor-
qin, Sorq diislince torzinin tonazzllii vo cirlagsmast ilo bagli-
dir. «Qirilmig qanadlar» asarinda siijet sanki XIX asrin sonu
XX osrin avvallorindo Azorbaycan yazigilarinin yaradicili-
ginda tez-tez golomo alman bir mévzunun tokraridir. Profes-
sor Aida Imanquliyevanin qisa sokildo noql etdiyi mozmun
belo soslonir: «Salma varl va niifuzlu atamin yegana qizidur.
O, basqa adami seVmasina baxmayaraq, oz iradasi aleyhina
arxiyepiskopun qardast oglu Mansur baya ara verilir. Salma
ilo evlonmoak istayon Moansur bayi qizin gozalliyi va nacabati
deyil, atamin ona veracayi zongin cehiz maraglandirir...»*
Epizod bizo ¢ox tanisdir. Sadaca olaraq istirak¢ilar molla va
ya bay avazing arxiyepiskop, avam miisolman ovozing iso fa-
natik xristian olan Faris Koramidir. Aida Imanquliyevanin
yazdig1 kimi, «Moansur bayin amansizligina, tamahkar/igina,

! A.Imanzyliyeva. Xubran Xolil XKubran, baki, Elm, 2002, s. 51.
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bltln eybacarliklorina yaxsi balod olan Faris Korami yegana
qizinin ona ara getmasinin aleyhdart olsa da, arxiyepiskopun
toklifino etiraz etmoaya, ona rodd cavabr vermoaya heg clr
ciirat edo bilmiry.* F.Koraminin dini avtoritet qarsisinda 6z
sevimli qizin1 belo qurban vermoys razilagsmasi aslindo Xxris-
tian fanatizminin bariz ifadesidir. Demali, fanatizm bu vo ya
digor dinin tobistindon yoX, diisiinco vo se¢im azadliginin
yetorli olmamasindan irsli galir.

Ciibran yaradicilifi sadoco hikmotli miidrik sozler,
hikmatli hekayatlor, lirik deyimlor olmayib, hom do ciddi
sosial mozmun dasiyir. «Ictimai adalatsizliva qarst miiba-
riza Ciibran yaradiciliginin an saciyyavi cohatlorindan biri
idi... O, an adalatli insan camiyyati, ziilmiin va zalimlarin,
kolaliyin va asaratin, miistomlakagiliyin va miistomlokagi-
larin olmadigi mohkom, giiclii, azad arab olkasi gormoak is-
tayir».2 Lakin tosssiif ki, Ciibran da, digor boyiik Sorq mii-
tofokkirlori kimi, arzudan, utopiyadan o torafo gedo bilmir.
Onun azad Orabistan ideyasi da Qarb rasionalizmindon da-
ha ¢ox, Sorq miidrikliyi ilo toronniim olunur. Bununla bels
Ciibranin sorhinds lirizm vo rasionalliq siX vehdatdadir.

«Haqigat va glicy, «peygombar» va «iblisy mdévzusu
Ciibran vo Cavid 0¢ln bir ndv Umumi mévzu olmusdur.
Aida Imanquliyevanin Ciibranin «Seytan» hekayasing isaro
ilo yazdig1 kimi, «iki miitloq baslangicin — Xeyir va sorin aba-
di birga moveudlugu va miibarizasinin labiidliiyii»y demak

LYeno orada, s. 55.
% Yeno orada, s. 58.
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olar ki, bu saXsiyyatlorin hamist tigiin asas yaradiciliq prob-
lemi idi.»* Ciibranda da, Cavidds do «iblis» («Seytan») os-
lindo d6vriin nagis cahatlarinin Umumilosmis obrazi idi. Hor
ikisinin yaratdigi «Peygombar» obrazi iso haqqin, adalatin
ifadosino xidmaot edirdi. Cavid konkret tarixi ger¢okliyi daha
cox saxlamis vo imumbasari problemlari tarix kontekstindos
sorh etmis, Ciibran iso tariXi vo cografi konkretlikdon, habels
hatta milli vo dini miioyyanlikdon azad, imumilogmis pey-
gombaor obrazi yaratmigdir. Ciibranda bu obraz aslindo sox-
siyyatdon daha ¢oX ideyadir, miioyyan bir idealdir. Burada
boyik dini ideallarm XIX asr konkretliyinde hom Sorqi, hom
do Qorbi ehtiva etmok azmi ifads olunur, imumiyyatla, insan
idealinin monzarasini ¢okmok tosobbisii gostarilir.
Peygombor vo Iblis mévzusu, haqqa, diiz yola ¢agiran
va diiz yoldan azdiran quvvalorin imumilogmis obrazlarinin
ne¢a asr kegdikdon sonra, onlarin yenidon giindomo golmasi
tosadiifi deyil. Xeyir vo Sor, Isiq vo Qaranliq, ©ql vo Nofs,
Zoka va Ehtiras asrlor boyu ancaq qarsi-qarsiya duran, mii-
barizo aparan toraflor kimi togdim vo tosvir edilmisdi. Voh-
dot magami holo ¢atmamisdi. Bu miibarizo XIX asrdo do
davam edirdi. C.X.Clibran «Peygombar» asarinin «Zoka vo
Ehtiras» bolmasinds Peygomboarin dili ilo deyir: «Sizin gal-
biniz ¢cox vaxt zaka va diisiinconin ehtiras vo aludagiliya

1 A.Jmanzyliyeva. Yeni oro6 odoGiyyat: korifeylori, b., «Elm», 2003,
somr. 116.
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qars: miihariba apardigi doyiis meydanini xatirladiry.*
Cavidin Iblisi do miioyyon monada inteqrativ xarakter
dastyir. Hoyatda Sorin, pisliyin bir zorurat olmasi vo onun
sanki Xeyir, Hagqg-Odalot ideyasini1 canlandirmaga xidmot
etmoasi asas xaotlordon biri kimi ¢ixis edir. Sor-Xeyir citll-
yundas toraflordon biri o birisiz miimkiindiirmii. Yoni Sor ol-
masa Xeyir ideyas1 6zii movcud ola bilordimi. Atoasin yan-
dirici-yaxici tobisti malum olmasa idi, nurun mosum siqlati
izo ¢ixa bilordimi?
Cavid Iblisin dili ilo yazir:
Atagsiz, inan, nur olamaz sabitii gaim,
Atag, giinag, atas, basariyyat, biitiin atas.
Hor bir harakat, mabdai-xilgat biitiin atas...
Zoardiistii diistin, falsafasi, fikri, dohasi
Hop atasa tapdirmagq idi ziimreyi-nasi.
Yandirmasa idi, atosi daha parlaq nur zonn edordilor.
Ciibranm Iblisi da 6ziindon razidir. O da bu fikirdodir
ki, Iblissiz diinyada Iblisin diismonlaorine do, odalat carcila-
rina, ¢orayi Ibliso garsi miibarizodon ¢ixanlara da ehtiyac
yoxdur: “Magar sana, miidrik din xadimina, malum deyilmi
ki, mahz iblisin varligi kesiglorin peyda olmasina sabab ol-
mugsdur va bu kohnalmis adavat sababinadir ki, qizil va gii-
miuislor dindarlarin cibindan siz vaizlorin va ruhani ustadla-
rin cibina axmaqda davam edir? Magor sanin kimi bir iila-

Y Jowe. X Jlonce6pan. V3Gpannoe, mep.: ¢ apab. u anri. — J1.: Xymox.
muTep., 1986, c. 363.
2 H. Cavid. Osarlari 5 cildds, 111 cild, Baki, “Lider”, 2005, s. 13.
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ma bilmirmi ki, sababin aradan galxmasi ila natica da yoxa
g:zxacaq?”1 Ciibranmn Iblisi 6ziinii Allah kimi ozali-obodi
gostarmok {iciin onunla bagl oldugunu iddia edir. Iblis in-
san tosovviiriindoe neco dorin kok saldigini izah etmok tiglin
belo bir hekayot damsir: «lnsan ilk daf> giinasi géronda al-
larini uzadaraq soyladi: “Bu goy qiibbasinin arxasinda bo-
yiik Allah vardir, xeyrin yaradicisi!” Sonra isa kiirayini isi-
ga cevirdi va yerdaki kolgasini goriib dedi: “Torpagin do-
rinlivinds qorxulu iblis yasayir, sar téradicisi”». 1s1q varsa,
demali, kdlgo do olmalidir. Lakin iblisin hom kélga, hom da
atos ola bilmasi onun ikili tobiatini, riyakarligin1 da ifado
edir.

Bunu da geyd etmak yerina diisor ki, Ciibran daha g¢ox
Iblisin “kélga” xisloting, Cavid iso “atos” xislating istinad
edir.

Caviddo do, Ciibranda da Iblis cevik, dinamik horo-
katverici qlivve kimi taqdim olunur. O insan1 daim faaliy-
yato sasloyir. “Moanim iirayimin dayanmasi ilo basorda har
hanst harakat do dayanacaq”. Lakin Ciibranmn Iblisi daha
somimidir. O 6z moagsadini gizlotmir: “Mon oliimsiiz va
obadi Iblisom. Moan yalamin, rivanmin, makrin va alcaqligin
ilhamvericisiyam va agar bu xiisusiyyatlar diinyani tark edo-
Si Olsa, basariyyat baximsiz baga banzayacak ki, orda yalniz
xeyir kollarimin tikanlar: bitacak”. Lakin Cavidin Iblisi
daha iblisanadir. O 6z fona islorini fozilot kimi, yixicilig

Y K XOKy6pan. N6muc. // ®stcsibsi B COCHAN-CHIAACH eIMILP
wypHam, Ne3, 2007, c. 49.
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quruculuq kimi toqdim edir. Daha dogrusu, sanki 0 bun-
larin vohdotini ifads edirmis:

Ovat, Iblis, o boyiik sonatkar
Hom yapar, ham db yikar, qiidrati var.!
Ciibranin Iblisi Allahla qgarsilasdirilir, O-na alternativ

kimi verilir. Ona gora do Iblis daha cox Allaha qulluq edon
insanlarin, yoni kesislorin, rahiblarin ¢evrasindadir — onlarla
six surotdo baglhidir. Cavidin Iblisi {imumiyyatlo insanla
baglidir. Sanki insan golbinde abadi l6vbar salmisdir. Ona
gbro do biitiin sor hadisslor insanin 6z ayagina yazilmali
imis!

Siz na qadar mandan uzaqlagsaniz,

Yer deyil, aflako ucub qagsaniz,

Qarsilasib birlasoriz daima,

Ayri deyil, ¢iinki biriz daima.?

Toossiif Ki, Azarbaycan adabi tongidinda bir gox miol-
liflor Iblisin versiyasma uyaragq Serin menbayini insanin to-
biatindo gormok mdvgeyini tuturlar. Oslinds iso insan iblis-
losdikco, 0z tobiatindon uzaqlasir. Daha dogrusu, 6zint dork
etdikco, 0z tabioting, missiyasina uygun yasadiqca, Iblis tigiin
algatmaz olur.

! I:|.Cavid. Osorlori 5 cildda, 111 cild, Baki, “Lider”, 2005, s. 32.
2 Penst opapa, s. 68.
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Cavid va igbal

«Cavidnamo» yazan igbaldan farqli olaraq Cavid «Ig-
balnamo» yazmamigdi; goriinlir, ona gors ki, Azorbaycanda
«Igbalnamo» hala 8 asr 6nco yazilmigdi. Heg no tosadiifi
olmadig1 kimi, bu adlardaki saslogsmo do tam tosadiifi deyil.

Toxminan eyni dovrds yasamis bu iki boyuk miitofok-
Kir sair basqa mokanlarda yazib yaratsalar da, tarixin gar-
stya qoydugu eyni bir vozifonin hollins togobbiis gostormis
vo bu mosolonin hollindo ¢ox yaxin movgelordon ¢ixig
etmiglor. XIX osrin axirlari — XX osrin avvallorindo Qarb
sivilizasiyas1 miigabilinds geri qalmis Sorq diinyasinin gar-
sisinda bu geriliyin soboblorini iizo ¢ixarmaq va avvalki
mohtasom inkisaf potensialina yenidon yiyslonmok vozifasi
dururdu. Bu — indi da garsida duran on boylk vozifadir. La-
kin bu problemin halli istiqgamotindo on doyarli fikirler
mohz XX osrin avvallorinds deyilmisdir. Islamin yeni dévr-
do, yeni tofokkiir mévqgeyindon doyorlondirilmasi vo onun
ne¢o YUz illor orzindos asinaraq 0z inkisaf potensialini tlkot-
masi, bu aginmanin sabablori vo ideya giclndn ilkin halina
gayidis yollart va ya torsing, ideyanin yeni dovra uygunlas-
dirilmas1 mosalolori Mohommad Igbal falsofasinin morkozi
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movzularindan biri idi. Cavid homin masalalors badii tofok-
Kiiriin isiginda baxmaga ¢alisdig1 halda, igbal hom poeziya,
hom do falsafonin imkanlarini bu yolda safarbar etmisdi.
Maraqli burasidir ki, hom sair, ham dos filosof olmala-
rina baxmayarag, daha ¢ox sair kimi taninan Cavid va Cib-
randan farqli olaraq mohz filosof va siyasi xadim kimi ta-
nmnan M.Igbal yaradicilifinda da eyni problemlor vo hotta
eyni sljetlor nozoro carpir. M.Igbalin falsofi goriislorini toh-
lil edon alman tadqgiqatgis1 Annemari Simmel peygombor
madvzusunun serhi ilo bagl onu 1.G6te ilo miigayise edarok
yazir. «Ilgbalin Gote il> olan minasibati daha genisdir —
umumi fikir banzarliklorina XUsusi ahomiyyat vermasak bela,
Gotenin «Mohommoadin toranniimii» adli maghur bir seirini
oxuyarkan istar-istamaz M.Igbalin «Cavidnama»ds Zinde-
rud (vasayan irmak) ismi ilo ifado etdiyi tasavviirior yada
diisiir. Haqiqi mOmin peygombor do an yiiksok mortobada
méveud olan bu irmak sifstini éziinds gormalidir».*
[.G6tenin H.Cavidlo, «Faust»un «Iblis»lo miiqayisasi-
ni biz ayrica asordo vermisik. Ona gors do, bu paralel tizo-
rindo dayanmadan, diqqoti bir daha eyni dévrds yasamis bu
iki boyuk sonotkarin zamanimn ruhundan dogan eyni prob-
lematikaya miiracistino vo bir sira mosololords eyni falsofi
diinyagdriisiindon ¢ixis etdiklorino yonsltmok istordik. Za-
man elo zaman idi ki, indi ancaq doyiis yox, hom do qarsi-
liglt anlama va vahdat talob olunurdu. Slbatta, sdhbat sarlo

Y Allummen. TOH cro3. M.Hx6ar. Kasuamame, (GeBupeH

A.Cxmmummen), Aakapa, Kiprrnp bakanneibsl, 1989, csmr. 17.
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vohdatdon getmir. Sohbat sora aparan yollarin somtini do-
yismokdon, aqglin hissi torbiys etmasindon gedir. Falsofs
miistovisindo bu problemlor ilk dofo olaraq iran orazisin-
doki folsofi tolimlar, pesokar filosoflarin asorlori avropali-
lara pozitiv mdvgedon M.Igbalin «Persiyada metafizikanin
inkisafi. Miisolman folsofasi tarixino téhvosi» asori ilo tog-
dim edilmisdir.” M.igbal 6zii bir pesokar filosof kimi
ingilisdilli falsofo mokaninda yenilik idi. O 6zl ilo yeni bir
dinya — Sorq (islam) falsofi fikrinin 6ziinamoxsusluglarini
gatirirdi. Bu — vohdota dogru addim idi.

Lakin M.igbalin xidmati he¢ do orta osr Islam folsofi
moktablorindo yaranmis osas ideyalar1 Qorb diinyasina ¢at-
dirmaq deyildi. igbal hom do yaradici bir filosofdur. Onun
«Islamda dini diisiinconin yenidon tosokkiilii» osori yeni
dovrdo comiyyato va dlinyaya miasir baxislar sistemi kimi
toqdim olunur.

M.igbal vohylo verilon hogigotlorin insanlarm hoya-
tinda 6namli rolunu gabul etmoakls barabar, bela bir mévqge-
don ¢ixis edirdi ki, Allah toala insanlara hom do oql ver-
misdir vo onlar butlin sonraki ugurlara aqli imkanlarindan
istifada edorok nail olmalidirlar. Islam diinyasin1 geri qoyan
isa vohylo verilonlordon ziyado, aqllo verilonlordon imtina
edilmasi cohdloridir.

L Cm.: M4 Kopnees. dunocodust coBepieHHOro denosexa Myxam-
Man HxOama... — Mcropus coBpeMEHHOW 3apyOekHOW (uimocoduu:
koMmmapartuBuctckuii moaxoxa. Cank-IletepOypr, «Jlamb», 1997, crp.
288.
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M.Igbal «Islamda dini diisiinconin yenidon tosokkiilii»
osorinda yazirdi: «Islamda tasavviifiin vazifasi mistik tacrii-
balori nizama salmagq idi. Lakin gabul etmak lazimdir Ki, bu
masalaya tam elmi sokildo yanasan yegana musalman miita-
fokkir Ibn Xaldun (1332-1406) olmusdur». Yeni dovrda iso
mistik tocriibs ilo elmi-falsafi tofokkiir erasinda korpl atan
Sarq poetik ananslarini qoruyub saxlamagla boarabar, Qarblo
onun 0z dilinds danisan an az1 iki boylk miitofokkir vardir
ki, bunlardan biri M.Igbal, o biri iso H.Caviddir. Toassiif Ki,
Qorb diinyast M.Igbali kifayat doracods tamdigi halda,
Cavid haqqinda demok olar ki, he¢ bir tosavviirii yoxdur.
Bunun sabablarindan biri isa budur ki, Qarb sadaco gozol
poeziyaya olsa-olsa ekzotika kimi yanasa bilor. Torciimodo
bu poeziyanin da gozslliyi itir. Cavidin toronniim etdiyi
ideya diinyasindan isa noainki Qarb, biz 6ziimiz do kifayot
qadoar xobardar deyilik.
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Cavid, 9fqani vo Sabir

Olbotta, H.Cavidin bir torafdon tosovvif falsofasi,
onun Ibn Orobi, Foridoddin Ottar Kimi niimayendalori ilo,
digor torofdon do sosial-siyasi pafos, ingilabi-demokratik
bir shval-ruhiyys vo onun M.9.Sabir Kimi bir niimayandasi
ilo miiqayiso olunmasi toocclibli goriino bilor. Sanki dia-
metral oks toraflor bir araya gotirilir. Lakin Cavid yaradici-
l1g1 qiitblori ehtiva edacok daracados tutumlu va zangindir.

Cavid yaradicilig1 he¢ vaxt vahid bir ideya iizorinda
qurulmus genis vo rahat yola ¢ixmayib; 0, ¢ox miirakkob,
bazan hotta ziddiyyatli gériinon bir yaradiciligdir.

Azorbaycan odabi tonqgidindo Cavid poeziyasi asason
romantizm moévqeyindon, gergok hoyatdan ideala dogru can
atan bir sonat niimunasi Kimi togdim edilir. Dogurdan da,
Cavidin osorlori cari hayatin konkret problemlori ilo bagh
olmagdan daha ¢ox, giindogandan giinbatana, min il avval-
don min il sonraya godar genis mokan vo zaman arealini
ohato etmoklo bu giinlo az saslogirmis kKimi gérindr. Yani
ilk tanighiq Cavidin bir realist olmamasi, daha ¢ox xoyal
alomindon ¢ix1s etmasi toasstliratini yaradir. Toassiif Ki, bu
sadaca ilk tanigh@in tosssiirati olmayib, adabi tongidimizin
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do Cavido miinasibatini sortlondiron bir mdvge kimi for-
malasmisdir.

Olbatts, bu moévgeds bir hagigat do vardir. Amma biz
diqgoeti ger¢oyin goriinmoyan torofine yonoaltmok istoyirik.
Bizco, 0 bir ¢ox rasmi realistlordon daha cox realist idi.
Belos ki, realizm he¢ do g6z gabaginda olanin suratini gok-
mok deyil. Cavid min illorin dorinliyinden, yad ellorin
uzaghigindan mohz 6z muhitini, dovrind, ginin haqigatle-
rini daha sorrast nisan alir, hadofs daha diiz diistirdi. Lakin
biz indi Cavidin realizmindan, onun asarlorinin gergok ho-
yat clin, bu glin vo golocak Ugun praktik shomiyyatindon
danismaq fikrindo deyilik. Indi biz «realizm» s6ziini bir be-
dii yaradicilig metodu kimi deyil, hadisalorin i¢ Gz{nd, ilkin
vo gergok saboblorini a¢a bilmok monasinda islodoacayik.
Yoni sairin xoyal diinyasina «soyahati» mogsodyonlii bir
soyahotdir. Gergayi, real problemlori sadaco olaraq tosvir
etmok deyil, onlar1 doguran soboblori agmaga cohd etmosin-
dondir Ki, 0, bazan ¢ox uzaglardan baslamali olur.

Gergayi tosvir edonlor, har an igorisinde bulundugu-
muz hoayat hadisalorini golomo alanlar bu hadisslorin ha-
radan golib haraya getdiyini, hans1 zoncirin bir halgasi ol-
dugunu ¢ox vaxt gors bilmirlor. Hadisanin mahiyyasti ancaq
kontekstds acilir. Noyin iso Umumi manzarasini onun daxi-
linda oturub tosavviir etmok mimkiin deyil; miitloq konara
¢ixmaq, ona uzaqdan baxmaq lazimdir. Cavid do belo edir.
Onun noazarlori uzagdan bu giine tuslandigindan goalocayin
do konturlarini géra bilir. Gorkomli odabiyyatsiinas Yasar
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Qarayev yazir: «“Yero enmom da, sama sairiyam!” — bu
mashur bayanat muasir kontekstdo tamamilo> basqa cur
saslanir vo bir daha inanduwrir Ki, bu sozlorlo sair 0z ayagini
torpaqdan Uzdiyund elan etmir, balko aksina: torpagi da,
insan: da samaya qaldirmagr vo ona yiiksakdo — zirvada
nazor salib giymat vermayi bir sanat prinsipi Kimi irali
surir!»'

Xoyalporastlik odur ki, real dilnyada bas veran hadi-
solora miidaxils etmak, onlar1 yonlondirmak avozins, ancaq
ideyanin gozalliyina vurulur, xiilyanin tasir dairasine diisiir,
realligdan uzaqlasirsan. Reallig1 mahiyyatco dork etmak iso,
zahirdo goriinon hadisolorin arxasinda asas harokotvericCi
quvvalari gérmoak, iizo ¢ixarmaqdir.

«Monim tanrim gozallikdir, sevgidir», — deyan Cavid,
eyni zamanda harakatverici qiivvalori unutmur, gézalliys vo
haqigoto aparan yolun giicdon va qilivvatdon kecdiyini vur-
gulayir:

Yasadan kainati giivvatdir,
Giicsiiziin hor nasibi zillatdir.”

Sadaca glic yox, giico qars1 giic! Oz hagqini miidafio
etmok Ugln, guclu olmagdan basqa c¢aro yoxdur. Magsad
haqga ¢atmaqdir. Lakin hagga ¢atmagimn yolu giicli olmag-
dan kecir.

Yur apaiies. Tapux: WaxpIiHIaH Bs y3araaH, bakel, «Cabarny 1996,
c. 320.

2 1. XKasuo. Scspnsapu 5 sxwmnans, 1 xwnn, baker, Enm, 2005, c.
95.
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«Kim glcliidiirsa, 0 da haglidir», — deyan falsofs na
godar iblisans olsa da, realligin falsofasidir. Clnki bu fani
diinyanin, cismani hoyatin realliglar1 glc tizerindo qorar
tutur.

Yasamagq istayirmison, ¢arpus,
Horba qos, hap vurug, ya az, ya azil!
Onsuz irmak murada ¢ox miiskiil.*

«Cavidin romantikas: insanla ziilmot, zorla sor ara-
sinda barigdirict movqeyi radd edir, zorun abiiliyi, fitriliyi
ideyast ilo barigsmir. Ustalik, Cavid zora «pisdir» demokls
do kifayatlonmir, aksina, Cavidin poeziyasinda ardiCil va
sistemli bir sokildo «iki zor» anlayisina rast galirik»? Ol-
boatts, timumon ugurlu olan bu deyimds «zor» kolmosi
«guc» kolmosilo avoz edilsoydi, miiallif movqeyi daha ay-
din basa disiilordi. Belo Ki, «zor» sézii bir gayda olaraq
monfi monada islonir. «Gic» iss, hom monfi, hom do mus-
bot monalarin dasiyiCisidir. Cavid mohz agilli glicli, hagqin
gucunu kobud nadanliga, zora qars1 gqoyur. O, hikmatlo cila-
lanmamus, kobud qiivvati deyil, aglls idars olunan va hagga
xidmoat edan qiivvati toronniim edir.

“Azor” poemasinda Cavid Azarin dili ilo deyir:

Qrivvat iista varsa aqli-salim,

! 1. JKasuo. Scsapnspu 4 sxunnns, bl xuna, baker, «I71a351%1»,
1982, c. 262.
2 Il I'apaiies, iicust opana, c. 323-324.
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Sana hap kainat olur zaslim!*

Y.Qarayev do yaqin mohz bu cohati nozars alaraq ya-
zir: «Mohz zora qarst miibarizads burada zor va agil, qilinc
va Kitab, Iblis gahgahasi va Malak foryadi hamisa bir yerda,
bir vohdatdadir»? Lakin Y.Qarayev Cavid ideyasini «kim
haqglidirsa, 0 guclidur» soklinda iimumilgsdirarkgna, bizeo,
gercokdon daha irali gedir. Yoni romantik Cavidi bir az da
romantiklosdirir. Halbuki, Cavid yuxarida geyd etdiyimiz
Kimi, realist romantikanin torafdaridir. O, «kim gucliidiirsa,
0 haqlidir» movgeyini toranniim etmasa do, hor halda mohz
bu ger¢ayi yada salir. Vo hagga uygun galmayan bu gergok-
la hesablasmaq vo ancag bundan sonra ¢ixis yolu aramag
mimkunddr. Gucl yalniz haqqin 6ziinds, adalotds axtar-
maq sadoco idealizm deyil, hom do utopik idealizmdir. Ca-
viddo mogsad gucun, var-dovlatin vo rayasatin nagis comiy-
yatda ¢ox seylora gadir oldugunu va sosial-siyasi miistovida
«haqq qazandigini» — 6z haqlihigini zorla qobul etdirdiyini
gostormokdir. Vo ancaq bundan sonra — «hor seya gadir
olan» guca gars1 ¢cixmagin da yollar: aranarkon, Hagqa soy-
konan guc konsepsiyasi irali strGlir.

Realizm metodu artiq bas tutmus bir realligi, natico-
lori tosvir etmok va ya bir addim da irali gedarok onu toran-
nim etmokdir. Cavid iso qazanilmis ugurlar1 vo ya konkret

! 1. JKasuo. Scspnspu 5 xunnas, 1 xunn, baker, Enm, 2005, c.
196.

2 .Tapailes, iiens opana, c. 324.

® Menst opaga. c. 325.
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problemlari galoms almur; 0, bu ugur vo problemlorin ds-
turunu agmaga, agarini tapmaga Galisir. Sohbot yeno do ya-
sadigimiz real hoyatin problemlorindon gedir. Lakin prob-
lemlorin tosvirindon deyil, horokatverici qilivvalarindan, sa-
boblordon, tomoldon damisilir. Tomolso ¢ox dorindadir vo
zahiran hoyatin 6ziindon uzaqdadir. Neco Ki, gozalliyin do
haqiqi sobabi uzaglardan gorunir; «uzaqg va inca tabassim-
lor ... hayata nuri-safa sapir».

Hoyatda go6zolliys, haqg-adaloto ¢atmaq Uglin nagis
mahitin islah olunmasi lazzimdir. Bunun Ugln iso ilk nov-
bada bu mihitin «falsafasi» tapilmali, arxalandigi giice gar-
s1 meydana daha boyik bir giic ¢ixarilmalidir. Hoyatin ga-
ranliglarmni, problemlorini ancaq tosvir edo bilon realistlor-
don forgli olaraq Cavid bu qaranliglara isiq salmagin yolla-
i1 arayir. Is1q bulmagq tglin iso mahitin zaman-mokan kon-
tiniumunu genislondirmak, onun fovqiine galxmaq, zamani
kegmiso vo golocaya dogru uzatmaq (ekstrapolyasiya) lazim
golir.

Cavido gora, ozilonlorin faciosinin kokiinds onlarin
zoifliyi dayanir. Haqqr miidafis etmok U¢lin bu haqqin ke-
siyindo duran guc-qiidrot lazimdir. Cavidin «ozmayan ozi-
lor» tezisi aslindo he¢ do ozmoyin toranniimii olmayib, ozil-
moyon antitezi kimi ortaya ¢ixir. Onun «Moazlumlar Ugunx»
seirinda irali strdiyl «kim Ki, mazlum olursa, zalim odur»
fikri oldugca dorin dialektik bir ziddiyyati, tozad ifado edir.
IIk baxisda agla golon budur ki, mozlum hara, zalimliq
hara? Yoni Cavidin miiddoeas1 aglabatmaz gorunir. ©n bo-
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yuk hogigat do bu aglabatmazliqda, bu tozadda gizlonmis-
dir. Miibarizo aparmayan, haqqini1 miidafio etmoyan, passiv,
otalatli olan toraf 6zl mazlum olmagla yanasi, 6z soydasla-
rina, nasling, xalqina garst no Kimi bir miras qoydugunu,
onlar1 na Kimi bir falakatin ixtiyarina buraxdigini anlayarsa,
bu mozlumlugun sslinds kimlora qarst no Kimi bir zalimliq
oldugu iizo ¢ixar. Kimsa 0zl oziyyato qatlagsmagi torcih edo
bilor. Amma onun 6z 6vladlari G¢lin bu aqibati se¢gmok hag-
g1 varmi?

Bu yerds on yaxs1 misali biz Caviddon yox, M.O.Sa-
birdon gotirmok istordik: «Oxutmuram, a/ ¢akin!» Maozlum
nainki 0z voziyyati ilo barisir va sanki vaziyystindon mom-
nundur, ham do onu harokato gotirmak istayanlora finxirir,
dis gostorir. Demoli, dis holo qalirmis... Bas catismayan
nadir? — Diistinmok! Sabir diisiinlib ibrot dorsi gotiirmoak
Uclin acnobilora baxmagi tovsiyo edir.

Qoarb diistincasi, konkret tohlila, hissi tacriibayo, tofor-
rlatlarin 6yronilmasi vo timumilagdirilmasina, induktiv me-
toda, subyektin obyektdon ayrilmasina osaslanir. Sorq di-
slincasi is9, daha ¢ox fitrats, duyguya, butovliyln hissi vo
aqli sezgi ilo monimsonilmasing, obyektin subyekto itmasi-
na osaslanir.

Lakin bu xiisusiyyatlor, ancaq diisiinconin daxili me-
xanizmina aiddir. Nozoro alinmalidir Ki, qorarlagmig sosial
madoni durum, doyorlor sistemi do diisiinco torzino tosir
gOstorir. Muhit 0zU, insanin reallasmasi vo tonbollogmasi
uclin sort ola bilor. Mihit ideyani, diisiinconi, tagabbiisii sti-
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mullasdira da bilor, onun garsisini ala da bilar. Diigiincanin
inertlosmoasi, fikir tonballiyi bu giin Sarqgin olamatlarindon
birino ¢evrilmisdir. Halbuki, mohz Sarqdo, diisiinco soyuq
agla deyil, gaynar zokaya, qolbin ddyuntiisiine, sévq va eh-
tirasa soykonir. ©ql, moahobbat kontekstinds ortaya ¢ixir. ..

Lakin, toassiif Ki, Sarqin otalatini sartlondiran do onun
soyuglugu yox, elo mohz horaratidir. Adi mentiqlo diisiin-
mok, Ol¢ib-bigmak, insandan bdyuk daxili enerji talob et-
madiyi halda, hor bir magamda, bitin varlig1 ilo obyekto
dogru yonalmoak (fenomenologiyada buna — intensialliq de-
yirlar), obyekti 6z «mon»inds oritmok, idraki sevgi moqa-
mina yiiksaltmoak, ¢ox ¢atindir. Mohz buna goradir ki, Sorg-
do oqli faaliyyat, idrak, istonilon insanin deyil, secilmislorin
nasibi olur. Fohmlo dork etmok Uglin, agildan ziyads fohmso,
intuisiyaya malik olmaq talob olunur. Boylk haqigotlori,
golbin isiglanmasi mogaminda gérmok WUgln, alisib-yan-
maq, nurlanmagq siglati talab olunur.

Fordi miistovido, albatto, hor sey aydindir. Sorqin di-
slinco torzi daha yiiksok, daha ali bir maqamu ifads edir. La-
Kin, bu yiiksok magama ham yiiksals bilmirsa, onda ictimai
stiurun, fordi siiurlardan geri qalmasi, kiitlonin kimlorinso
dalinca getmok, kimo iso kor-korano inanmaq zsruratini do
ortaya ¢ixardir. Ictimai toskilatlanmadaki forglor do, di-
stinca torzindoki forqlordon irali golir. Sarqin ictimai miste-
vido geri qalmasi, onun haqigot mazonnasini ¢ox yiiksakle-
o qaldirmasi ilo baghdir vo bu yiiksoklik ictimai miistovido
0z oksliyina cevrilir.
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Hor dofs fikirlosmok Uc¢ln, samaya galxmag, daxili
yuksolis kec¢irmok zorurati, genis kiitloni fikir tonballiyino
siiriikloyir. Va fikir tonballiyi, Sarqin amilino cevrilir. Icti-
mai muhitin, sosial infrastrukturun, anonovilosmis tosir for-
malar1 Sorq anlayisina vo sohvon «Sorq diigiinco torzi» an-
layisina da daxil edilir.

Yeni dovrdo miisalman diinyasinda, ideoloji infra-
strukturun diisiincoys miinasibatlo yanasi, tadgigatin moz-
mununa da tesir etmasi, Comaloddin Ofqani torafindon go-
zal sorh edilir: «Tofokkiirlin torzi vo meyart olan montiq el-
mini, hor kas dyronmolidir Ki, haqigati yalandan, duzl oy-
ridon segoa bilsin. Halbuki, bizim misalman mantiqgilorinin
bas1t movhumatla vo bos-bos seylarlo doludur. Bunlarin to-
fokkdri ilo, avamlarin tofokkiirii arasinda heg bir forq yox-
dur. Hikmot elmi strafimizdaki mévcud sabablordon va sla-
golordon bohs edir. Qaribs burasidir Ki, bizim alimlor «Sad-
ri» vo «Samsul-bario» oxuyurlar vo faxrlo 6zlorini hikmot
sahibi hesab edirlor. Di gal,... sorusmurlar ki, biz kimik va
nayik? Elektrik, buxar gomisi, domir yolu nadir?»t

Sabirin mashur satiras1 yada diisiir:

Dindirir asr bizi, dinmayiriz,
Acilan toplara diksinmayiriz,
Ocnabilar seyra balonlarla ¢ixur
Biz holo avtomobil minmayiriz?*

LK Apeanu. Ceannmum sicsipisipu, Baxsr, 1998, s, 31.
ZMA Cabup. onmmonHams, bIbl xxunn, bakel, Munaps, 2000, c.
5.
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Cavid iso millatin 0z kegmisini yada salir; diisdiiyii
vaziyyatdon ¢ixmaq, 6ziinds bir glic tapa bilmoak ¢in moz-
lumlasmus tlrk shlino 6z kegmisino baxib, ondan ibrat go-
tirmoyi tovsiys edir vo sanki C.Ofqaninin qoydugu suali
tokrarlayaraq yazir:

Kimlarin oglusan? Nason? Kimsan?
Surlndb durma béyla, bir yiiksal!

Bir diistin, gOr bes-alti asr avval

Na idin? Simdi nerdason? BU na yas?
9caba, YoXmu sanda izzati-nafs? !

Orlori horokats gotirmok UGUN izzati-nofso miiraciot
olunmasi tiirk mentalitetindon ¢ix1s etmokdir. Bas «bir dii-
suin», — ¢agirigt neca? Bizco, diisiinmoyo c¢agirig ¢ox mi-
him bir mogamdir.

Dona qalmaqda varmi bir mana?
Bunca zillat yetismiyormu sana!?
Cox azildin, yetor, ar oglu ar ol!
Curpinib careyi-xilas ara, bul!

Diisiinmays ¢agiris M.F.Axundovdan baslayan maarif-
cilik ideyalarinin sadoco davami olmayib, hom do yeni dov-
rin ruhunu ifads edon bir himndir. Manovi kamillosmo te-
zisindon rasional diisiinco va ictimai tokamiil tezisino ke-
cidin vo ya, daha dogrusu, sintetik bir hoayat dusturunun ax-
tarig1 az gala bir asr davam etmis vo XX asrin avvallarindo

! L] ?Kasuo. Ceannmuin sicsipisipy, baxsr, Yamosiy, 2004, ¢. 11.
2 Penst opana.
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ictimai ohval-ruhiyyaya do tosir gostormisdir. Bu kegid fal-
sofasinin on bOylk niimayandolorindon biri Comaladdin
Ofqgani olmusdur.

M.F.Axundovdan Comaladdin Ofganiys, Ofganidon
Sabirs vo Cavids gedan ideya yolu, 6ziiniitonqid vo vohdato
cagiris yolu!

Mohz fikir tonballiyinin va atalotin naticasidir Ki, Av-
ropa yeni-yeni texniki nailiyyatlor olds etdiyi bir vaxtda, bi-
zimkilor orob olifbast vo arob sodzlorinin toforriiatlart saho-
sindo basg sindirmaqla mosgul idilor. C.Ofgani elo bil ki,
M.F.Axundovun olifba islahati ugrunda miibarizasino sos
verarok yazirdi: «Miisalmanlar talim-torbiyadan heg bir xe-
yir gormiirlor. Masalon, onlar nahv elmini oyronmaklo mas-
gul olurlar. Nohv elminda magsad do budur ki, arab soz-
lorini dizgln yazib-oxumag: dyransinlor. Halbuki, bizim
zamanamizda miisalman alimlori, nahv elmini son moagsad
va qaya Kimi garsilarina magsad qoymuslar...».* Boli, dil
moqgsad Yox, vasito olmalidir. Hans1 dildo oxumag vo yaz-
maq deyil, no barads oxuyub, yazmaq 6namlidir. Diistinco-
nin sohv istigamotds yonoldilmasi, vasitoni 6ziino moaqgsad
etmosi, hotta, elmi dini doyarlorlo avoz etmok tosobbiislori
Sarqin tonazziil sabablorindondir. «Qariba burasidir ki, bi-
zim alimlor elmi iki yera bolmislor: misslman elmlori vao
Avropa elmlori. Buna gora do, onlar camaati xeyirli elm-
lorin monimsonilmasindon ¢okindirirlor. Onlar basa dis-
mrlor ki, sorafatli elm he¢ bir millatin mali deyil, kim ona

LK Apeanu. Droctspunsn sicsip, csi. 30.
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yiyolonsa, onundur...»*

Sorq vo Qoarb diisiinco torzlorini, garsiliqli maraqlar
Uzvi suratds birlogdiran sintetik tofokkiir siyasst sahasinda,
beynolxalq miinasibatlor sahosindo hagigaton yeni hadi-
sadir...

Lakin daha genis migyasda gotiirdiikdo, hayatimizin
bltlin sahalorini mohz bu yeni tofokkiir isiginda nazorden
kegirmok istadikdo molum olur ki, 0 he¢ doa bos yerds ya-
ranmamig, Min illordon bari dorin kdk atmis dialektik tofok-
kiriin bahrasi kimi meydana golmisdir.

Bu giin qarsida duran vazifs idrak sahasindo miivoffo-
giyyatlarin rohni olan dialektik tofakkiir torzinin praktik tot-
biqins nail olmagdan, faaliyyst proqramini bu tofokkiir osa-
sinda qurmagdan, dialektikan1 “xalis zoka” sahasindon
“praktik zoka” sahasina kegirmokdon ibaratdir.

Sintetik siyasi tofokkiir dialektik idrak metodunun
dovlot siyasatino totbiqi demokdir. Miqyaslar arasindaki
ucurumun aradan gétiiriilmasi, tam ilo hissonin slagolondi-
rilmasi, fordi problemlarin global hadisslor kontekstinds no-
zordon kegirilmasi vo oksina, global hadisalorin hallinds har
bir adamin monafeyinin nazors alinmasi sintetik tofokkirin
muUhdm torkib hissasidir.

Dialektik tofokkiiriin osasinda hartaroflilik prinsipi,
sintetiklik dayanir. ©ksliklor miiayyan olunur, ancaq onlar
miitloglosdirilmir, vohdotdo nazardon kegirilir.

Bir fikir basqa fikirlori istisna etmir, oksina, bir-birini

"Mens opana, csmr. 32.
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qarsiligh suratdo tamamlayir. Sintetik tofokkiir miixtalif
konseptual sistemlorin dialektik sintezi olmagla yanasi,
muxtolif tofokkiir torzlorini do 6ziinds birlosdirir. O, Sarq
va Qorb tofokkiir torzlorinin, milli siarlarin bir-birini zon-
ginlosdirmasini nozords tutdugu Kimi, elmi vo badii tofok-
klrln vohdati Uglin do meydan agir.

Ya yalniz sosial-moanavi hayatin anlayislarla inikasin-
dan ¢ixis edarak badii adobiyyatdan, obrazli tosvirdon imti-
na etmok, ya da yalniz badii adobiyyat vo toxayyiil hiidu-
dunda galaraq real hayatin montiqi inikasina biganos galmaq
— hor ikisi birtorafli vo metafizik yaxmlagmadir. Sintetik
tofokkiir bunlarin vehdatini talab edir.

Insan, onun monavi yiiksalisi, fordi monovi diinya ila
ictimai hoyat arasinda qarsiliqh olage vo ziddiyyot mosalo-
lori osrlor boyu yalniz folsofonin deyil, ham do badii ado-
biyyatin, incasonatin predmetino daxil olmusdur. Lakin fal-
sofonin mogzini, asas mosolasini togkil edon bu problem
badii adobiyyatda bir ndv dolayisi ilo, daha dogrusu, toza-
hiirlor vasitasilo isiqlandirilmisdir.
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Cavid va Cabbarh

Cavid voa Cabbarli. Biri ideyalar, mahiyyatlor dlinya-
sinda gorar tutur vo yerdakilors sada bir tozahiir Kimi baxir,
0 biri yerdos olanlarin zahiri pardssini gotiirmaklo mahiyyati
do, ideyan1 da ger¢ok hoyatin 6ziindon intixab etmoyo ¢a-
ligr.

Oslindos har iki dahi eyni bir yolu got edir. Biri so-
madan enir, 0 biri somaya yiiksolir. Biri hoyatin ali mona
zirvasindon hayatin dibins isiq salir, 0 biri hoyatin dibindon
onun ali monasina dogru insanlarla birlikdo ¢ox ¢atin bir
yiiksalis yolu ke¢moya ¢alisir. Yollar eyni olsa da, somtlor
bir-birinin oksinodir. ©vvalco 6z nura ¢atib, insanlara
nurdan pay vermokls, insanlarla birlikde nura dogru yiiriis
etmok forqli hadisalordir. Lakin istiqgamatlor forqli olsa da,
moagsadlar, moramlar eynidir.

Bali, hor iki adib hom bdyik miitofokkir, filosof,
hom do gozal sonatkardir. Lakin kim oavvoalco filosofdur,
kim avvolca sonotkar? Bax, asas forq do burada iizo ¢ixir.

Cabbarli xUsusi falsafi tohsil gormomisdir. Onu hoe-
yatin 0zU yetisdirmisdir. O, hoyatdan, gergoklikdon ¢ixis
edir. Onun boyik rassamliq istedadr otrafda bas veran pro-
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seslori bUtun incaliklori ilo tosvir etmoyos imkan verir.
Tosadiifi deyil ki, Cabbarli 6zl oadobiyyati tasviri sonotlo
miiqayiso edir: «Zaton adobi asarlor do firgast golom olmus
rosmlar deyillormi?» (C.Cabbarli. «Odobi miibahisalor»).

Cabbarli hadisolordon ¢ixis edir vo onlar1 mumilos-
dirmoklo mahiyysto dogru addimlayirdi. Bodii iimumilos-
dirmos elo gucll idi ki, real hadisslorin tosviri arxasinda
mahiyyotlor vo onlar arasindaki miinasibatlor do iizo
¢ixirdt...

Boli, Cabbarli avvalcadoan filosof deyildi. O, avvalca-
don rassam idi. Sosial vo monavi proseslorin rossami. Lakin
onun getdiyi yol sado hoyat haqigatlorinin arxasindaki bo-
yik monalara dogru aparirdi. O hadisadon mahiyyata, tok-
codon Gimumiyo, sonotkarliqdan filosofluga dogru gedirdi.
Folsofo Cabbarli yaradiciliginda tomol yoX, son martobo
idi...

Cavid iso ovvolcadon filosof idi. O yiiksok tohsil gor-
miis, bir sira falsofi tolimlordon xabardar olan vo 6z folsofi
konsepsiyast, ideyalart olan vo bu ideyalar1 badii yolla, so-
nat vasitasilo ¢atdirmaq istoyan bir sonotkar idi. Cavid bir-
basa yiiksok mortobadon baslayir. ideyalardan baslayib ho-
yatin 6zilino dogru galir.

Cabbarli bir tobiotsiinas alim, eksperimentator soyi, en-
tuziazmu ilo yasadigr maddi diinyanin i¢ Uzund axtarir; qurir,
dagidir, sokir, yenidon qurur, yenidon sékir, butin daxili
gatlar1 alt-Ost edir, agib bizo gostorir, lakin yens asl ma-
hiyyat deyil, yeni bir pardo, yeni bir illiziya, yeni bir riya,
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yeni bir saxtakarliq, haqsizliq tizo ¢ixir... Bos haradadir
haqiqat? Bas mahiyyato neco ¢atmaq olar? Bax, bu suallar
bltun aydinhig: ilo gbzlorimiz 6niinds canlanir, lakin els bil
Ki, cavab tapilmir. «Sevil»ds ¢adranin atilmasi vo guya ma-
hiyyatin, haqigatin {izo ¢ixarilmasi, «Oqtay Eloglu»nda por-
donin sokiilmasi, divarlarmn i¢ Uzinin gostarilmasi, «Od go-
lini»ndo hotta paltardan da xilas olmag, adst-onononin do
buxovlarindan azad olmag, islamin da ehkamlarina qarsi
¢ixmaq cohdlori — miitloq azadliq axtarislari... BUtin bunlar,
tobii Ki, ugurla naticalonmir. Onda nadir bu axtariglarin mo-
nas1? Mona elo axtarigin ugursuzlugundadir. «Monfi cavab
da bir cavabdir».

Cavid iso lap avvalcodon mahiyyot qatinda aylosib bi-
zim bu fani (maddi) dinyada kolgalarin oyununu izlayir.
Lakin oxucu homin bu fani diinyanin ig¢indo oldugundan
onu mahiyyst qatina qaldirmagq, ideyalar alominos yiiksalt-
mok vo buradaki motloblori ona ¢atdirmaq 0 qador do asan
is deyil.

Cavid 0¢lin asas moagsad ideyani ¢atdirmaqdir. Badii
usul vo tohkiya ola bilsin ki, hatta tosadiifi se¢ilmis vasito-
lordir. Yoni osas inkisaf xotti ideya ilo bagli oldugundan
hadisalor sonradan segilir vo bu ideyanin tokamiiliino uy-
gunlagdirilir. Cavid iralicadon qoydugu bir falsofi ideyanin
badii yolla agilisina calisarkon cari, gercok hadisolordon
daha gox tarixi mévzulara va ravayatlors miiraciat edir. Bu
movzular imumbagari movzulardir. Konkret zaman vo mo-
kanla bagli deyildir. Hotta tarixdo hoaqgigoton molum olan
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hadisalor do konkret zaman-mokan miioyyanliyindon, dév-
rin spesifik xiisusiyyatlorindon, milli etnografik miindori-
codon azad olunur, bitin bunlar ancaq romzlorlo toqdim
edilir va tohkiys ancaq ideyanin agilisina xidmot edir. Sanki
badii xarakter do, milli kolorit do arxa plana kegir vo ide-
yanin inkisaf yolunu koélgads qoymamaq Ucin bir fon ro-
lunu oynamagla kifayatlonir. Yoni Cavidds hadisalar ikinci
plandadir, fokusdan konardadir vo burada hor hansi detalin
elo bir ohomiyyoti yoxdur. Mohz ona goradir ki, maddi
realizm miistovisinda, konkretlik prizmasinda Cavid yara-
dicilig1 tonqido tab gotirmir.

Cabbarl1 isa konkretdir. Cunki ilkin olaraq ideyadan
deyil, ger¢ok hadisolordon ¢ix1s edir. Burada zaman da, mo-
kan da miioyyandir. Burada hom milli miioyyanlik, hom ta-
rixi miloyyonlik, hom do sosial miioyyanlik 0 doracads ga-
bariqdir Ki, hadisalorin gedisindon dévrin tok rongini deyil,
ruhunu da sezmok mumkun olur. Cabbarli ronglardon ruha
dogru gedir. Cavid iso ruhu soffaf goturir. Cavid diinyasin-
da ruhun rongi, yeri, 6l¢lisii olmur. Ruh moakan vo zaman
xaricindadir. Lakin o hadisalordos tozahiir edir.

Cabbarli diinyas1 goxmartabali diinyadir. Birinci gatda
tasvir olunanlar yerli-yataqli hadisslordir. Ruh hadisolorin
fovqilinds, arxa planda tozahiir edir. Lakin Cabbarli gergok-
likdo corayan edon hadisolorin badii iimumilosmo soviyye-
sinds real tosvirini vermakls yanasi, bu hadisolorin alt gatla-
rin1, onlarin daxilindoaki tozadlar1 da golomo alir. Vo natico
etibari ilo hom do bu hadisalarin asasinda dayanan ideyalar
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alominin 6ziindoki daxili ¢arpisma vo tobaddiilatlar1 isig-
landirmali olur ki, bu da sonraki, yiiksak gatdir.

* * %

Badii adobiyyatin movzu dairssi ¢ox genisdir. Hom
Uftiqi, hom do saquli miistovide. Ufliqi miistovi dedikds,
cografi mokan va hadisalarin miixtalifliyini nozardas tuturug.
Saquli miistovido iso hissi-monovi doarinlik doracasi 6z ok-
sini tapir. Bazon bir otagm, bir insanin, hatta bir ¢igoyin
handasi-cografi mokanindan konara ¢ixmadan da, GOX genis
mdvzu diapozonunu shats etmok olar.

Insanin kegirdiyi on adi hiss vo hoyacanlardan on
miirokkob fikirlora qodor, adi bir tobiot monzorasindon tut-
mus insan taleyino vo hotta bosoriyyatin bOoylk problem-
larina gadar, bir s6zls, insani duygulandiran va diisiindiiron
na varsa — hamisi badiilagerok adabiyyatin movzusuna gev-
rilo bilor. Burada duygu veo diislincolorin 6zU ilo boraboar,
onlar1 doguran hadisolor, ger¢ok durumlar, proseslor do qo-
lomo alinir... Hadisolordon yeno ideyaya qayidilmasi, badii
osorin ideya mozmununun agilmasi isa GOX vaxt oxucunun
Ohdosino diisiir, lakin oxucu tam sorbost buraxilmayib,
miioyyon emosional-psixoloji hala yonoldilir ki, bu da
hadisadon mahiyyato, ideyaya kegid Ugln bir ndv hazirliq
morholosidir. Ideya hami iglin asasen eyni yéniimds, lakin
har bir oxucunun saviyyesina uygun doracado hadisolorin
gedisindon, tohkiyanin 6ziindon intixab olunur.

Odobiyyatin shato dairasinin boyuk bir zolag: folsofa-
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nin problematikasi ilo Ust-iisto diisiir. Odabiyyat Ucln bu
zolagdan konarda da kifayat qodar bdylk meydan var vo
sonatkarlar ¢ox vaxt mohz sonot Uclin spesifik saholori
(duygulandirma zonasi) galoms almag: Ustiin tuturlar... Fal-
sofi zonaya ¢ox az-az sanatkar daxil olur. Neca Ki, donizin
dayaz yerinds {izo bilonlorin he¢ do hamisi dorin sahalora
bas vurmur. Clinki bu, tohliikalidir. Bu dorinliys girmok ra-
hat, oradan ¢ixmagq isa ¢atindir. Ona gora do, bir gox hallar-
da falsafi mévzulara girison yazigilar qoydugu problemlorin
icinda itib-batir, ideya aydinligi olmadigindan oxucunu da
0z ilo barabar burulgana salir, ¢ixissiz qoyurlar. Halbuki,
asas vazifo moahz ¢ixis yolunu gostormokdir.

Azorbaycan odobiyyatinda falsofiliys meyl homigo
olub. Lakin iki sonatkarin yaradiciliginda falsofi zona osas
yaradiciliq sahasidir. Cavid vo Cabbarli, demok olar ki, bi-
tln yaradiciliglarint falsofi problemlor tizorindo qurublar.
Basga sozlo, badii forma agiq-agkar folsofi tofokkiir soviy-
yasinda qoyulan problemlorin tasvir Gsulu kimi ortaya ¢ixir.
Bu problemloar bir gayda olarag maddiliyin (altun, var-dov-
lat, vozifs, hakimiyyat, giic, zor) vo monavinin (hagqg-oda-
lat, gozoalliya parastis, Ulvi duygular, loyaqgat, sevgi) konkret
tozahiirlori arasinda mucadilo formasinda ortaya ¢ixir. La-
Kin maddi-monavi qarsidurmasi ancaq soxsi miinasibatlor
miqgyasinda qalmir, ictimai prizmadan kegarok sosial qarsi-
durmalara gotirir. insanlarm problemlori comiyyatin prob-
lemlori soviyyasino qaldirilir vo fordi mistovidoki miina-
sibatloro ham monavi, ham do ictimai-siyasi ziddiyyat so-
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viyysalorindon nozor salinir...

Cavid do, Cabbarli da toraddiid etmadan sosial falss-
fonin an aktual problemlorino birbasa miidaxilo edir vo ¢ox
vaxt problemin oldugca dorin qatlarina enirlor. Lakin adi
oxucu nazarlari Ugln bu dorin gatlardan muollif torafindon
kasik xatlorlo cizilmis ¢ixis konturlarimi gérmok ¢otindir.
Toasstif ki, cox vaxt tonqidgilor do bu magamlardan sukutla
kegirlor. Cabbarl1 diihas1 bazon adi bir hadisonin tosvirinda
elo darinliklara va anginliklora girir, saquli 0x boyunca elo
viisatlo manevr edir ki, onu izlomoak ¢ox vaxt pesokar tonqid
uciin dos ¢atin olur.

* * *

Cavidin «Iblis»inda kapitalizm comiyyatinin ¢atismaz-
liglar, naqgis ictimai mihitin mahiyysti konkret hadisolorlo
yanast, iimumilosmis Iblis obrazi ilo tagdim olunur. Bu, bir
torafdon, insanlarin hesablagmali oldugu realliqdir (aci, sort,
lakin real bir dlnya), digar torafdon, insanin qobul etmodiyi
bir realligdir. Insan nagis comiyyatdo gedon proseslori mo-
nan qgobul etmir, lakin ger¢okliklo hesablasmamaq da mim-
kin deyil...

Sekspirin Hamleti belo realliqla barismadigindan, 0l-
moayi Ustun tutur. Lakin 6lim yolunu segmoazdon gabag to-
roddidlar kegirir, ¢ixis yolu axtarir... BOyUK filosof-tonqidgi
Lev Sestov «olum, ya 0lim» dilemmasinin asar boyu ancaq
toraddidler, ¢asqinliq vo daxili miibarizo kontekstindo da-
vam etmosi, real hoyat miistovisindo iso tam bir foaliy-
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yatsizlik va gatiyyatsizliyin hokm siirmasini bir ¢atismazliq
kimi geyd edir. Boali, Hamlet olindo qilinc vurusur. Lakin
Kiminlo, no U¢lin? Vo nohayat, zomananin hagsizliglarina
gars1 miibarizo meydaninda deyil, adalstsiz bir duelds 6lU-
mo ¢atir... Olbatta, 6lUmin asl sababi bu dueldon ¢ox-¢ox
ovval, daha dorin gatlarda bas galdirmisdir. Lakin fikirdo,
monaviyyatda gedon dramatik proseslorla ictimai hayatin
realliglar1 arasinda heg bir uygunluq yoxdur.

Butlin boylk dramaturglar aslindo homiso eyni sual-
lar1 goyurlar. Lakin 6z dovrlarinin dilinda. Sekspirin «olum,
ya 0lum?» kimi qoydugu sual folsofonin homiso aktual
problemlorindon birinin konkret bodii ifado formasi idi.
Problem isa bundan ibaratdir: miihits, comiyyata, bagoriy-
yato uygunlasmaq («palaza birunlb elnan siiriinmak», tos-
lim olmaq), yoxsa mihiti, comiyyati 6ziina, 6z sosial vo
monovi ideallarina uygunlagdirmaq?! Birinci varianti segib
yasamag, «olmag», albotto, asandir. Ikinci yol ¢ox cotindir.
Burada «olmag» tglin dévrin nabzine uygun Usul, ideya vo
irado tapilmadiqda, 0, homiso «6lim» yolu olur. (Dizddr,
bu iki variantin kegidinds Gglncl — araliq variantlar da var.
Nagis muhiti gebul etmomok, lakin ona qars1 aktiv movge
tutmadan, 6zin0 «konara ¢okmok», «¢ixdas olmag» va-
rianti. Masalon, kefli Iskondarin sarxosluq yolu. Lakin bu
yol 6z tokamiiliinds istor-istomoaz ikinciya kegidlo naticolon-
molidir. Zira sorxosluq da hayati inkarin, «6lim» yolunun
bir formasidir. Yaxud L.Tolstoyun «Canli meyit» pyesinda
Protasov cismon sag olsa da, yasadigr muhit Gglin, onu vax-
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tilo taniyanlar ¢un Slmiisdiir. O, avvallor 6zinun ds daxil
oldugu nagis ictimai miihitdon tocrid olmus halda galmagi
ustiin tutur. Bu da «olum» ilo «6lim» arasinda bir voziy-
yatdir. Lakin asordon ¢ixan mantiqi naticoya gors, bu araliq
vaziyyat sorafli 6lUmi avoz eds bilmadiyina gora, son nati-
cads yens do fiziki 6lum labid olur.) Ona gérs da, bu prob-
lemin goyuldugu pyeslar, bir gayda olaraq, facio janrinda
olur. Dramaturglar cox vaxt bu boylk problemi sadslosdi-
rorak, onu "olum, ya 6lim" formuluna salir vo hayatda gal-
mag1 — hoyatla barigmaq, 0limi iso hoyata, mihito etiraz
akti, Usyan kimi toqdim edirlor. Vo no qodor paradoksal
goriinsa do, «olum» — fordi monin 6lmasi, oksina, «Blim» —
fordi monin 0zUnU tesdiqi, yasamaq ugrunda miibarizasidir.
Problemin bu cir sado qoyulusu: yasamagin mutilik, tos-
limgilik, 6lmoyin — barigmazliq, Usyan kimi toqdim edil-
mosi, aslindo hoyatin, «olmagin» hoqiqi bOylk monasini
acilmamis qoyur. Bu boylk mona iso, yuxarida geyd et-
diyimiz kimi, mihitin, comiyyatin doyisdirilmasi vo nagis
hoyata deyil, fordi monin bOylk ideallarina cavab veran
yeni bir hoyata uygunlasmasidir. Daha dogrusu, bu artiq
«uygunlasma» deyil, yaradiciliqdir, inqilabdir.

Cavid vo Cabbarli elo bir dovrds yasayirdilar ki, on-
larin «ingilab» ideallar1 bolsevik inqilab1 ilo miiqayiso olun-
maya bilmozdi. Cavid sonuncunu gabul etmir, Cabbarli iso
Ozlinomoxsus bir sokilde qavrayir vo toqdim edirdi. Bu ba-
ximdan, tokco aydinlarin tragik inqilabg1 ruhu deyil, almaz-
larin inqilab1 da 6ziinamaxsus bir «olum, ya 6lim>» proble-
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mi idi. Bu, elo bir zomans idi ki, "olum" yolu — "6lim"s,
"6l0m" yolu — "olum"a ¢evrilmisdi. Qirmiz1 ingilab 6z 6ltm
gismatini artiqlamasi ilo yasayaraq (s6zin mistaqim mona-
sinda "6lum" planin1 dolduraraq) zofor ¢almis, indi daha
galib mévqgeyindon "olum™ yolgularmna 6lim hékmi oxu-
yurdu. Bir qltb basqga bir qiitblo ovoz olunmusdu. Ona géra
do, Cabbarlinin ingilabdan sonraki asarlorino daha ¢ox de-
rocads mohz bu prizmadan baxmag lazimdir.

Cavid iso problemin konkret bir dévr G¢in bu vs ya
digar tozahiirlorini deyil, imumilosmis falsafi hallini, distu-
runu tapmaga cohd edirdi.

Arif bir ndv Hamleti xatirladir. O da fikir miistovi-
sindoki pozitiv movgeys baxmayarag, real hoyatda passiv-
lik vo casqinliq niimayis etdirir. Lakin son anda estafeti real
hoyatda daha qotiyyatli goriinon Elxana verir.

Aydm da mahiyyat miistovisindo bir godor Hamleti
xatirladir. Lakin congavorlik dovril, duellor dovri kecdi-
yindon, ancaq s6z qilinci ilo kifayotlonmali olur. D@vriin
faciosini yasamagqla borabor, haqigato yol agmaga calisir,
ugursuzluga ugraymnca kefli Isgondorin yolunu tutur. Lakin
digqqgotls yanasildigda burada Protasovla paralel daha gucli-
dir. Aydin da neg¢s illordon sonra qayidib, taninmaz halda
comiyyatdokilori seyr edir. Lakin bunu Protasov kimi so-
yugqanliligla eds bilmir, hoyata isgondersayag miidaxilolor
edir. Zomanoayo inamini itirso do, insanlara inamini itirmir.
Son anda Giiltakini hala do sevdiyini gostormakla, naqis co-
Miyyatin giinahin1 onun qurbani olmus insanin ayagina yaz-
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madigin1 subut edir. Sorin monboyini insanlarin xislatinda
deyil, dovriin, zomananin, muhitin xislotinds axtarmaq te-
sobbiisi gostorir. Bu baximdan, C.Cabbarlinin «Aydin»
tokco «Hamlet»lo deyil, hom da «Iblis»lo boyik ideya ya-
xinligina malikdir.

**k*k

Hadisalori arasdirarkon va ilk nozors ¢arpan cohot-
lordon ¢ix1s edarkon eyni dovrds yazib-yaratmis bu iki so-
natkar arasinda xeyli boylk farglor vo hatta ziddiyyatlor
gbrmok mumkinddr. Lakin bu bdylk diha sahiblorinin
ideya diinyasina daxil oldugda, forqlorin daha ¢ox metod vo
tozahir forqi oldugu, ideyalarin dorinliyinds iso aglasigmaz
bir yaxinliq vo hotta eyniyyat movcudlugu askara ¢ixir. Ca-
vidin «Xoyyam»da dediyi Kimi, « Ayri olsaq da, hagigatda
birik.».

Cavidlo Cabbarli arasindaki forq ancaq metod forqi
deyil. Daha dogrusu, metod forqi téromadir vo an baglicast,
zamana gora nisbidir. Tasadiifi deyildir ki, bir asorden son-
ra kimin daha gox realist, kimin daha ¢ox romantik oldugu-
nu forqlondirmok c¢otinlogmisdir. Kecon osrin ovvolindo
dinyani, hoyati planetlor miqyasli, global bir proses kimi
gOtiiron Cavid na gador mucarrad vo «somavi» gorunirdd-
s9, yeni asrin avvalindo, globallagma artiq hoyatin butln sa-
halarina nufuz etdiyi bir vaxtda, bir o qader realist gérunur.

Osl farq badii metodlardan 6ncs insanlarin, comiy-
yatin toraqqi yoluna miinasibatds, «nadon baglamag» moso-
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lasinda iizo ¢ixir.

Hor iki sonstkar yaxinlasmaqda olan hasomatli bir
kabusun, gorxunc bir qiivvenin, kapital diinyasinin, Qarbin
kiitlovi madaniyyatinin milli-manavi doyarlorimizin sarhad-
lorini kegorok comiyyatimiza, ailomizo, soxsi hoyatimiza
necs daxil oldugunu va bu proseslorin daha nalors apara bi-
lacayini anlayir va biitiin bunlara qarst miibariza yollar1 ara-
yirdilar. Hor iki sanatkar bu bdyuk imumbasori, fovgalmilli
proseslarin globalligini, dénmazliyini gorlr, onlarla tizlos-
moayin qagilmazhigimi dork edir va 6zind, 6z milli varligini,
asrlordon, nasillordon bizo miras qalmis yiiksok axlaqi-mo-
navi keyfiyyatlori bu burul@anlar igarisindon ¢ixarmaq Ugiin
yollar axtarir, butiin mumkin vasitalori vo qiivvalori sofar-
bar etmoyo ¢alisirdilar. Azorbaycanda sosialist ingilab1 de-
yilon hadiso bas verdikdon sonra zomanonin bu iki bdyuk
golom sahibinin miibarizo metodlar1 getdikco daha ¢ox
daracados farqlonmaya basladi. Cavid yena do milli mani ka-
pital diinyasinin tosirlorindon gorumaq istigamotindaki bu
mibarizoni davam etdirmak, Cabbarli iso kapital kabusunun
garsisint mahiyyatco guya ona garsit dayanan yeni ictimai
realligin — kommunizm kabusunun vasitasilo kasmok mov-
geyindan ¢ixis etdi.

Cavid hatta sosializm morholosini do kapital dinyasi-
nin Umumi meyllorindon forqli, miivaqqgati bir hadiso kimi
«diqgotdon konarda» qoyaragq, mohz Umumi problemlori
aragdirmaqda davam edirdi. Cari zamana olan bu etinasizli-
g1 0, mokani1 genislondirmak, hadisalorin vage oldugu mom-
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lokatlori miicarradlosdirmok, planetar migyas se¢mok hesa-
bina kompensasiya edirdi. Lakin o vaxt Cavidin na Ugln
mohz belo bir yol secdiyini basa diismok ¢OX ¢otin idi.
Bunun osl saboblorini basa diismok, mohz homin dovrdo ya-
sanan hoyati ger¢okliyin he¢ da asl boyik hagigat olmayib,
bu boylk haqgigatdon miivaqqgati bir sapmti oldugunu dork
etmok (¢lin zamana ehtiyac var idi. indi biz, boyik bir
zaman kegdikdon sonra, boylk ictimai-igtisadi ¢evrilislar,
tobaddiilatlar epoxasi arxada qaldigdan sonra, yeni osrin
zirvasindon rahatca ke¢miso nozor salarag, Cavidin cari ho-
yata, ¢agdas proseslorin isiqlandirilmasina no tgiin bu qodor
etinasizligla yanasdigini daha aydin cavablandira bilorik.
Cavidin yerdo bas veron proseslorin igarisino nifuz etmok
namino, qorar tutdugu uca samalardan no Ug¢ln enmak isto-
madiyini anlamaq o dovriin hotta on boyik sonatkar1 Ugin
do, gorundr, ¢ox ¢atin idi. O vaxtin bir sira adabiyyatgilart
Cavidin 6z zomanosins qatilmadigini, cari proseslora bigano
galdigmi ideoloji movgedon, soyuqqanliligla tongid edir,
onu xalqin, comiyyatin problemlorindon uzaq bir “burjua
sairi” kimi toqdim etmoklo guya sualin cavabini tapmis
olurdular. Lakin belo izah C.Cabbarlin1 gane etmirdi. Cab-
barli Ucln istedadina, boyiikliiyiina slibho etmodiyi vo
ideyalarin1 goksiz bolisdirdilyii Cavidin tohkiys vo tosvir
sorbastliyi vo real cismani hoyatin toforriiatlarina saygisiz
munasibati ¢oxX toaccublli gorundrdi.

Cabbarli suallarinda israrl idi. O, burada ns iso gizli
bir sabab oldugunu va bu sobabin mohz falsafs ilo bagliligi-
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n1 bir sdvg-tabii ilo duysa da, konkret izah tapa bilmadiyin-
don hoyacanlanir vo bazaon ¢ox koskin tonqidi movge tutur-
du: «Ya Cavid hayatr oldugu Kimi gétiiramiyor va ya da bi-
tin asarlorini bir fikir, bir folsafo xatirasi Ugln qurasdiri-
yor...» (C.Cabbarli. «Odobi miibahisalor»).

Lakin Cabbarli Cavidi tonqid eds-eds aslinds onun
mahiyyatino hamidan ¢ox yaxinlasir. O, Cavidi onu torifle-
yanlardon daha yaxsi basa diisiir. Tonqgid edo-edos axtarir,
axtara-axtara motlobin lap astanasina golib ¢ixir. Bali, Ca-
vid cismon igarisindo oldugu hoyati tosvir etmirdi. Zaman
vo mokan miioyyonliyindon konara ¢ixirdi. Bu iso sonatin,
xtisuson, realistik sonatin osas prinsiplori ilo uzlasmirdi. Zi-
ra, «on gozal asar muhitin, comiyyatin hal va keyfiyyatini ba-
yan edonlordir» (C.Cabbarli. «9dobi miibahisolor»). Bas
zaman vo mokanin hiidudlarindan konara ¢ixan, lokal mi-
hitin, cari hoyatin konkret ronglorinin, cizgilorinin fovqiindo
duran osorlor na ilo saciyyolonir? Moahz burada Cabbarli
goydugu suallarin cavabini 6zU verir: «... Bir asar bir fikir
ifadasi UGUN yazilirsa, 0 artiq sanat va adabiyyat deyil, balka
do falsafadir.» (C.Cabbarli. «Odobi miibahisolor»).

Bali, falsofa!

Cabbarli Cavidi sonst prinsiplorindon uzaqlagsmaqda
togsirlondirir. Lakin Cavid sonotdon hansi somto dogru
uzaglasir? Asagiyami enir, «burjua idealogiyasinami» qul-
lug edir? Yox, Cabbarli belo miicarrad va asassiz ittihamlar-
dan ¢ox uzaqdir. O, asl sababi axtarir va tapir da! Folsofoyo
dogru!? Lakin no kimi bir folsofoya? Bax, sl sual da elo
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budur. Sualin dizglin qoyulmasi mahiyystin darkinos
acardir.

* * %

Hoalo XIX asrds boyiuk M.F.Axundovun goydugu sual:
«Qoarbda tahsil almaga gedon gonclorimiz oradan bizo no
gatiracaklar?», — suali XX asrda daha kaskin vo daha ciddi
sokildo garsiya ¢ixir vo getdikco aktuallasirdi. Sovet dov-
riindo gonclorimizin tohsil almaqg Uciin daha Pariso deyil,
Moskvaya getmosi «Qarb kabusu» problemini aradan go-
tirmirdd; problem aktualligini yena do saxlayirdi. Lakin
Cavid do, Cabbarli da bu monada Moskvanin adimi ¢okmir,
yena Parisdon damisirdilar. Diizdur, Moskva kapital diinya-
sin1 tomsil etmirdi, lakin Qarb oxlaqinin tomsilgisi olaraq
galirdi. Ona gora do, «Aydin»da, «Ugurum»da, «Afat»do,
«Sevil»da goyulan problemlor sovet dovriinds do, indinin
6ziindo do homin bdyuk milli-manavi problemin isiglandi-
rilmasina xidmot edir. Sadaco olarag, bu giin homin masalo-
lor daha kiitlovi vo daha koskin formalarda tozahiir edir.
Ona gora do Qorb diinyas1 qarsisinda ucaldilmis ideoloji ¢o-
parlor gotiiriildiikdon sonra boyik sel halinda hlicum ¢akan
va bozon do mogsadyodnlii diversiya saciyyasi dasiyan «Kut-
lovi madoniyyatin» qarsisint almag tgln yeni tipli goparlora
ehtiyac vardir. Lakin halo bu yeni ¢oparlor ¢okilona qodor
boyuk babalarimizin bize bu gunimuz t¢tn miras qoydugu
osarlorin xidmatindon istifade etmoliyik. ©dabiyyatimiz he-
min xatti glinuin ronglorine uygunlagdiraraq davam etdirmo-
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li, elmi fikir, tobligat, publisistika birlosorok bu istigamatdo
vahid miidafio cobhasi yaratmalidir. Lakin ¢ox toassiif ki,
asrin avvallorinds gadinlari gézloyan badbaxtliyin, facionin
timsali Kimi yaradilmis giiltakinlor asrin sonunda homin bu
obrazi yaradan aktrisanin dilindon az gala gadinlarimizin
ideal1 kimi togdim edilir. Vo ogor aktrisanin bu etirafi nor-
mal garsilanirsa, demoli, mihit yaxsiliga deyil, pisliys dog-
ru doyisilmisdir.

Bu glin «Aydin»n yeni qurulusda tamasasi 0z0 ils be-
rabar Qarb oxlaqi gotiron kapital hakimiyyatinin 70 illik fa-
silodon sonra comiyyeatimiz Ug¢Un yenidon bOylk tohliike
moanbayina ¢evrildiyi bir soraito tosadif edir. Lakin ¢ox
toosiif ki, XX asrin 20-ci illarindon bari kegirdiyimiz mono-
Vi tonazziil tamasanin ovvalki soviyyads, orijinaldaki tomiz-
liklo qoyulusuna da mane olur. Ariflor, aydinlar, giiltokin-
lor, afatlor kapitalin ganadlarinda golon Qoarb ab-havasindan
bogulanlarin parlag niimunasidir. Lakin bu gin bizim mog-
sodimiz bu global proseslorin qurbanlari Gg¢un sadoco agla-
maq vo ya hotta giinah1 mahitin tizorino ataraq onlara boraot
qazandirmaq deyil, facislorin qarsisini almaq tgun real va-
Sitolor aramaqdir.

Cavid halos 0 vaxt, balks zaman1 gabaglayaraq, balka
do Istanbulun niimunasini gérib onu Bakiya da transfor-
masiya etmoklo «Ugurum»da Sorq-Qorb miinasibatlorinin
muasir dovr ugun ¢cox aktual maqamlaria toxunurdu:

Avropada isiqg da var, ziilmat da.
Orda safahatdas var, fazilat do.
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O bir angin doniz ki, ¢ox qorxuncdur.
Insan gah inci bulur, gah bogulur.

Qorb diinyasindaki oksiliklari, tozadlar: ¢ox gozal du-
yan, gozal bilon Cavid bizim Qarbs birtorafli miinasibati-
mizdoan ¢ox narahat olur: «Avropadan — fazilat, himmat, cid-
diyyat, vigar dururkaon — yalniz ¢Urik bir ziippalik aldilar»,
— deyon sair, elo bil Ki, golocok tohliikalori gorarok, bizi
«ayiq davranmaga» dovat edirdi.

O vaxt Cavidi realizmdon uzaqlasmaqda togsirlondi-
rirdilor. Lakin Cavid mumkin galacoyin mumkun fasadlari-
ni1 iralicadon oks etdirir va bela bir galacayin heg vaxt real-
lasmamasi Ugln ¢alisirdi...

Lakin, heyhat! O zaman goldi. Tohliikalar reallagdi. Vo
cox toaassiiflar olsun ki, bu giin Cavid daha yalniz soma sairi
olaraq galmir, hom do realliglar1 oks etdirir. Toassiiflor ol-
sun ki, bu giin kapital diinyasinin toratdiyi zinalara qarsi
monavi miiqavimat 0 doracads zsiflomis Ki, onun qurbanlari
aydinlarin, giiltokinlorin bdylk dramatik miibarizasini, fa-
ciosini yasamadan, Cabbarlinin he¢ vaxt aglina belo gotir-
madiyi bir halda, ¢ox sadoco — calallar vo afatlorin taleyini
yasayirlar. Cavidso halo 0 vaxt bunlar1 ¢ox sakit yazirdi,
sanki olan bir seyi tosvir edirdi. Cabbarli Ggln bu aglasig-
maz bir enis, «Ugurum»dakindan daha dohsotli vo aslindo
geyri-mumkdin olan bir ugurumdur.

Cabbarli Cavidin hanst dovr U¢iin yazdigin1 anlamag
ucln golocoya do noazor salir vo bunlari oan badbin prognoz
halinda da gobul etmir. (Cabbarli tirkd, turkllyl ¢ox uca
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tutur, lakin ¢cox ucada olanin diisorkon daha asag1 yuvarlan-
maq «sansini» unudur). Cabbarli bu prognozu tahlil edarok
yazir Ki, bozilorino gors «... simdi bizda Afat hayati yoxsa
da, get-gedo hoyat toraqqi edib gadinlarimiz a¢ilinca alli
ildon sonra Afat hayati viicuda gala bilor. Colal bizdo yoxsa
da, balka Tiirkiyada buluna bilor, — deyanlora do cavab ola-
rag... biz deyirik ki, gurx il da, alli il do bundan sonra Azar-
baycan, ya turkliyin basga bir olkasi, hamginin Tiirkiya
Afat hayati ilo yasaya bilmayaCakdir...» (C.Cabbarli. «Odabi
mibahisalor»).

Neco do boyuk bir inam! Neco do boylk bir roman-
tika!

Bax, burada, bu gunki hoyatin miistovisindo rollar
dayisir, Cavid daha cox realist, Cabbarli daha ¢ox romantik
tosiri bagislayir.

Ey boyik Cabbarli! Biz sona inanmaq istayirik. Sonin
kimi inamli olmaq istoyirik. Biz bu ginki hallarin miivoq-
gati bir ¢asqinliq olduguna, otari, kegici olduguna inanmaq
istoyirik! Inaniriq da! Inaniriq, glinki sabablorini bilirik. Bil-
diyimiz seylo miibarizo etmok iso daha rahatdir.

Ey bdyik Cavid! Osrin sonunda, globallasma doévrin-
do bizi gozloyon bolalari, realliglart golomo aldigin ugiin,
bizi iralicodon xobardar etdiyin vo Qarba optimal miinasibat
disturunu formalasdirdigin Ugiin biz Sono minnatdariq!

Ovvala, bilmok lazimdir ki, miasir Azarbaycan ger-
cokliyindo calallar vo afatlor he¢ do milli toraqqinin aparici
qiivvalarini deyil, yeni yaranmig vo hala dorin kok atmamis
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miivaqqati bir ziimronin timsalidir. Cavid bu obrazlar1 badii
timumilasdirma saviyyasinds toaqdim eds bilir, ona goérs ki,
onlar artiq tok-tok adamlar olmayib, bltév bir ziimrs, tobs-
gadir. Lakin he¢ ds elita olmayib, monan yoxsul nuvoris-
larin vo onlarin hayat torzino hosad aparan messanlarin tim-
sallaridir. Qarbin «mUasir» hayat1 vo «kiitlovi madoniyyati-
nin» tosiri altina diismiis zoif iradsli insanlardir. «Ugu-
rumx»da oxuyurug:

Yurdumuzu sardigca,
Diisgiin Paris modasz,
Hor kasa érnak oldu
Sorsam firang adast.

Cabbarly, slbatto, haqlidir ki, afotlar vo colallar tiirkiin
tomsilgisi ola bilmoazlor. Lakin Cavid do qarsisina belo bir
moagsad goymur. O, sadaco olarag no vaxtsa comiyyatdo
mumkuin ola bilocok alternativ hayat torzini tosvir edir. On-
lar da comiyyatin, ictimai muhitin realliglaridir. Comiyyatin
aparici qiivvalorinin asas vazifolorindon biri do elo mohz
bundan ibaratdir ki, ictimai toraqqinin daxili mantigindon,
milli mentalitetdon irali galmayon yabang1 ictimai proseslo-
rin genislonmasina imkan vermasin. Onlarin qarsisini tama-
milo almag iso ona gora mimkin deyil ki, hotta on yiiksok
inkisaf soviyyali comiyyatlords do milli 6zliniiderk haddina
catmamig basit monaviyyatli va zoif iradsli insanlar vardir.
Qloballagma va insan hiiquglari iso mohz manavi sikastlorin
da «hiiququnu» miidafis edir.

Biz bu gun gapilar1 bitiin dinyaya agilmis yeni, azad
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bir comiyyat qurarken, demokratiklosmoni, fikir pluralizmi-
ni gobul edorkon, hayat torzlorinin da pliralizmini goabul et-
mok macburiyystindoyik. Lakin basqa bir oxlaqin bizimlo
paralel mévcudluguna dézmok, he¢ do bizim 6zimizu ho-
min yabanci axlaqi gobul etmok macburiyystindo qoymur.
Biz, sadaca olaraq, miixtaliflik vo modani-monavi pliralizm
soraitindo 6zslliyimizi qorumag: va inkisaf etdirmayi dyrot-
moliyik.

Bax, hoyatin bu yeni dialektikasini, globallasma art-
digca millilosmonin do onunla hamahang olaraq artmali ol-
dugunu anlasaq vo comiyyatdoki milli iradodon mohrum
tor-tokantl ilo milli elitanin yerini doyisik salmasaq tosvis
ucuin elo bir ciddi asas yoxdur.

Sadoco olaraq, anlamaliyiq ki, milli manaviyyatin 6z
otalati ilo yasayaCagina ominlik dovri arxada galmusdir. In-
di biz 6z votonimizds do milli mon-i gorumaqg, yasatmaq,
inkisaf etdirmok Ugln har an miibarizoys hazir olmag, yaxst
diistiniilmiis vasitolorlo micadilo aparmaq macburiyyatin-
dayik. Bu miicadiloni uduzmamaq Ugln klassik adabi-fal-
sofi irsimizi yasatmagi vo muasir diisiincs ilo birlosdirmoyi
Oyronmoaliyik.

Muasir hoyatin dialektikasi adobiyyata miinasibatdo
do miixtalifliyin vohdatini tolob edir. Bizo bu gln ayriliqda
Cavid va ya Cabbarl1 deyil, hom Cavid, ham da Cabbarlinin
ideyalarindan bohralonon vahid modoni-monavi 0zUnimu-
dafio vo inkisaf konsepsiyasi lazimdir.

Bu gun ¢ox vaxt «milli birlikedon danigilir, «biz niya
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birlasa bilmirik?» suali gqoyulur. Lakin unudulur ki, milli
birlik zaman kasiyindoe mumkin deyil. Bunun G¢lin zaman
oxunda birlik axtarmaq, 6z boylk monavi saloflorimizlo
birlosmok lazimdir.

Butln bu deyilonlors olave olarag XX asrin bu iki
boylk soxsiyyati arasinda daha bir Gmumi cohati qeyd et-
moak istordik. Bu — dil masalasidir. Miasir Azarbaycan dili-
nin formalasmasinda onlarin rolu moasolasidir.

Hami torafindon gobul olunmus, lakin yena do layiq
oldugu doracads vurgulanmayan hogqigatlordon biri budur
Ki, muasir Azerbaycan dilinin formalasmasinda he¢ kim
Cofar Cabbarli gader boyuk rol oynamamisdir. Cabbarli
tark dilini gozal bilmoklo yanasi, mohz yerli tlirk lohcasinin
miistoqil odobi-badii dil soviyyssine ¢atdirilmast sahosindo
ovozsiz xidmot gostormigdir. Lakin Cavidin dilimizin inki-
safinda rolu barodo fikirlor miixtalifdir. Coxlar1 hotta onu
yabang1 Uslubda yazmaqda togsirlondirir, miasir dilimizdo
forqli tinstirloro Osmanli sivesinin tosiri Kimi qiymot verir-
lor. Lakin mohz Cavidin dilimizi zonginlosdirmak, boyik
tlrk dilinin potensial imkanlarinin miasir Azarbaycan dilini
inkisaf etdirmok saridan xidmoti odalstsizCosino hego en-
dirilir vo ya an yaxs1 halda ¢ox sonuk sokilds geyd olunur.

Bax, bu sahadoki haqigots isiq salmaq Uglin o dovrun
gergakliyindon verilon qiymati yada salmaq yerino diisordi.
Hom do ona gors Ki, bu boyik haqiqi qiymati Kim iso bas-
gas1 deyil, mahz C.Cabbarli verir: “Cavidda su kimi duru,
almaz kimi saf, parlag va oynaq bir lisan vardir ki, bu,
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islahina calisan lisanuimizin tokamiil 0zUlU ola bilocokdir,
zonnindayik. Zaton, bir millot G¢Un lisanmi onun sairlori,
adiblori yaradwrlar Ki, Cavid do bu cohatdon giymoatlidir.
Bizca, Cavidin orta bir yol gétiirmiis lisant Azarbaycanda
tatbiq edilaCayi Kimi, arablasmis Fikrat vo Hamid lisanlarin
da meydandan swxib-¢ixaracaqdir” (C.Cabbarli. “Odobi
mUubahisolar™).

Mdasir dovrds, mohz cavidlorin, cabbarlilarin boyik
soylori naticosindo formalagsmis Azarbaycan odobi dili ilo
miiqayisada biza, balka da, ¢otin goriinan Cavid lisaninin 0
dovr Ucun haqgigaton boylk bir toraqqi oldugunu ancaq
onun miiasirlori diizglin qiymatlondira bilardi.

* * *

Cavid milli va dini doyarlorlo miigayisads, Umumbo-
sori doyarlora daha bdyuk 6nom verir. Onun maarifgiliyi do,
diinyavi moktablor ugrunda miibarizasi do, bizca, hor hansi
bir millato vo dina mansub olmagdan 6nca, bir bagar dvladi
olarag 6zunl dork etmayi 6n plana ¢okmasindon irali galir.
Maraqlidir ki, goncliyindo daha ¢ox millatgi olan Cabbarli
da todricon iimumbosgori ideyalara dogru tokamiil yolu ge-
¢cir. «Od galini»nda oxuyurugq: «Bizim U¢un arab, fars, rum,
yahudi olsun — heg bir forqi yoxdur. Bax, bu arabdir. Bizo
azad amok ali uzadir. O, bizim gardagimizdir. Biz arab mo'-
tasamlorina, Bagdad xilafotina garst vurusuruq. Iki addim-
higimizda Sirvan sahriyarligr da ona qarst ¢arpigir. Lakin
biz onunla birlogmirik. Cnki bizim tgun Sirvan sahriyarila
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Bagdadin m6'tasomlori, Bizansin imperatorlart, Makedoni-
yamn iskandarlori, Romanin geysarlori, neronlar: arasinda
hec bir forq yoxdur. Biz insan dostunun dostu, insan diigsmo-
ninin diismaniyik». (soh.63)

Cavid mokan vo zaman miioyyanliyindon, etnik vo
dini monsubiyyatindon, monavi-oxlaqi maxsusiyyatindon
asili olmadan bitln insanlarin eyni bir mahiyyato yiksal-
mok sansini gobul edir. Mohz mahiyyato varanda, insani,
timumbosori keyfiyyatlor 6no ¢ixanda Ufliqi miistovidoki
forglor itir va insanlar ancaq vertikal miistovids, haqga, ho-
qigate yaxinliq doracasine goéra farqlonirlor. Burada «moni
har Kim sevirsa, yiiksalsin» («Seyx Sonan») folsofasi rohbor
tutulur. Yaxud Cabbarlida «alg¢aq cismani duygular: atib,
ruhani bir yiiksakliya varmagdan» («Od golini») sohbat
acilir.

Hom do bu yiiksalis intellektual miistovidon daha ¢ox
monavi miistovido hoyata keg¢molidir. Clnki Allaha ancaq
inanmag, O-nu ancaq miigaddaslik duygusu ilo dork etmok
olar. Tofokkiir, mantiq, rasional idrak burada acizdir. Cavid
bu ideyan1 «Xoyyamp»a girisdo — munacat sasi ilo bels ifado
edir:

BY fozalarda giiliimsar abadi serii xayall
O na qgiidrat, 0 na hikmoat, 0 na ahangii Calal'?

Hor daha ¢irpinaraq sando arar feyzi-kamal,
Yena Yox kimsado asla soni idraka macal.

Haqgga yaxinlagdiqca dini forqlor artmir, azalir. Goru-
ndr, insanin daxilon tomizlonmasi, ylingiillosmasi, parvaz-
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lanmasi, esqin ganadlariyla haqga dogru u¢masi ideyalari
hom do dinlorin vohdati ideyasina gatirir.

Din bir olsayd: yer iiziinda agor,
Daha masud olard: cinsi-basaor.
Hom do bu fikir tokco Darvisin dilindon esidilmir.
Seyx Sonan Islami daha dorindon anladigca xristianligi da
ehtiva etmoyo galisir:

Mbana olmus cahan porastiskar,
Imdi pak basqa bir calalim var.
Sanma Islamoa rahbarom tonha,
Peyravimdir Xristianlar da.

Yaxud basqa bir yerds Seyx Sonan deyir:
Birsa haqq, ciimla din da bir... nacar,

Xolgi yalniz ayirmis azginlar...

Yaxud Cabbarlida oxuyurug:

«Siz ey min-min gabilalora, millatlora, irQlora ayrilmig
mazlum basariyyat'» «Mon bu glin butln istilalara, mihari-
balora, qurginlara, asirliya, kololiya, cabra, istibdada, altun-
lara, hokumatlora, qanunlara, dinlora, allahlara, bitin aski
varliga gars: Usyan bayragi galdiriram».

«BU yalniz arablards deyil, yalniz burada deyil, hor
yerda belo olmusdur. Bunu babillilor da bels etmislor, yu-
nanlar da belo etmislor, rumlar, yahudilor da belo etmislor.
Isalar, musalar, iskondarlar, saysiz-hesabsiz insan gassab-
lart hamisi bels etmiglar»

Cavid do, Cabbarli da boyiuk miigoddsslik duygusun-
dan ayr1 salinmis, 6zgolosmis, dinsizlogmis, hadisalosmis,
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mixtoliflogsmis vo bu miixtolifliklorin garsidurmasini yarat-
mis aski diinyanin oleyhino ¢ixaraq, insanin 0z daxili-mo-
noavi yiiksalising, sevgiya, mohabbato va insani mohabbatin
gucu ils olds edilmis timumbasari birliys sasloyirdi. Dinlori
birlogdirarok hamisina garsi eyni doracads syan edon El-
xan oaslindo dinlori birlogdirarak hamisina eyni doracado
xidmot edon Seyx Senanin 0 biri qutbi deyilmi? Va qiitblor
eyni mahiyyotda birlogmirmi?

Dinloar, torigatlor arasinda forq bir gayda olaraq ha-
dise, marasim miistovisinde 6zUni géstarir. Dinin mahiyya-
ti iso miigaddaslik duygusu ila baghdir. Bu duygu olmadiqg-
da dini ehkamlar, dini ayinlar, dini marasimlor asl dini avoz
edir va din avazina dini pardoys biiriinmiis psevdodin yara-
nir Ki, 0 da mahiyyati etibarilo dinsizlikdon forqlonmir.

Tasadiifi deyildir ki, Cavid do, Cabbarli da mohz «din
pardasi»ng, «din qalxani»na qarsi miibarizo apariblar. Xali-
fonin hadiyyo géndordiyi rogqasalors isaratlo Xoyyam «Din
pardasi altinda na xog, inCa, [atifa», — deyir. Elaca do Elxan
«moan tiztima bir din galxant ¢aokib cahangirlorin Calladligin
qabul eda bilmaram», — deyir.

Cavidds do, Cabbarlida da «din» ideyasi «azadlig» vo
«mohabbot» ideyalar1 ilo qarsilagdirilir. «Od golini»ndo
Xurrom diyarinin monavi kodeksi bels soslonir: «Azad sev-
gi, azad vicdan konlumdin tanrisi». Dini hiss daxili bir ehti-
yac olmadiqda, insanin monavi yiiksaligindon, safligindan,
pakligindan, miiqoddaslik soviyyasine yliksolmis ali duygu-
larindan dogmadiqda, konardan icbari yolla tolqin edildikdo
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bu boylk azadliq cargilar1 onu gobul eds bilmirlor. Hom do
bu movge 20-ci asrin ovvallorindo meydana galmoyorak,
Sorq falsafi fikrindo gadim koklars malikdir. Cavidin soxsi
fikirlori, bOyilk Omor Xoyyamin movqeyi ilo neco do
soslogir:

Mbon 6mrimu sarmast olaraq san dilorom, son.
Bir dindayom, azada butin Kufr ilo dindon.
(«Xayyam»)

Bu misralar Omar Xoyyamin moshur riibaisindon tor-
clima olunarag moatno daxil edilmisdir. Homin mdvqge
«Xoyyam»daki digar obrazin — Sevdanin dili ilo do togdim
olunur:

Bir vohsi goyargin Kimi man db,
Son konllimu azado dilordim.
(«Xoyyam>»)

Bu ideyalar holo «Seyx Sonanxda da irali strtltrd.
Lakin Cofor Cabbarli Seyx Sonanin dinlo azadligi uzlas-
dirmaq cohdlarini tonqid etsa do, onun «Od golini»ndaki
azadliq axtariglar1 da son noticodo sadoco dinsizlikdon de-
yil, nofsin torbiyasi, monoviyyatin yiiksalisi ideyasindan
bohralonir. Maraqhidir Ki, «Od golini»ndon sonra yazilan
«Xayyam» bu ideya tokamiiliindo sintez magamina uygun
golir. Vo biz iki miixtolif dramaturqun birlikdo triada sis-
temi qurduglarinin sahidi olurug. Cabbarli «Seyx Sonan»i
inkar edir vo «Od golini»ni yaradir. Cavid inkar1 inkar mo-
gaminda «Xoyyam»1 yaratmaqla har iki ideyanin sintezino
nail olur.
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Son sOz avazi

Sovet dovriinds, falsofi fikir Gglin slgatmaz, linyetmoz
ideoloji ¢opar ¢okildiyi bir vaxtda, nego minillik tarixi olan
milli mafkurs ancaq badii adabiyyat vasitasila sizib kegir va
golacok nasillors catdirilmaq ugiin 6z varisliyini, kosilmoz-
liyini tomin edirdi.

Folsofoyo klassik elmdon, fizikadan golon bu satirlo-
rin miollifi do folsofi fikirde 6z milli-manavi tasdiqini tap-
maq cohdi gostorarkon pesokar falsofodon daha ¢ox badii
adabiyyata va ilk névbada milli dramaturgiyaya miiraciot
etmoli oldu. Ilk diqqati calb edon do, tobii ki, 6z hayat1 ba-
hasina ideoloji tabuya etinasizliq gostorarak bitiin yaradici-
ligin1 qadagan mofkurs zolaginda quran boylk Cavidin azo-
motli simasi oldu.

Umumbosori, kosmopolit fizikadan bshrolonmis ra-
sional diisiinco torzimin milli folsofi fikir axarina diigmosi
uciin an ¢ox milli adabiyyata ehtiyac duydugumu etiraf edi-
rom. Hom do bu tokco monim timsalimda deyil, bitin dovr-
lords belo olmusdur. Foalsofonin mohz diisiinco torzini sort-
londiron 6zok hissasi — milli falsofi fikir tokco elmi-folsofi
kateqoriyalardan istifado etmoklo mohdudlagsmamis, hom do
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yeri goldikca Klassik badii obrazlara miiraciot etmisdir. Fal-
sofi asarin tohkiyasinds fikrin on koso yolla gatdirilmasina
xidmot edon bodii obrazlar bir qayda olarag milli klassik
odobiyyatdan gotlrilur, romzlasir, standartlasir, kateqoriya-
lasir. Bu, ¢ox spesifik bir prosesdir. ©gar har bir todqiqatg1
badii obraz niimunasi Kimi basqa-basqa monbalors miiraciot
etso, oxucu onu anlamaq Uglin gorak har dofs yeni osarlor
oxuya. Lakin bir romz olaraq artiq «Hamlet» se¢ilibsa vo
adobi tonqid buradaki ayri-ayri badii obrazlarin, sujetlorin,
ifadoalorin vo s. folsofi agilisini artiq dono-déna veribso va
bu obrazlar, romzlor hamiligla 8yranilibsa, milli diisiinconin
strukturuna daxil olubsa, todqigatgilarin ¢ox az adama mo-
lum olan bagqa bir obraza miiraciati tofokkiir yolunu qisalt-
magq, fikri aydinlasdirmaq avazino daha da dumanlandirar,
uzaglasdirar.

Elmi osorlor tam miistoqil ola bilmozlor. Hor bir elmi
ideya miitloq bagqasinin davami kimi ortaya ¢ixir. EImi fi-
kirlor toplanaraq batlin dévrlarin va biitin millatlorin vahid,
mohtogom bir abidosini yaradirlar. Badii yaradiciliqda iso
toplanma yoxdur. Muasir fizik Nyutonun, Eynsteynin Gi-
yinlori lizorine ¢ixdigindan daha ucada durmusdur. Muasir
rossam, muasir yazigi iso Mikelancelonun, Sekspirin ¢iyin-
lari tizerinds deyil, yaninda dayanmagla onlardan yiiksoys
galxa bilmir. Muasir bir sair Flzulini biitiinliiklo azbor do
bilsa, onun poeziyast Fuzuli seirinin {izorindo yiiksolmir,
ogor zamanin smagindan ¢ixarsa, boy sirasi ilo onun ya-
ninda dayanir. Burada zaman oxu ela bil ki, boytk Kklassik-
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lorin sorafinag iraliys deyil, geriyo dogru yonolmisdir.

Hor bir badii asar isa miistaqil bir hadisadir. Vo 0 bas-
ga badii asarlarin slijetino gatilaraq 6z émrini uzada bilmir.
Lakin klassika adlandirdigimiz el badii asarlor do vardir ki,
onlarin ideyalar1 adabi tonqgidin vo adabi-elmi tadqigatlarin
sayasindo, aslindo ancag elmo monsub olan toplanma (ku-
mulyativlik prinsipi) qaydalar ilo galacok asarlorin mazmu-
nuna daxil olur. Ela bil ki, adobiyyatin, boalko do boxti gati-
rorak Klassikaya c¢evrilmis niimunslori elmi fikrin ganadla-
rina qonaraq davamli fikir prosesinin istirak¢isina cevri-
lirlor.

Lakin badii adabiyyatin 0z tohkiys vo mazmun hidu-
dundan kenara ¢ixaraq daha davamli monovi-idraki proses-
lora gatilmasi he¢ do yalniz adabi tonqid vo adobiyyatsiinas-
liq vasitosi ilo hoyata kegmir. Bunun basqa bir yolu da icti-
mai siiur vasitosi ilo falsofi fikir miindaricosino daxil ol-
maqdir. Neco Ki, sifahi xalq adobiyyati ne¢a-nego nasillorin
diigiinCs torzindo davamli bir proses kimi yasayir, eloco do
klassik odobiyyatin ayri-ayr1 badii ideya vo obraz niimu-
nalori adi stiura qatilaraq nasillordon nasillors 6tlralur.

Bu iki Gsul arasinda farqlarden biri budur ki, El ado-
biyyatindaki kimi Milli stiura qatilmadan forqli olaraq ade-
biyyatsiinasliq vo folsofi tohlil qanadlarinda davamli prose-
sa ¢evrilon Klassika millilik hiidudlarini keg¢arak Umumbo-
sari, beynalmilol migyas ala bilar. Neca Ki, «Iliada»ya, «ila-
hi komediya»ya, «Hamlet»o miraciatlor tokco ayri-ayr1 mil-
latlorin deyil, biitovlikds Qorb tofokkiir torzinin forma-
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lasmasinda istirak etmis, onun zvi torkib hissalarina ¢evril-
mislor. Vo bu giin bizlorin do tofokkiiriine Sirayat etmokdo-
dirlor. ©lbotta, burada pis he¢ bir sey yoxdur, o halda ki,
oks alago do mimkiin olaydi.

**k*k

Muasir dovrdas, boyik saloflorimizin ugrunda mubari-
zo apardigi, lakin bu gin mohz bizo gismot olmus miisto-
qillik illorindo milli falsafonin hom bir ideya, hom do bir
milli irado olaraq formalasdirilmasi kKimi agir yliki ufaq ¢i-
yinlorimizdo dasimagin bltin agirligini vo masuliyyatini
dork edorok bu sorafli yliki bdyuk miitofokkirlorimizlo bo-
ligmok qgorarina goldik.

Miistaqil Azorbaycanmn bitin istigamatlordoki quru-
culug faaliyyatinin osasinda, heg siibhasiz, milli falsafi fikir
dayanmalidir. Lakin hadisalor diinyasinin axart dayaniqli
folsofi fikrin formalagmasini gozlomir. Bozon hadisalor
mustovisindo zaman fikir miistovisindokino nisboton daha
stiratlo axir. Ona gora do, milli falsafi fikir he¢ do sifirdan
baglamayaraq, ocdadlarimizin qoydugu biindvra iizerindo
qurulmalidir. Lakin orta asrlorin islam folsofasi bizdon ¢ox
uzaqdadir, ham do, asasan, arab dilinde yaradilmisdir. 20-ci
asrin pesokar folsofasi iso yaxin olsa da, milli falsafi rundan
mohrumdur vo asason rus dilinds vo ya rus dilindon torci-
molara istinadon yazilmigdir. Nozors alsaq ki, asl milli fal-
sofi fikir ancaq milli dildo yaradila bilor, milli diisiinco
torzinin, milli falsofi fikrin baglica dasiyicist mahz milli bo-
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dii odobiyyat sayilmalidir. Belo olan halda, monim Cavid
yaradiciligina miinasibatim sadaco adobiyyata miracist ol-
may1ib, hom do milli falsafi fikrin an yaxin tomol daslarini
mustaqillik dovriimiizds falsofi dziiniidorkin strukturuna va
moadoni-manavi quruculuq proseslorino daxil etmok togob-
bustdur.
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