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On soz

1982-ci ildo Cavidin 100 illik yubileyi biitiin 6lko
miqyasinda tontonoli suratdo qeyd olundu. Cavidin belo
genis planda anilmasi ictimai hoyatin ritmindo, modoniy-
yotimizin ab-havasinda da 6ziinli gostorirdi. Cavidin ruhu
bizimlo idi. Vo biz do 6ziimiizii bu aurada Cavidlo barabar
hiss edirdik. O vaxt Azarbaycan KP MK-nin birinci katibi
Heydor Oliyevin soylori ilo Cavidin nosinin uzaq Sibirdon
votona qaytarilmasi bu ab-havani xiisusilo giiclondirmisdi.

Baza tohsilimo gors fizik olmagima baxmayaraq, odo-
biyyatla miintozom surotdo maraqlanan bir soxs kimi, mon
do bu yubiley dalgalarinda golon ab-havaya bigans gala bil-
modim va oxuyub tosirlondiyim «iblis» osori hagqqmnda bir
esse yazdim. Sonraki illordo «iblis» asori hagqmnda adobi
tonqiddo movcud olan tamamilo forqli, bozon hotta bir-
birino zidd fikirlorls tanis oldum vo bu massloye aydimnliq
gotirmak iiclin ona folsofi miistovido yanasmaq qorarina
goldim. Ciinki odobi miibahisolorin ¢oxu aslindo osorin
ideyast ilo, miollifin ¢ixis etdiyi folsofi platforma ilo
olagadar idi. Bozon miibahisolor Cavidin «Iblis» pyesinin
hiidudlarindan konara ¢ixir vo biitovliikdo falsofi vo adabi-
bodii fikir tarixindo Xeyir vo Sar, Allah-Insan-iblis miinasi-
batlorinin aydinlagdirilmasi otrafinda gedirdi.

«“Iblis”da folsofi motivler» adlandirdigim bu osor
«Yazigr» nogriyyatinda 1988-ci ilin planina daxil edildi.
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Lakin elo homin illordo Markozdon golon Yenidonqurma va
askarlig xotti mondo asora yenidon gayitmaq ehtiyaci ya-
ratdi: «Ola bilsin ki, tadgigatimda vo mdévqgeyimds mark-
sizm folsofasinin tosiri vardiry, — fikrilo kitabi nogriyyatdan
geri gotiirdiim (o vaxt artiq kitab nosro tam hazir idi —
gorkomli tonqid¢i Yasar Qarayev kitab1 redakto etmis vo 6n
s0z yazmigdi) vo tizorindo yenidon islomok gorarina goldim.
Lakin illor 6tdii, doktorluq dissertasiyasmin miidafiosi vo
daha sonra tohsil quruculugu sahasindoki iglorimlo slagodar
olaraq mon bu osoro gqayitmaga vaxt tapmadim. Nohayat,
1996-c1 ildo heg bir doyisiklik olmadan onu «Qanuny nos-
riyyatinda cap etdirdim. Lakin Cavidin folsofi baxiglarini
tadqiq etmok monim golacok planlarim sirasina daxil oldu-
gundan, asorin adin1 «Cavid folsofasi — I kitab» qoydum. O
hadisadon yeno illor kegmosino baxmayaraq, ikinci kitab
izorindo isloya bilmodim. 2001-ci ildo ¢ox vaxt tamamilo
forqli toroflor kimi qarsi-qarsiya qoyulan Cavid vo Cabbarli
yaradicilig1 arasinda imumi cohotlorin arasdirilmasina hasr
etdiyim «Cavid va Cabbarli. Miixtslifliyin vohdati» adli ki-
tabimi tamamlay1ib nogr etdirdim. Lakin bu, Cavid falsofasi-
na dair ikinci kitab deyildi. Sonralar mon Cavid yaradicili-
gina Foridoddin Ottarm, Ibn Orabinin, Ciibran Xalil Ciibra-
nin vo Saorq diinyasinin digor gérkomli filosoflarinin ideya
vo tolimlori kontekstindo bir daha gayitdim vo nohayot,
Cavid falsafosine dair ikinci kitab1 hazirlamaq qorarina gol-
dim. Lakin bu, bizim Cavid yaradiciliginin falsafi mozmunu



barads todqiqatimizda ancaq novbati marholadir vo no vaxt-
sa 3-cii kitabin da hazirlanacagna timid edirom.



Cavid yaradicihigr vo milli falsafi fikir

Hiiseyn Cavid yaradiciliginin ideya istigamotini vo
folsofi qayasini diizgiin doyorlondirs bilmak {igiin 6nco dov-
rlin siyasi, sosial-modoni monzorssini nozordon kegirmok,
daha sonra iso homin dovriin doyarlondirilmasi tigiin Azor-
baycanda neco osrlordon bori davam edon vo az-cox doro-
cado stiurlarda iz qoymus folsofi fikir ononslorini yada sal-
maq tolob olunur.

Tosovviif folsofasine goro insanin kamillosmo yolu
he¢ do kosilmoz proses olmayib, bir sira hal vo mogamlarla
pillalonir. Diizdiir, miixtalif tolimlorde pillalorin say1 forqli
gostarilir, amma asas olan budur ki, kamillik yolu ¢oxpillali
vo diskret oldugundan, onu birnaofaso qot etmok istoyi sado-
16vhliikdiir. Hans1 iso menavi qata yiiksoldikdon sonra bir
miiddot burada 1ovber salib gorarlasmaq lazim golir. Nov-
bati gata yiiksolisin ugurlu olmasi ovvolki gatda no doraco-
do méhkom qorarlagsmaqdan asilidir. Hansi iso konar amil-
lorin tosiri, agsagilarin cazibosi ilo siiriigiib diigondos lap dibo
yuvarlanmamagq ti¢iin. Vo na qodor ki, zirve got edilmomis-
dir, siirligmok tohliikosi homiso qalir. Zirvods iso xarici tosir
sifira enir, ona goro yox ki, asagilarin cazibasi daha tosir
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etmir. Ona gora ki, cismani kiitlo sifir oldugundan hasil do
sifir olur.

Milli shval vo milli mafkura do buna banzor inkisaf
yolu kegir. Lakin burada xarici amillor, beynolxalq voziyyot
va s. bu kimi alava cohatlor do oldugundan millotin agagi
pillolora enis «sans» daha boyiikdiir. Vo bir millat olaraq
madoni-monavi yiiksaligin novbati gatina qalxmaq daha bo-
yiikk ozm vo milli togkilatlanma deyilon olava sort tolob edir.
Milli ruhun dasiyicilar1 olan ayri-ayr1 soxslorin diistinca, ho-
yat torzi vo foaliyyst prinsiplorini biitiin millatin mali eds
bilmok {i¢iin, milli-ictimai stiurun se¢ilmislorin 6rnayi, nii-
munasi ilo formalasdirilmasi ti¢lin milli-siyasi iradonin do
bu istigamoto yonoldilmasi tolob olunur.

Siyasi irade (dovletin yeritdiyi ideoloji xatt) milli zi-
yalt mofkurosi ilo ist-iisto diisdiikdo milli inkisaf togkilat-
lanmis suratdo hoyata kegir vo milli-ictimai siiurun intibahi
tobaddiilatlarsiz 6tiisiir. ©ks toqdirds, yoni siyasi irade milli
ruhu ifado etmirso vo onunla miioyyon bucaq altinda kasi-
sirso ziddiyyatlor va onlarin pozitiv halli li¢lin miibariza qa-
¢ilmazdir. Siyasi irado milli ruhun vo milli maraqglarin sley-
hino isloyirse, onda sosial-modani miibarizodon daha ¢ox,
siyasi miibarizoys ehtiyac yaranir.

Istonilon halda biitiin bu ziddiyyatlor milli intibahm,
inkisafin ziyanmadir vo ictimai siiurun yiiksoligino mane
olur. Dovlot siyasotinin diizgiin qurulmamasi vo natico eti-
bar1 ilo dovlot masmimnin milli ruha qars1 islomasi iso elo bir
xususi haldir ki, bu zaman millat tadricon ruhsuzlasir va
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amorf kiitloyo ¢evrilir. Milli ruhun inkisafi sahasindo nego
illor, osrlor orzinds oldo olunmus ugurlar, folsofi tomol vo
madoni-monavi meyarlar sistemi iso «oyundankonar voziy-
yot»o diigiir, tarixdo qalir, kitablarda, mahnilarda yasayir.
Millatin virtual varligr... Ruhun badondon ayrilmasi. Hotta
tarixdo qalmis virtual varligm 6zt do sixigdirilir vo bu za-
man on aktiv diisiinco do ruhsuzlasmis bodon, kiitlo olur.
Belo ki, kiitloni manipulyasiya edonlor onu (millotin surro-
qatint) millot ovozino togdim edos bilmok iiglin milli ruhu
(millotin oslini) tarixi fakt vo modoni hadise kimi do giz-
lotmok zorunda qalirlar. Kiitlo iso modern qiyafots salinir
vo Ozlindon miistobeh bir hala gotirilir. Yeri golmiskon
C.Aytmatovun «manqurtlug» konsepsiyasi da analoji situ-
asiyani ifado edir. Bu ciir siyasot osason imperiyalara xas
olur. «Milli dovloty» qiyafotindo antimilli siyasat aparilmasi
iso tarixdo ¢ox az rast golinon, asason Sorq 6lkolorindo to-
sadiif olunan xiisusi, spesifik bir haldir. Belo hallarda kiitlo-
losmis xalqmn simasinda millst tosovviirii yaratmaq ticlin
kiitloys milli ruhun goriintiilorini vo rongini xatirladan libas
geyindirirlor.

Azorbaycan xalqmnin da tarixinde milli-moenovi yiik-
solis vo enis mogamlart ¢ox olub. Millotsizlogsmo dovriine
on bariz misal repressiya illori (30-cu illor) vo biitdvliikde
stalinizm hesab oluna bilor. XX osrdo Azorbaycanda millot-
losma vo millatsizlogmo istiqamatindoki proseslor ya za-
manca bir-birini ovoz etmis, ya da eyni vaxtda bag vermoklo
sosial interferensiyaya sobob olmusdur.
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Biz Cavid irsinin taleyini aragdirarkon yalniz onun 6z
yaradiciliq illerinds ideya-siyasi durumun tohlili ils kifayat-
lono bilmoarik. Baxmayaraq ki, hamin dovriin sociyyasi qis-
mon sairin 6zii torafindon verilmisdir, bizco bu, yetorli de-
yildir. H.Cavidin moqalslarinin birinde Cavad afondinin ad1
ilo toqdim edilon seirds deyilir:

Goylar biza isiq deyil, yildirimlar sagirdi,
Giinas, yagmur, sular bizdon gagird.’

Bu seir bizim milli facislorimizi ifado etmoak baximin-
dan ¢ox slamotdardir:

Quran nadir, anlamazdiq, vaton nadir, bilmazdik,
Qarsimizda yetimlarin goz yasim silmazdik,
Aglanacagq bir hal idi, oziimiizda goriirdiik,
Dilimizin, dinimizin getmasina giiliirdiik. *

Bu seir noainki bolsevik ingilabindan ovvol, Rusiya
imperiyasinin osarati altinda, savadsizliq dovriindo, ham do
inqilabdan sonrak1 illor ii¢iin ¢ox aktual idi. Toasstiflor ol-
sun ki, «dilimizin, dinimizin getmasinay giilonlor sonraki
dovrlords do istiinliik toskil etmislor. H.Cavid mohz bu so-
raitdo yazib-yaradir vo faciolorimizo giilmoyi vo ya agla-
mag1 deyil, diistinmoyi va ¢ixis yolu aramagi, horokoto gol-
mayi toronniim edirdi.

. U [I]. JKasuo. Mstransisip // Slespaspu 4 sxwns, bIB xwnn, baker,
Hazbrusy, 1985, c. 222.
? Yens opana.
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Cavid yaradiciligmin caviddonsonraki taleyi yeno do
homin dovrlordos siyasi-ideoloji voziyyatlo sortlonir.

Yonii birmonali sokildo doyarlondirilo bilmoyon bela
miirokkab, ziddiyyotli dovrlordon biri do «miiharibadon
sonraki dovry idi.

Bu moarholado, bir torofdon, iqtisadiyyatin barpast vo
sosial-modoni inkisaf getso do, digor torofdon, antimilli si-
yasot vo milli mafkuranin itirilmasi prosesi davam edirdi.
XIX osrin sonu XX asrin avvallorindo bdyiik modoni-mono-
vi yiiksolis kegon vo milli yetkinlik mortobasino godom qo-
yan xalqimiz, bolsevik inqgilabindan sonra, qalxmis oldugu
milli-folsofi fikir vo mafkurs soviyyasindon kosmopolit sin-
kretizm qatma endirilmoys basladi. Bir torofdon kiitlovi
savadlanma, elm, tohsil vo incosonatin inkisaf etdirilmosi,
digor torofdon milli miioyyenliyin hor hansi tozahiiriiniin
aradan qaldirilmas1 vo bunun ii¢lin tobii ki, milli-folsofi
fikrin do qarsisinin alinmasi — bu dovrii sociyyolondiron
osas hadisaler idi.

Diizdiir, bu dovrdo askar repressiyalar yox idi, ¢ilinki
artiq mofkuralor kifayst godor golibo salmmigdi vo yeni
nasil elmi metodlar, «elmilik» taloblari ilo sarbast diisiinca,
yaradic1 tofokkiir imkanlarindan mohrum edilmisdi. Ideoloji
vo metodoloji normativler beyinlordo o dorocods dorin iz
salmisdi ki, bu normalardan, standartlardan konara ¢ixan
hor hansi sorbast diisiinco vo miithakimo geyri-elmi hesab
edilirdi. Sosializm realizmi artiq adobiyyatda da romantizmi
sixisdirmis, odobi-badii yaradiciliq 6zii do xeyli dorocado
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corgivolonmisdi. Belo bir goraitdo odobi tonqid vo odobiy-
yatsiinasliq saholorindo emosiyaya, toxoyyiilo, romantizmo
meyl agig-askar toqib olunur, elmilikdon uzaqlasmaq kimi
doyarlondirilirdi.

Stalinizm dovrii basa catsa da vo repressiya qurban-
lar1 rosmon borast alsalar da, romantizmin bayraqdari olan
Hiiseyn Cavid halo uzun miiddot adobiyyata vo teatra qayi-
da bilmodi. Ciinki ayri-ayr1 soxsloro aid olan cismani re-
pressiyanin aradan gotiiriilmosino baxmayaraq, romantizmo
qarst repressiya hoalo yasaywrdi. Ciinki romantizm sadoco
odobi-bodii metod olmayib, hom do milli ruhun dasiyicisi
vo ifadogisi idi.

Toassiif ki, Cavid folsofasi hals indiyadak kifayst go-
dor acilmadigindan va ya moasaloys besit yanasanlar yazil-
mis olanlart monimsoys bilmadiklorindon, Cavidin asorlori
hala do sovet dovriindon gqalma sablonlar, stereotiplor ¢orgi-
vasindo arasdirilir. ©dabi tonqid mdévzuya osason adabi-
badii prinsiplor movgeyindon yanasir, molum metodlarin
tosnifatina istinad edir. Boazilori Cavidin diinyagoriisiindon
galon cahatlori sadacoe romantizmin xiisusiyyati kimi toqdim
etmoya calisirlar. Halbuki, ideya metoddan ilori golmir, me-
tod ideyanin daha optimal ifadesi tigiin segilir.' Odobiy-
yatsiinasliq li¢iin belo yanasmalar, balko do yetorlidir. Lakin
Cavidi «folsofoy adi altinda todqiq edonlor do, tosssiif ki,

' Bax, wmsc.: I Anviuannsi. Pomantusm. Cropsl ¥ HCTHHEL, Baky,
2001, c. 175; O.3amanosa. DcreTrka a3zepOailKaHCKOTO POMaHTH3Ma
XX Beka, baky, 2007, c.123-124.
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sairin folsofosini ya duya bilmir, ya da aga bilmirlor. Rosmi
falsafa {iciin on acinacaqlist da budur ki, Cavid yaradiciligi
folsofi yondo az-cox dorocodo mohz odobiyyatsiinaslar toro-
findon aragdirilmisdir. Masud Olioglu, Yasar Qarayev kimi
tonqidgilor sairin ruhunu diizgiin duya bildiklori tigiin, folso-
fi qata da niifuz edo bilmiglor vo onlarin apardig: tohlillor
Cavid folsofosinin biitév bir sistem kimi insa edilmosino
xidmoat edon qiymotli materiallardir. Lakin, toasssiif ki, bu
s6zlori Cavid yaradiciligmin todqiqine qosulan sonraki nos-
lin niimayandalori, xiisuson gonclor haqqinda demok miim-
kiin deyil, — Azor Turanimn esse sociyyoli gozol bir osorini'
istisna etmoklo. O da mohz esse olduguna goro daha ¢ox
toassiiratdan dogmusdur vo koklii falsofi tadgiqat tiglin baza
ola bilmir.

Bu sahodoki todqiqatlar asason enino inkisaf edir,
informativ materiallar, sothi yanagmalar {istlinliik toskil
edir. Xiisuson «dissertasiya janriyy dsason bagqa mogsodo
xidmat etdiyino gore, cavidsiinasligi sothilogmasinag gatirib
cixarwr. Olbotto, enino genislonmo do elmin miithiim sort-
lorindon biridir. Yoni toforriiatlara gedilmosi, Cavidin sonot
diinyasinda biitiin gusolorin, kiinc-bucagin isiqlandiriimasi
da goriilmali igdir. Lakin bunlarin ideya diinyasina aidiyyati
yoxdur vo bu ciir todqiqatlar xarakterino vo soviyyosino
goro forglondirilmalidir.

Bu mogamda elmi yanagma ilo falsofi yanagsmanin
forqi bir daha iizo ¢ixir. GOriliniir, mosoloyo mohz folsofi

YIIT. A. A6unos. Nucnn-xyaa maupw. .. baksr, Yamosty, 2000.
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baximdan yanasmaq ii¢lin toforriiatlarin fovqiino galxmag,
ideyan1 hadiso kontekstindon ayiraraq mahiyyotlor vo
ideyalar dilinyasmin 6z kontekstindo nozordon kegirmok
talob olunur.

Bizo elo golir ki, cavidsiinasligda artiq ideya soviyye-
sino qalxmaq mogami ¢atmisdir. Ona goro do, Azorbayca-
nin boyiik s6z va fikir ustadlarinin, gérkamli tonqidgilarinin
done-dono miiracist etdiyi Cavid yaradiciligi kimlorinso
elmi ad almasi, yubileylor dalgasinda novbotgi konfranslar
kegirmoasi vo kitablar ¢ap etdirmosi iliclin bir vasito ola
bilmoz. Bu sahodo filosoflar vo odobiyyatsiinaslarin on
yiiksok soviyyado konsolidasiyast tolob olunur.

Digor torofdon rosmi bolgiiyo goro folsofo vo odobiy-
yat saholorindo ¢alisan vo miivafiq indekslor lizro disser-
tasiya islori yazan soxslor Ozlorini sanki basqa cobhonin
adamlarindan xobersiz kimi aparirlar. Eyni bir adobi-badii
yaradiciliq faktini1 arasdiran odobiyyatcilar 6z tohlillorindo
folsofogilora vo folsofogilor do odobiyyatgilara miiraciot et-
mirlor. Guya folsofi yondon todqigat aparan bir sira elmi
is¢ilor bazon 6zlorini elo aparirlar ki, sanki masalonin folsafi
qatinda olduqlarindan adobi tonqiddoki molum arasdirma-
lara ehtiyac duymurlarmig. Halbuki, boylik adabiyyatsiinas
alimlorin adobi-tonqidi irsindo folsofi masololorin aragdiril-
mast genis yer tutur. Bu giin cavidsiinasliq elo bir mogam-
dadir ki, bu barodo swravi folsofoginin vo ya odobiyyat-
stinasin dorslik soviyyasindo molum olan falsofi vo estetik
stereotiplor movgeyindon yazdiqlart ¢ox basit goriiniir. Bu
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movzuya yeni miiraciot edonlordon vo dissertasiya yazan-
lardan iso 0z arasdirmalarint ilk ndvbado klassik todqiqatlar
tizorindo qurmalar1 tolob olunmalidir; daha har dofo yeniden
velosiped icad etmok vo ya olani da tohrif etmok yox!
Cavidin har bir asaori haqqinda tofsilatli matnlor ya-
zan, badii asorin mozmununu «sads dilde» yenidon naql
edon icmalgt miiolliflordon forqli olaraq, Yasar Qarayev vo
Mosud Olioglu bir tonqidg¢i kimi hor hansi bir badii osorin
tohlilini vermoakls kifayatlonmirlor, — onlar1 mohz ideya ma-
raqlandirir ki, bu da artiq falsefonin predmetino aiddir.
Cavid — filosof sairdir. Onun haqqinda, demak olar ki,
on tutarl tonqidgilorimiz s6z deyiblor. Masud Olioglu vo
Yasar Qarayev Cavid poeziyasinin folsofi aspektlorini do
xeyli doracads isiglandirmig, bu sahads olduqca doyarli tod-
qiqatlar aparmislar. Bu qodor todgiqatin {istiindon orta so-
viyyali adabiyyatsiinaslar «...elo yazir(lar — S.X.) ki, sanki
adabiyyatimizin bu azabkes dahisi haqqinda cildlorls tadqi-
qatlar, saysiz-hesabsiz magalalor galoma alinmayibdur».’
Mon bu yerdo konkret misallar ¢okmoyorak, fikrimi
Yasar Qarayevin imumilogmis sokildo cox gozol ifado etdi-
yi asagidaki sozlorlo tamamlamaq istordim: «Belo estetik
movge Cavid geirina da ucada, zirvada durub baxmagi, ona
zirvada tohlil va qiymat vermayi nazorda tutur: hayatin di-
bindon, zirzoami va matbax pancarasindon Cavid goriin-

|

A. Awmpawowny. 031 wnsd DaHBIIMAabbl OakapaH OSHISHUH
Kasumu // K Anuiies. 1uceiin XXaBuauH MAXCHAAATA BSI TTOSTHKACHI,
baxkel, Ma3brusl, 1997, c. 4.

- 14 -



miiry.!

Cavidin poeziyasinda asas folsofi masalolor vo
onlara ananavi miinasibat

Cavidin qaldirdig1 folsofi mosololorin ¢oxu Moasud
Olioglunun «Hiiseyn Cavidin romantizmi» kitabinda xiisusi
baslglar soklinda verilmisdir: «Xoyal vo hogiqat», «Ideal
va varlig», «Mahabbat va din», «Agil va qalb». Bundan sla-
vo, bizim «“Iblis”do folsafi motivler» kitabinda tohlil etdi-
yimiz «Hoqigot vo giic», «Insan, diinya, Allah» problemlori
do artiq miioyyon doracads isiglandirilmisdir.

Mosud Olioglu Cavid yaradiciligini tohlil edorkon
koklara gedir, sanki milli adobiyyatimizda badii vasitolorlo
ifado olunmus folsaofi fikrin qaynaqlarini axtarir. Onun Ca-
viddon bohs etmosi he¢ do tosadiifi deyildir. Cavido hasr
etdiyi todqiqatlardan birindo o mohz folsofi motivlor axtar-
digin1 gizlotmir. Cavid poeziyasi timsalinda o, ideal vo var-
liq problemini aragdirir vo bununla oslaqadar Hegelin «Tarix
folsofosi» asorine miiraciot edir. O dovrds ancaq marksizm-
leninizm klassiklori ilo kifaystlonon rosmi folsofo profes-

' Y.I'apaiiev . Tapux: ifaxblHgaH Bs y3armas. baksr, «CaGamy 1996,
c. 320.
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sorlarindan farqli olaraq Masud Olioglu «ideal» problemini
idealizmin on boylik niimayondesi Hegelin togdimati kon-
tekstinds aragdirir. Cavid yaradiciligini tadqiq edon misllif
yazir: «Sairo goro bogor hoyati yasayist gozollogdirmok
ticiin yaranmigdir. G6zal olan bir sey iso yiiksokdir, ilvidir,
real varliq iso bu soviyyoyos gqalxmamisdir. Demok, bdyiik
ideal ilviyysto, gdzalliys yiiksalmok tigiindiir». '

Miisllif Cavidin idealist movqedo durdugunu gizlot-
mir. Lakin bunu o ddvriin toloblorine uygun olaraq tonqid
elomok fikrino do diismiir. Ciinki 6zii do homin mévqgedon
cixis edir: «H.Cavidin hoyatin monasini, yasayisim magzini,
maddi real alomin covhorini, monavi-ruhi alomini daim pak
vo gbzol, foroh dolu hisslorlo cosub-dasan bir soviyyodo
gérmoyi arzulamasi qiidrotli vo boyiik insan idealinin real
alomdaki fonaliglara goloba calacagina basladiyi titkonmoz
inamini bildirir, ifads edir».? Bu ziinii onun «San noson?
Kimson?» seirino miinasibatdo do gostorir: «Folsofi-idealist
mozmunda yazilmis bu seirdo H.Cavidi miitofokkir sonotkar
olaraq diisiindiiron, onun monovi alomini mosgul edon ixti-
saslt vo bohranl fikirlorin tobligi miithiim yer tutur. Sair bu
osorindo, har seydon avval, 6ziinii dork etmoys ¢aligir; gol-
bini didon vo dillondiron suallara cavab axtarir...»’

Belo bir cohot do xiisusi vurgulanmalidir ki, kommu-
nist ideologiyasindan xilas olmagimiza baxmayaraq, miiasir

! M Anuobny. Mamg004T Bs TAIIPSIMAHIBIT, baksl, I71a31)1l11>1, 1979, c.
203.

* Mens opana, c. 209.

* Nenst opana.
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dovrde miixtalif Qarb falsofi corayanlarinin tasiri altina dii-
sorok millilikden uzaqlasmaq hallar1 genis yayilmigdir. Xii-
susilo gonclor arasinda nitsseciliyin vo postmodernizmin
mahiyyatine varmadan yayilmasi hallar1 narahatliq dogurur.
Marksist ateizmin buxovlarindan yenico c¢ixdigimiz bir
vaxtda nitsseci ateizmin tosiri altina diisanlor, insani sinfi
miibarizo mongonasindon ¢ixardigdan sonra onu heyvani
nofs golibino salmaga caliganlar, bir sozlo, sanki milli mof-
kuro boslugu soraitindo yeni-yeni yabangi mofkuraloro po-
nah aparanlar getdikco goxalir.

Nitssegiliyin, freydizmin tosiri altinda insanin xislo-
tindo iblislik vo canavarliq axtaranlar, toosssif ki, boyiik
klassiklorimizin yaradiciligma da bu noqteyi-nozordon ya-
nasirlar. Bu giin H.Cavidin «iblis» osorinin do mohz homin
movqgeyin tosiri altinda sorh edilmosi genis yayilmisdir.
Toasssiiflondirici haldir ki, H.Cavid yaradiciligi haqqinda
yazanlarin bir ¢oxu hamin inco magamda insanin ali mis-
siyasindan ¢ixis eda bilmirlor vo naticodo miisllif mévqgeyi
do tohrif olunur. Onlar iiglin «iblisin mohz insan xislotindo
olmas1» o daracads «aydindir» ki, xiisusi tadqiqata vo genis
miizakiroys he¢ ehtiyac da duymurlar. Bizdo narahatliq ya-
radan odur ki, bu ciir miibahisali bir movge niys belo
ominliklo gobul olunur? Bunun sobabini ancaq nitssegiliyin
daba minmosindomi, yoxsa fikir tonbolliyindomi axtarmaq
lazimdir? Ciinki belo sado izah «Iblisyin son teatr qoyu-
lusundaki recissor versiyasi ilo do, adi stiur soviyyoesindoki
tasavviirlorls do iist-iiste diiglir. Goriiniir, ganclorimiz Cavi-
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di daha dorindon basa diismok {i¢iin Mosud Olioglunun,
Yasar Qarayevin miivafiq sorhlorini vo bu satirlorin miisl-
lifinin «“Iblis”do falsafi motivlor» osarindoki hortarafli toh-
lili ya monimsaya bilmir, ya da sadoco oxumurlar.

Diizdiir, M.Olioglunun «Iblis»o hosr olunmus mogqa-
lalorinds insanin xisloti ilo olagodar ziddiyystli fikirloro do
rast golmok miimkiindiir. Yoni tonqid¢i 6zl do toraddiid
edir vo bozon odobiyyatda hakim olan néqteyi-nozorlora gii-
zosto gedir. Goriiniir, «iblislik insanin xislotindo deyilsa,
bas haradadir?» sualina birmonali cavab tapmaqda ¢atinlik
¢okir. Yeri golmiskon, mon «“Iblis”do folsofi motivlar» aso-
rindo insanin xisloti ilo olagodar miihakimoloro goro
M.C.Cafarov, ©.Ibadoglu, M.Mammadov, ©.Ismayilov va
s.-lo yanasi, M.Olioglunun da miivafiq fikirlorini tonqid
etmisdim. Sonralar onun «Hiiseyn Cavidin romantizmi» ki-
tabin1 vo digor asarlorini bir do oxuyarkon amin oldum ki,
M.Olioglunun insan xisloti ilo olagodar soxsi diislincolori
daha nikbin vo birmonalidir. insan bdyiik ideallar iigiin, yer
izlindo haqqi, adalati tomsil etmok iigiin yaranmigdir. Miiol-
lif «Agi1l va golb» moqalesinde yazir: «Arif dork etmomis
deyildir ki, ziilmot v fanaliq romzi iblis, insan qolbinda xe-
yirxahliq nurunu alovlandirmaga qadir deyildir. Isight vo
nacib hissiyyat mayasi va xisloti tomiz codvhordon nogot eds
bilor... Agilli mithakimolori, haqigots baslodiyi tomiz etiqa-
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d1 sayoasindo isbat edir ki, nur ancaq is1q «i¢arisindony» solo
saca biler («Man nura fagat talibim, atas noma lazim!?»).!

Bizco, «iblis insanin i¢indadir» gonastinin dorin kok
atmasina ancaq bir obyektiv sobob ola bilor. Bu da ondan
ibaratdir ki, iblisanalik hoqigoton miioyyon insanlarin ca-
nina, qanma kegir. Vo bu naqis cohatlor, xiisusiyyatlor ho-
min insanlarin vasitosilo genetik olaraq da yeni noslo Gtii-
rliliir. Yoni naqis ictimai miihit dogulusdan bu ciir koklon-
mis insanlar {iglin bir nd6v miinbit miihit olur, burada onlar
0zlorini «suda baliq kimix» hiss edirlor.

Onlarm miihiim arqumentlorindon biri do budur ki,
osorin Oziinds ya iblisin dili ilo, ya da basqa situasiyalarda
biitiin folakatlors insanlarin 6zlorinin bais olmasi haqqinda
eyhamlar vardir vo bu da «/blis insamin icindadir» fikrina
haqq verilirmis kimi goriiniir.

Bos onda biz noya goro bu tezisi heg ciir gobul etmok
istomirik?! Ciinki biz «insanlar» vo Insan arasindaki forqi
nozars aliriq. Umumiyyetlo, Insan bosoriyyatin, insanligm
romzi olan insandir. Ger¢gok hoyatda insanlar arasinda xo-
bislor do vardir vo hotta onlar daha ¢oxdurlar. Lakin yer
tizorindo holo birco nofor do olsa ibliso uymamus, saf, tomiz
golbli bir insan tapmaq miimkiindiirss, «insan» imumisini
iblisanoliklo damgalamaq olmaz. Demoli, bu cohot insanin
mahiyyatindon iroli golmir vo insanlig1 saciyyslondirmir;
insan bu xostoliyo hardansa basqga bir monbadon yoluxmus-

! M Anuowvny. Uncetin Xapunun pomantuzmu, b, Azsipusuip,
1975, c. 152
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dur. Qurani Korimdo bu mosalo ¢ox aydin sokilds isiglan-
dirilir vo gostarilir ki, iblis olbatto, insanlarin golbino yol
tapa bilor, amma yalniz o insanlarin ki, onlarin golbindo
miigoddaslik duygusu, Allah esqi yoxdur. Allah esqi olan
yera iblis yaxin diiso bilmoz.

Gorliniir, insanin xislatini iblisanoliklo baglamaga ¢a-
lisanlar, sadoco olaraq, Allahin varligint unudurlar. Biz ona
goro bu ideyani nitsseciliklo, «Allah 6lmiisdiir» deyonlorlo
olagolondiririk ki, dogurdan da, Allah olmayan yerds —
Allah duygusu olmayan golbdo iblis iiglin boylik meydan
acilir. Amma H.Cavidin mogsadi do elo bundan ibaratdir ki,
insanlar1 ilahi esqo, miigoddoslik duygusuna soslosin vo
bununla da, insani naqis miihitin fovqiine qaldirsin; insan
no 0z igorisindo, no do miihitinds, comiyyatdo ibliso yer
qoymasin.

Olbotto, Cavidin bu ideyasinin sosial-siyasi miistovido
davami bels bir sualin cavabini tolob edir ki, ictimai miihit
hans1 qrup insanlarin oli ilo formalagmigdir. Yoni hakimiy-
yot kimin olindadir?.. Insanlar farqli oldugu iiciin ictimai
miihitin, comiyyastin iblisano rol oynamasi, yoxsa oksino,
insan ruhunun saglamligini tomin etmosi, tabiston naqis
insanlar1 da diiz yola s6vq etmosi alternativi ortaya g¢ixir.
Yoni hakim ictimai miihit qaranligin, iblisanaliyin timsali
oldugu kimi, prinsipco isigin, ilahi ruhun da timsali ola bi-
lor. iblis — Allah dilemmasmin insan miistovisindon comiy-
yot miistovising kecirilmosi, iki ciir insan arasindaki miiba-
rizonin son naticado siyasi miistoviya kegirilmasini tolob
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edir. Nizaminin «xogboxtlor 6lkosi» utopik fikrin mohsulu
idi. Caviddo iso iblislo miibarizonin siyasi sonucu gqafasinda
Oziiniidork miicadilosi gedon Ariflo olinds silah tutan Elxa-
nin birliyi perspektivinds iblisdon azad olmus real ictimai
miihitin konturlar1 gériiniir. «“Iblis”do faolsofi motivlor»
osori do mohz bu ideyanin agilisina xidmet edir. «/blis insa-
nin xislatindadiry tezisindon ¢ixis edon va bununla da biitiin
giinahlar1 hakim ictimai miihitds deyil, imumiyyatlo insan-
da, onun tobiotindo axtaranlar iso asaorin bu asas ideyasini,
tobii ki, anlaya bilmozlor. Onlar Cavidin anonovi Sorq diin-
yagoriisiindon bir pillo yiiksoyo qalxaraq folsofi problemi
ictimai-siyasi gergoklik miistovisine neca proyeksiya etdiyi-
ni, F.Ottar vo Ibn Orobi ononolorini yasatmagla yanasi, eyni
zamanda, M.O.Sabirlo neco qovusdugunu goro bilmozlor.
Mbohz buna gors do, Cavid vo Sabir paraleli bu giin do ¢ox-
larina toocciiblii goriiniir.

Cavid yaradiciliginin xiisusiyyatlorindon biri budur
ki, ayri-ayr1 obrazlarin dilindon sdylonon fGikirlor miiollif
ideyasinin ac¢ilmasi {igiin bir vasitadir. Dramaturgiya janri
Cavido 6z daxilindoki fikir pliiralizmini, bazon hotta bir-
birini inkar edon mdvqelori ifado etmok vo se¢im imkanini
oxucunun ixtiyarmma buraxmaq imkani vermisdir. Mohz
miixtolif mévqgelordo duran obrazlarin dili ilo verilon fikirlor
oxucuya hazir bir konsepsiya son natico deyil, fikirlorin,
ideyalarin miicadilasi ilo tanig olmaq, miixtalif folsofi tolim-
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lorin neco bir-birini rodd etdiyinin vo neco ustaliqla bir
araya gotirildiyinin sahidi olmaq sans1 verir.

«iblis» bu ciir kontrasth fikirlorlo zongin oldugundan,
burada miisllif movgeyinin miioyyanlosdirilmasi xiisusi tad-
qiqat talab edir.

«Peygombar» asorinin do 0z spesifikasi var. Burada
Cavid ononavi islam tarixindon konara ¢ixaraq, kitabin pey-
gombora nazil olmasmi forqli yozumda sorh edir. Klassik
islam baxislarina goro, kitabin ayelori Allah kolami olaraq
ayri-ayrit vaxtlarda, vohy mogamlarinda molok (Cobrayil)
vasitasilo catdirilir. Islama gora molok osason icragidir va o,
0z miilahizalorini, istoklorini deyil, Allahin tapsiriglarini
yerino yetirir. Cobrayil iso xiisusi statuslu molok olmagla
Haqgdan golon ayolori ¢atdirir.

Cavidds iso molok daha ¢ox doracads gadim yunan
ilaholorini xatirladir. Peygomboro goriinon vo guya konar-
dan peyda olan molok aslinds onun 6z igindon, aqli diinya-
sindan intixab edirmis. Molok Ozinli «se 7ii-hikmoat, zaka
ilahasi» kimi togqdim edir. Onun homginin «ulu dahilarin
nadimasi» oldugunu nozoro alsaq, burada molok daha ¢ox
daracads ilham parisini xatirladir. Va bels ¢ixir ki, peygom-
baro «nazil olan» biliklor aslinde onun ilham veo yaradiciliq
moagaminda 6z daxili diinyasindan aldig1 biliklordir. «Man
sanin aqlinamy ifadasi bunu bir daha siibut edir.

Bon sonim, son do bon, sasirma, avat
Bon sanin aqlinim, fagat daim
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Su givafotla zahir olmadayim.’

Olbotto, belo diisiinmok olardi ki, Cavid miigoddas ki-
tabin ayolorini oglin mohsulu kimi izah etmoklo, onun ilahi
moansayina, «Allah kalam1» olmasina alternativ bir sorh ve-
rir. Lakin insanin 9ql evinin igiqlanmasi va onun 6ziino halo
yaranigdan boxs edilmis hikmot diinyasina daxil olmas1 6zii
do ancaq Allahin iradssi ilo miimkiindiir. Ciinki normalda
«insana ruh haqqinda ¢ox az bilgi verilmisdir» (Qurani-Ko-
rim 17/85). Insanm yaranisi, uzaq ke¢misi, golocoyi, 6liim-
don sonraki hayati vo s. ancaq Allaha ballidir.

Cavid insanin kainatla, diinya ilo slagasinds goriinon
va goriinmayan, adi siiur soviyyesindo qaranliq qalan to-
roflori forqlondirir vo bu qaranligir kecgorak diinyanin ali,
is1qlt monasmi dork etmok tliglin cohd gostormoyo cagirir.
Insanmn qolbi Allah nuru ilo dolmayanda diinya da onun
iiclin qaranliq galir. Quranda deyildiyi kimi, «...Allah on-
larin nurunu aldi vo onlar1 ziilmat i¢indo qoydu, onlar gora
bilmadi» (Qurani-Korim 2/17). Sadace olaraq Cavid poezi-
yasinda «garanlig», «geco» mothumlarmin mocazi monala-
rin1 diizgilin tosovviir etmak lazimdir.

O, peygombarin dili ilo deyir:

Geca pak mohtasom... fagat onu ban
Seyra daldigca sanki mahv olurum,

Qalbim oynar da, ¢irpinir ruhum.
Anlamam su olciistiz, su darin

' [1] JKasuo. Scapnsipu S sxunand, bIbIbI sxuna, baksl, «Jlunep»,
2005, c.142.
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Su garanliq, ¢icakli parda nigin? !

Yeri golmigkon, goylorin pardasi ilo bagh Soamad Vur-
gun da ¢ox gozol demisdir:

Yerlora baxiram, bag¢ali-bagli,
Goylara baxiram qapist bagli.

Cavido goro, bu bagh qapilar, pordolor, garanliglar
diinyanin ilahi monasmi dork etmok ii¢iin bir ongoldir. La-
kin molok bu idrak yolunun insanin 6z golbindon keg¢diyino
isaro edir:

Onu doark eylomak golay... Ancaq
Ver icindan galon sadaya qulaq.”

Cavid diinyanin bu boyiik anlamini, monasint duy-
magq TU¢iin tokco idrakin yetorli olmadigini, bunun {i¢lin hom
do azm vo irade niimayis etdirilmasinin, angsllorin aradan
gotiiriilmoasinin vacibliyini vurgulayird:

Su siyah ¢arsaf an boyiik angal
Ucga bilsaydim ista an avval.

Onu yirtardi, par¢alardi haman
Qovusardim o hiisnii-miitlaga ban.’

Carsafla olagodar Hiiseyn Cavid XX asrin avvallorin-
do Azaorbaycanda «qadm azadlig» adi altinda gedon pro-
sesloro miiraciot edorak yazir:

Ingilab ista! Atib carsafi siz,
O siyah pardayi radd eyladiniz.

! IZIGHH opana, c.144.
2 Uewnst opaza.
? Pens opazja.
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Qeyd edarkon bunu tarix, ancaq
Bir fozilat deya alqislayacaq.’

Olbotto, Cavid miiasirlik torofdar1 olan bir soxs idi,
lakin o, miiasirlogsmoyi sadaco libas doyismok kimi basit
basa diismiirdii:

Sizi aldatmasin amma bu qiirur,
Carsaf atmaqla bitor sanma qiisur.

Cox beyinlar yena hap pardalidir,
Monavi pardayi dof etmalidir’.

* %k 3k

Sorq folsofasindo ononavi problemlordon biri do aql
ilo nofs arasindaki ziddiyyatdir. Bunun tomolindo do insanin
cismani varliq olaraq instinktiv istoklora meyli vo ruhi (ru-
hani) varliq olaraq ali hisslora vo aqlo baglihigidir. Insanin
Oziinlin ikili tobioti onun biitiin hayat1 boyu davam edon
miibarizalorin tomalindo dayanir. Badono, onun ehtiyaclari-
na, istokloring garsi ¢ixmaq ononasi holo Platondan baglanir.
Islamda nafsa qars: cihad ononasi do Qurani Korimin mo-
lum ayolorindon vo Peygomborin kolamlarindan, hodislor-
don gaynaqlanir.

H.Cavidin Sorq falsafi ananalorine gatirdiyi on boylik
yenilik bu daxili miibarizays xarici amillori do slave etmosi
vo ictimai miihitin rolunu nozore almasidir. Insan daxilinda

! 11]. JKasuo. Scapnsapu 4 cilddo bl xwung, baksr, I71a31;1%1, 1982, c.
193.
? Mens opana, c. 194.
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gedon miibarizo fordi miqyasdan ¢ixaraq ictimai miqyasa
kegir. Insanin ilahi monsoyini ifado edon vo Xeyrin, Odalo-
tin, Gozalliyin, Haqqin romzi olan aql yeni statusda — sosial
odalot kimi ortaya ¢ixir. Cismani torof olan insan boadoni iso
ictimai miihitin timsalinda geniglonir — daha boytik bir miq-
yasda tozahiir edir. Agil vo odalotlo qurulmus v idars olu-
nan comiyyatin naqis comiyyoto nisboti ogql vo nofs arasin-
dak1 miibarizonin sosial transformasiyasi kimi ortaya ¢ixir.
Ayrica gotiiriilmiis bir insan — ford daha artiq ancaq
0z daxili miibarizalori vo sarsintilar1 ilo yasamir, onun icti-
mai hoyata qodom qoymasi vo insan ilo comiyyot arasinda
yaranan oksliklorin {izo ¢ixmasi yeni tipli facionin predme-
ting gevrilir. «Azor» poemasida Cavid soxsin 0z daxili alo-
mindon ictimai hoyata ¢ixmaq ehtiyacini belo ifads edir:

Sevdirmis i¢indon ona bir cilva hayat,
Insanlara gosmaq va qovusmag dilor alan.
Duymagq va duyulmaqgla bulur zovqii, nasat,
Yalmizliga, 1ssizliga galban edor iisyan.
Istor bulud olsun da, danizlor kimi axsin,
Istor giinas olsun da, garanhglar: yaxsmn.'

«Azor» poemasinda gahromanin kegdiyi tokamiil yolu
va kecirdiyi daxili toboddiilatlar «Iblis» faciesinin do osas
qayeasini vo ideya istigamotini diizgiin qiymotlondirmoyo
yardim edir. Azarin kecdiyi yolu falsofi sopgido tohlil edon
Mosud Olioglu digqoti fordi monovi alomls ictimai hoyatin
uygunsuzluqlarina yonoldir. «Oziinii daxilon éyranmak va-

" Mens opana, c. 145.
-26-



sitasilo comiyyatin halini anlaya bilocayina iimid basloyan
Azar real hayata yaxinlasinca aldandigini biisbiitiin basa
diigiir. Mévcud hayat, ictimai varliq onun ruhuna — fikirlo-
rina yabangi goriiniir. Bu sababdan da o, real yasayisdan,
comiyyatla alagadar biitiin qaygilardan iiz dondarib, mahiy-
yati yalqizlig va toklikdon ibarat bir hayata baglaniry.” La-
kin poemada hadisolorin inkisaf yolunu izloyon tonqidgci
Azorin tok yasamagin miimkiin olmadigin1 dork edorak, ye-
nidon comiyyato qayitmaq zoruratini qeyd edir. Vo har dofo
comiyyoto qayidis yeni ziddiyyetlor, problemlor yaradir.
«lctimai hayatla, gozii oniinds carayan edan hadisalorls to-
mas etdikda, Azar fikran vo manan naya qadir oldugunu an-
laywr. O, har seydan avval, oziinii daxilan yenidon yoxlamagq,
manan dark etmak va dork etdiklori ilo comiyyat masalalori
arasinda miiqayisalor aparmaq ganaatina galiry.’

Mohz ford miqyasindan konara ¢ixmaq ve insan ilo
comiyyot arasindaki ziddiyyastlori nozors almaq baximimdan
Cavid tosovviif anonalarindon do konara ¢ixir vo bununla da
islam diislincosinin modernlogdirilmasi sahosindo miihiim
addimlar atir. Oslinds digor dinlora nisbotdo daha rasional
movqgedo duran islam diigiincosi nego osrlor orzindo fordi
monovi hoyatla mohdudlasdirilmagla xeyli tohrif olunmus-
dur. Cavidin comiyyat va sivilizasiya faktorlarini nozors al-
maq coahdlori he¢ ds, bazilorinin yozdugu kimi, islamdan

! M Anuowvny. Uncetin XXapunun pomantusmu, b., Azsipusip,
1975, c. 181.
? Yens opana, c. 184.
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konara ¢ixmaq yox, hoqiqi islama gayitmaq, onun yeni
dovrdo do miitoraqqi rol oynaya bilocoyini géstormokdir.

-28 -



Cavid vo Jdttar

Orta osr Sorq (islam) poeziyasina tosovviif folsofosi-
nin boylk tesiri vardir. Lakin sufizmin miixtalif qollari,
miixtolif torigotlor mévcud oldugu {igiin, sairlor do bu vo ya
digor ideyan1t monimsomok vo 6z yaradiciliginda hansi ide-
yadan ¢ixis etmoklori baximindan forglonirlor.

Nizami Goncovi sufizmdon daha ¢ox mossai folsofo-
sindon tosirlondiyino géra, onun poeziyasinda maddi diinya,
ictimai hoyat genis yer almigdir. Biitiin poemalarin Allaha
Vo peygombors hasr olunmus miinacat hissosindo mistisizm
Oziinii aydin gokildo gostorso do, asaorlorin tohkiyasinds kon-
kret insani miinasibatlorin comiyyst vo miihitlo vasitolon-
mosi, insanlarin real iqtisadi, sosial vo hotta instinktiv ehti-
yaclari, estetik duygular vo s. genis planda toronniim olu-
nur. Yoni Nizamido ilahi duygular, dini tesovviirler insanin
maddi-cismani hoyatini istisna etmir. Mohobbot do Nizami-
do iki yero ayrilir: ilahi esq vo insanlar arasinda esq. Bun-
larin biri digorini avoz etmir, ¢iinki soxsi hoyatin din vo
iman miistovisino ¢ixarilmasi vo burada oridilmosi togob-
biisii yoxdur. Sufilorin oksoriyyati iso esqin ilahilogdirilmasi
sahosindo o doracads irali gedirlor ki, insanlararasi miinasi-
bat tamamils itir vo ancaq Allah-insan miinasibotlori saxla-
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nilir. Vo bu miinasibatlor ¢ox vaxt tobiot vo comiyyotlo do
vasitolonmir. Ayri-ayri hallarda konkret insanla miinasibot
tosvir olunsa da, son naticodo bu miinasibat do mistiklosir,
ilahilogir vo Allaha yonalmis bir duygunun kegici mogami
kimi arxa plana kegir. Masalon, Foridoddin Ottarin «Seyx
Sonan» osorinde’ mavi gozlii xristian qiz1 Seyx Sonanin
normativ dini ayinlorden ayrilaraq ilahi sevginin yeni mor-
tobasino qalxmasti {igiin bir nov kecid pillosidir. Lakin sual
olunur ki, noys gors ilahi esqin yolu bir gadina olan esqdon
kegmolidir? Noyas gors ilahi gozallik qadin gozslliyinin li-
basinda tozahiir etmolidir? Axi, Qurani-Korimdo Allahin
qiidroti daha ¢ox basqa ayotlorlo nigsan verilir. Bu yer, bu
g0y, ulduzlu soma, barli-barokatli torpaglar, biitiin nobatat
vo heyvanat alomi vo nohayst insan, onun diisiinco vo yara-
diciliq 9zmi — biitlin bunlar da mohz Allahin qiidratine vo
hikmotino dolalot etmoklo yanasi, ilahi sevginin vasilolori
ola bilor.

Konkret bir qadina olan mohabbatin ilahi esqo aparan
yolda bir vasilo kimi dayarlondirilmasi ise sufi poeziyasinin
he¢ do biitlin klassik formalarina aid olmayib, «mahabbat
dini»nin toronniimgiilorino xasdir ki, bunlarin da on boyiik
niimayandalori Iibn Brobi vo Movlanadir. Belo ki, Rabio al-
Odoviyyo, Ciineyd Bagdadi, Monsur Hollac kimi gorkomli
sufilorin yaradiciliginda ilahi esq holo insani esqlo qaris-
dirilmir. Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, her iki esq forma-

' @ Ammap. eiix Canan. /Cydun. Bocxoxnenne K uetuue, M.,
W3n-Bo Dxemo, 2003, ¢.84-93.
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sm1 yliksak doracado toronniim edon Nizami Goncavi do
bunlar1 qarigdirmir. Belo bir «kompleks yanagsma» — qadin
gozolliyino aid olan metaforalarin ilahi esq kontekstindo
istifado edilmasi vo ya gadina olan esqin boyliylib ilahi esqo
cevrilmasi, imumiyyatlo, miigaddaslik duygusunun mohob-
bat vo morhomat duygusu ilo, dini hissin esqlo eynilogdiril-
moasi Ozliniin klassik formasinda mohz «Mahabbat manim
dinim va imammdiry deyan Ibn Orobi poeziyasinda oksini
tapir:

Moan mahabbat dinina inaniram
O moani hanst somta ¢okib aparsa da.'

Ibn Orabi belo bir mévgedon ¢ixis edir ki, imuminin
dork olunmasi vo monimsonilmosi fordi-konkret olanin mo-
nimsanilmosi sayssindo miimkiindiir.”> Gériiniir, ibn Orabi-
yo goro, ilahi gdzolliyin vosfi liglin onun konkret tozahiirlo-
rindon biri olan qadin gdzoalliyini vasf etmok do magbul sa-
yila bilormis.”

' U6n Apabu. Mexkanckue otkpoBenus (an-DyTyxaT an-MaKKuiia).
Mep. A JA.Kuemma, CII6.: Ientp «IletepOyprckoe HcCCIeqOBaHUCY,
1995, c. 31.

? Yens opaza. c. 51.

* U6H SIpaOunuH MAIEO0AT MIOB3yCyHIA Ha3jblbbl LIEMPIISPUH
sScIUHAS OHYH ceBdwincu Konianel Huszam apisl 3ro3smst  miscp
onyHayby sumaH enunup. A.JI.KHbImbIH Ha3apibbl kumu, 1215-xu
wigst 6H Spsiou rampiHa Opsicp ONMYHMYLI HISUPISIPAS LISUISTH apThir
a4bIr-cavbIrIblba HOJI BEPIUHUHS SI0PS TSHSULIPS MSAPY3 TajMBIII BS O,
Ospasr mumH Oy MAmAO00ST 00Opa3napblHBIH SICIMHIAS CHMBOJIHK
XapaxkTep JamblIbIbbIHA WHAHIBIPMaba YajbIIMBII, Oy MSTCIIIs
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Mbohz bu xottin niimayondosi olan F.Ottar iso «Seyx
Senan» asarinda bels deyir: «Hoaqiqi asiq heg bir dini tantya
bilmaz, bels ki, onun iman1 mohobbat 6ziidiir. Onu comiy-
yotdo tutdugu moévqge do maraglandirmir, ¢iinki asiqlikdon
daha yiiksok mévge yoxdur».'

Bu ideya nego osrlor boyu Sorq poeziyasmin aparici
motivlorindon biri olmusdur. Onun an gozal ifado formala-
rindan birino biz H.Cavid poeziyasinda rast golirik:

Monim tanrim gozallikdir, sevgidir.”
Yaxud:
Mohabbatdir an boyiik din.’

Diizdiir, Hiiseyn Cavid do Nizami kimi ilahi esqi in-
sani esqdon ayirir. Bir sira seirlorindo, «Afat»do adi insani
duygulari, qadin gdzolliyini, hotta erotik esqi toronniim
edon Cavid basqa asarlorinda, xiisuson «Peygombar»ds ila-
hi esqin parlaq niimunosini yaradir. Peygomborin fiisunkar
Somsanin mohabbatina bigansliyinin sobabi do qizin Tanr1
sevgisindon mahrum olmasi, biitlere tapmmasidir.

Xayrr, istamam gozal qiz,

SSHUIT MISApIIAp HasMbimablp. (A4./] Kuviu. Beenenne k kaure «0H
an-Apabu. MeKKaHCKHE OTKPOBEHHS.», CTp. 21)

"' ®@. Ammap. lleiix Canan // Cydun: Bocxoxkaenue k uctuse, M.,
W3 n-Bo Dxcemo, 2003, c. 89.

2 [ )Kasuo. Scapasipu 4 sxunans, bl sxunn, baksl, «a3br4bD,
1982, ¢.55.

3 1. JKasuo. Scapnspu 5 xungnas, bIbIbI sxung, baksl, «JIuaep»,
2005, ¢.193 .
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Sevgilim Tanridir yalniz..!
Burada go6zel qizdan imtina edilmosinin sababi onun

Tanriya qarst qoyulmasidir. Cavid do, onun gohromanlari
da gadin gozslliyini imumiyyatls inkar etmir, lakin bu go-
zolliyin Tanriya alternativ olmasini gqobul eds bilmir. Tasa-
diifi deyil ki, islam dini kafirlorlo evlonmayi qadagan edir.

Belo ¢ixir ki, ancaq Tanriya dogru can atan, oqidosi
uygun olan, eyni yolun yolgusu olanlar hoqiqi monada sev-
giya layiqdirler. Basqa sozlo insani mohabbat do ilahi mo-
habbat kontekstinds nozorden kegirilir, lakin qarisiq salin-
mir. Cavid yaradiciliginda ancaq «Seyx Sonan» pyesi bu
monada istisnadir. GOrliniir, pyesin tohkiyasi sufi monbolo-
rindon gotiiriildiiyiino goro, burada gadina olan esqlo ilahi
esq sinkretik sokildo gotilirtilmisdiir.

Foridoddin Ottarin versiyasinda Seyxin ilahiys dogru
yiiksalis yolu monavi bohran va geriys qayidis magamlarini
da ohato edir. Bu, oslindo dialektik bir yanagmadir. Yoni
dinlorin fovqiindo duran ilahi vohdot ideyasina yiiksolmok
vo Allahi bilavasito duymaq tiglin konkret dinlorin tofor-
riiatindan, morasimgilikdon, aying¢ilikdon imtina etmak tolob
olunurmus. Basqa s6zlo, miithiim olan islamin, yaxud xris-
tianhigin ehkamlar1 yox, hissi diinyanin biitiin cazibalorin-
don yaxa qurtararaq birbaga Allaha yiliksolmokdir. Lakin
F.Ottar biitiin cazibalordan xilas olmagin on gézal yolu kimi
bu cazibalorin on giicliisiinii vasito kimi segir. Yemok-ig-
mok, var-dovloat, royasat, ictimai niifuz, séhrot vo s.-don an-

" Mens opana, ¢.198 .
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caq esq gqanadlarinda uzaqlagsmaq miimkiindiir. Lakin qadi-
na olan esq son mogam deyil, oksino, ali mortoboyo aparan
yolda bir pills, vasiladir.

Hiiseyn Cavid sufi poeziyasinda yaxst molum olan bu
movzunu 6z falsofi konsepsiyasmin taloblorina uygun ola-
raq yenidon islomig, molum rovayoto bozi olavolor etmis,
forqli toroflorin movqgeyini daha aydin ifado edo bilmok
ticlin yeni obrazlar daxil etmigdir.

Ovvola, Cavidin Seyx Sonani qocaliginda esqo diis-
miir, yoni onun esqi qarsiliqli olmaq sansmna malikdir. Bu-
rada romantizm realizmlo culgalagir. Giircii qiz1 Xumarin
da Seyx Sonani sevo bilmosi ii¢iin yer qoyulur. F.Ottarda
ancaq Seyxin sevgisindon s0hbot gedir, qiz ona olsa-olsa
pul, var-dovlat miigabilinds qarsiliq vers bilocoyini deyir.
Ottari mavi gozIi gézoli hadisalorin baslangicinda mobad-
dos caligmasina baxmayaraq, monaviyyat bataqligindan ¢ix-
mamigdir. O, boyiik esqdon xobarsizdir. Onda var-dovlot-
don vo gohvotdon yiiksokdo duran bu geyri-adi duygunun
yaranmast ii¢lin halo ¢ox mdciizalor gostorilmali, esqin gii-
ciliniin isbat olunmasi {igiin ¢ox azab-oziyyatlor ¢okilmalidir.
Vo ancaq bu ciir tomonnasiz esq ilahi esqo aparan yolun
baslangicina gevrilir. Seyx Sonanin 6z sevgisindo gostordiyi
ozm, imtina qiidroti, qgohromanliq qizin goalbinin lap dorin-
liklorinde olan ilahi duygularin iz ¢ixarilmasmna xidmaot
edir. Vo nohayat, onun Sonan vasitasi ilo Haqq isigina can
atmast liciin yol agilir. F.Ottarda sevginin qiidroti 6ziinii an-
caq Seyx Sonanin 0z dini ayinlorino daha sorbast yanagmasi
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bahasina esq yolunda ozm gostormosi ilo deyil, daha ¢ox
doracoado ocnabi qizin bu uca duygunun tosiri ilo doyisorok
boyiik esq, ilahi sevgi vo aslindo Haqq yolunu tutmasi ilo
tasbit olunur.

F.Ottarda torsa qiz1 hals ilahi esq qigilcimi ils igiqlan-
madig1 ilkin morholodo Seyx Sonanin esqino qarst ¢ixir,
maneolor yaradir, sortlor qoyur.

H.Cavidds iso miigavimot gostoron, Sonana qarst agir
sartlor qoyan, onun esqini simaga ¢okon va esqindon dondor-
moyo calisan qiz deyil, onun atasi vo hotta atasindan daha
cox kesisdir. Xumarim burada Sonana olan miinasibati islam
dinina olan miinasibatdon qaynaqlanir, bir xristian ehkamgi-
smin islama qars1 kin-kiiduratini ifade edir. Cavid dini me-
rasimgilikdon, dinin mahiyystindon deyil, formasindan, go-
riintlilordon ¢ix1s edonlorin diigmongiliyi fovqiinde hoqiqi
dindarlar ti¢iin biitiin dinlorin eyniyyat moqamini, vahid Al-
laha inamin hor seydon uca tutulmasini, yoni Haqqa qovus-
maq idealin1 6na ¢akir vo dini vohdat konsepsiyasini irali
surur.

Bu baximdan, H.Cavidin Seyx Sonani F.Ottarm eyni
adli obrazindan forqli olaraq qarsisina ancaq esqin qiidrati
ilo torsa qizina ilahi esq tolqin etmoak, bir viicudun zahiri go-
zolliyini daxili igiqla tamamlamaq deyil, biitovlikdo esq
duygusunu ilahi esq soviyyasindo togdim etmok vo dini
duygular1 da toforriiatlardan, morasimgilikdon, zahirilikdon
tomizloyarak ilahi esq mogamina yiikssltmok va biitiin din-
lori bu yiliksok magamda birlosdirmok maqgsadi qoyur.
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Lakin H.Cavidin irali siirdliyli bu daha boyiik missi-
yanin poetik tocossiimii ideya baximindan yeno tosovviif
folsofosi ilo baghdir. Bu da F.Ottardan avvel movcud ol-
mus, ondan azca sonra Ibn Orobi torofinden sistem halina
salinmis vohdat ol-viicud, ilahi esq vo vahid din talimidir.

Cavid yazir:

Birsa Haqq, ciimla din da bir... nagar,
Xolgi yalniz ayirmis azginlar.”

Ideal sevgili kimi mohz basqa din niimayoandosinin
secilmasi do, bir torofdon, esqin daha boyiikk maneslori ag-
maq qiidrotini gostormok t¢ilindiirss, digor torofdon, sevgi
mogaminda dinlor arasinda forqin aradan gotiirtildiiyiini
gostormok tigiindiir.

! 11]. JKasuo. Ceannmurn scsapisapu, baker, Hanisiosry, 2004, c.
243.
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Cavid va ibn Orabi

Folsofs tarixindo osason ibn Brobinin tolimi kimi toq-
dim olunan vohdot ol-viicud fslsofasinin baglica miid-
doalarindan biri Aissa ila tamin eyniyyati mosalosidir.

Noyo gora Hegel: «Sorqin siiur formast Qarbo nisbo-
ton daha poetikdir»,' — deyir?

Sorq biitovdon ¢ixis edir. Hor sey noyinso hissosidir.
Va bu «no iso» 6zii do daxil oldugu biitdva dogru can atur.
Hor sey 6z hallini ancaq Vahiddo, Miitlogdo tapur.

Ayriligda simas1 balli olmayan va ancaq olamat kimi,
hadiso kimi mévcud olanlar 6ziini biiruzo vermok, ifada
etmok ii¢lin monsub olduqlari cévhors, substansiyaya moh-
tacdirlar. Va torsina. Covhar do slamatlore mohtacdir, yoni
onlarin vasitasile ifads olunur.

Insan da, doniz do, meso do eyni bir tamn hissolo-
ridir. Bizim toossiiratlarimiz, yasantilarimiz tobiotin 6z ya-
sayisinin tozahiirlorina uygundur.

Tobiot (kainat) nofos alir; biz onun nabzini tuturug,
iirok doyiintiilorini esidirik. Ibn Orobiyo goroe, kainat (tobiot)

! Tezens. T.2, Jlexmuu 1o acretuke. ¢. 311
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do bir insan orqanizmi ilo miiqayiso oluna bilor. Boyiik
alomlo kigik alom, makrokosmla mikrokosm arasinda bir
adekvatliq, eyniyyot méveuddur'. Vo boyiik diinya kigik
diinyadan boyiik deyil. Ciinki kainat, cismani alom he¢ do
homigos biitiin varlig1 ilo canlanmir. Canlanan vo demali, bu
anda yasayan onun ancaq lokal tozahiirloridir. ©slinds, ona
can veron do insan honirtisidir. Insan nazorlori alomo tusla-
naraq onu ancaq 0z baxig bucaginda isiqlandirir vo canlan-
dirrr. Homin anda insanin 6zii do mohz 6z baxig bucagina
barabardir.

Cavid moloyin dili ilo ilahi ruhun, diinya nurunun
hissi alomdoki hadisolorlo alagosing isaro edir vo zorrs ilo
tam arasindak1 miinasibotin dialektikasini belo agir.

Dinla hap kainati, seyr eyl,

Hor giinas ondan ista bir §61o
Hor ufaq zorra, har kiiciik yapraq
Sana séylor bu ramzi pak parlaq.’

Tabiotdo, maddi diinyanin cisim vo hadisalorinds hag-
qin nisanasindon bohs edilmasi — Allahin tobist vasitosilo
Oziinii ifado etmosi kimi do izah edilo bilor. Onu da geyd
edok ki, tosovviif folsofosinoe xas olan bu bdyiik sezgini ba-
zilori panteizm ruhunda sorh etmoys ¢aligirlar.

Cavid panteist deyil, lakin onun ontologiyast mate-
rializmo vo ya ardicil obyektiv idealizmo do uygun golmir.

! ByHa TCABBIIIS BAIUIAT SIT-BIDKUL ACHHIHD.
2 II]. JKasuo. Scapnspu 5 xunans, bIbIbI sxung, baksl, «Jlunep»,
2005, c. 144.
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Bir ¢ox asarlorinde miiraciot etdiyi «moalok» vo «iblis» ob-
razlari, xiisuson «Peygombor» pyesindo Mohommad pey-
gomborin dili ilo irali siiriilon konsepsiya onun tsliminin
materializmo hor hansi bir formada uygunlasdirilmasina
imkan vermir. Hotta sovet dovriinde do Cavidi irticadan
miihafizo etmoyo caliganlarin xiisusi cohdlorino baxmaya-
raq, onu materialist etmok vo kommunist ideologiyasina uy-
gunlasdirmaq miimkiin olmamigdir. Islam dininin klassik
folsofi interpretasiyalart iso daha cox doracads obyektiv
idealizmlo soslogir, yoni Allahin miitloq ideya kimi gobul
olunmasi, ideyalar diinyasinmn ilkinliyi (Lovhi-mohfuzda
olan hoqiqi bilikler — haqigat kitab1) vo bizim yasadigimiz
hissi diinyanin faniliyi, aqlo vo kolama {istiinliik verilmasi,
hiss vo emosiyalardan, instinktiv istoklordon va s. ¢okindir-
mok, nofsi oglo tabe etmok vo s. — biitiin bunlar Platon toli-
mi, neoplatonguluq va dini ehkamlar prizmasindan redakto
olunmus Aristotel tolimi ilo daha ¢ox uzlasa bilir. Forabi,
Ibn Sina vo s. bu kimi peripatetiklorin islam dininin ehkam-
lar1 ¢orgivasindo yaratdiglar: ontologiya vo idrak nozoriyye-
si do obyektiv idealizmin bir istiqgamati kimi dayarlondirilo
bilor. Diizdiir, Ibn Sinada da panteizm axtaranlar vardir, la-
kin onun 6zl sanki belo bir anlam1 qabaqcadan duyaraq 6z
konsepsiyasint galacak qilisurlu yozumlardan qorumusdur:
«Ellori da vardwr ki, nafsi Allah hesab edirlor, — kafirlarin
dediklarindon yiiksakda dayan, — guya o miiayyan bir torzda
har seyda istirak edir: bir halda tabiat, digor halda — zaka
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va tigiincii halda — nafs. Lakin o bunlarin birlogdirilmasin-
don yiiksakda dayaniry.

Cavid do Tanrmi diinya ilo eynilosdirmir, ondan uca
tutur:

Tanrinin hikmoatidir ciimls cihan,
Varmi tokzib edacak bir insan!?’

Bununla belo, islam diinyasinda falsafonin inkigafinda
Oziinomoxsus yer tutan tosovviif xeyli doracodo forqli bir
sistem olmaqla daha ¢ox subyektiv idealizmin miiddoalar1
car¢ivasinda tahlil oluna bilar.

Diinyanin dork olunmasini Cavid insanin 6z «gizli»
imkanlarinin, koniil qapisinin agilmasi ilo miimkiin hesab
edir.

Bir goz ver ki, haqq nurunu duysunlar
Bir kéniil ver, dogru yola uysunlar’.

Bir coxlar1 da tosovviif tolimini, xiisuson vohdat ol-
viicud ideyasmi panteizm kimi tofsir etmoys calisirlar. ...
Biitiin bunlara baxmayaraq, tosovviif xeyli doracods 6ziino-
moxsus bir tolim olmaqla ononavi Qarb tolimlorinin heg biri
ilo eynilosdirilo bilmoz. Cavidin asarlorinds rohbar tutulan
ideyalar iso ononovi tosovviifiin do sorhodlorindon konara
GIXIT.

Cavid sufilordon on ¢ox Ibn Orabini xatirladir. Onun
ilahi hiisna, gozalliys, esqo miiracistlori, ilahi gozalliyi yer-

! IZIGHH opana, c. 159.
* Mens opana, c. 151.
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do axtarmaq va ya basgqa sozlo, diinyovi gozolliklo ilahi go-
zolliyin vahdotindon, eyniyyatindon ¢ixig etmok tosobbiisle-
ri Caviddo do rast golinir.

Harda parlarsa haqq, saraf, vicdan,
Eyilik, dogrulug, gozallik, inan,
Orda var sevgi, orda var iman:
Orda var, siibhasiz, boyiik Yaradan!’

Yaxud daha ¢ox Ibn Orobiys vo Mévlanaya xas olan
esqin ancaq ilahi esq soviyyasindo monimsonilmasi vo vosf
edilmosi onanolori Cavid poeziyasinda da davam etdirilir.

Moan mahabbat asiriyom... har an,
Hor zaman 6zloram bir 6yla cahan
Ki, biitiin kainati egq olsun

Koniil u¢dugca etila* bulsun.’

Yaxud:

Clinki mon agsiqi-divanasiyom,
. . . 3
Mban o hiisniin dali parvanasiyam.

Peygombor tobiotin, maddi diinyanin Allaha aid oldu-
gunu vurgulamazdan 6nco, koniil diinyasinin, aql-kamalin
da tinvanin1 Allahda axtarir:

Ctinki hap manliyim, kamalim Onun,
Hor diisiincom, biitiin xayalim Onun.

' Mens opana, c. 162.
* Mens opana, c. 147.
? Mens opana, c. 162.
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Moani hap cazb edar o inca maal,
Ah, O, yalniz O gayeyi-amall...!

Moana ilham edar ancaq Tanri,
Onun esqi ilo ucar duygularim.”
Yaxud:

Biitiin mabudlarin fevgindas parlar
Yalniz gézagoriinmaz bir Tanrt var,
Odur har varligin avvali, sonu,
Biitiin kainat tagdis edor onu.’

Cavid Monsur Hoallac, Nosimi kimi sufi filosoflarina
xas olan «Manom Haqq», «Haqq mandadir» tezisini eynilo
tokrar etmir. O, daha ¢ox olagoni, vohdoti gostorir vo insan
da bu vohdotin, Haqqin tozahiirlorindon forqli mokanlarin-
dan biri kimi anilir. Sair hor dofs insanin ilahi baslangicini
yada salmagi da unutmur.

Molok deyir:

Ayri olsaq da ista har ikimiz
Bir riibabin inildayan sasiyiz.*

Cavid bas raisin dili ilo peygomborin tolimini belo
izah edir:

Onun ancaq yuca goylarda yasar,
Ol vurulmaz yeni bir Tanrisi var.

Ovyla bir Tanr ki, gozlor gormaz,
Cismi yogmus da, na cevhar, na araz."

' Vens opana, c. 148.
* Mens opana, c. 161.
? Mens opana, c. 151.
* Viens opana, c. 142
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Bu fikirlor osason Qurani Korimdon — Ixlas suresin-
don gotiiriilmiisdiir. Birco «goylordo yasamaqg» olavo olun-
musdur. Bu artiq bas roisin tesovviiriidiir. Clinki biitporast
qafali rois Tanrini yersiz, mokansiz tosavviir edo bilmir. Tlk
onco o, Tanrmi yerdon ayirir — goylora qaldirir. Sonraki
misrada iso «Hom do makansiz... na qador sarsomlik?!», —
deyir. Hor halda biitparastlordo Allah ideyasina gedon yol
hom dini tofakkiiriin tarixi tokamiilii baximindan, hom da
basit diisiincodon — sadolovh realizmdon idealist diinyago-
rligiine yiiksolis baximmdan avvealco goylordon kegir. Yoni
«gdy» an ali magam va ya son mantaqa yox, tafokkiiriin yo-
xusda, yiiksalis yolunda nofasini dorib dincolo bilmasi {igiin
araliq montagadir. Lakin toassiif ki, holo indi do Allahin ye-
rini gdylords axtarmaq adi stiurda ¢cox mohkom qorarlas-
misdir. Bu mogam, bu montogo oksariyyatin diigiinco poten-
sialinin tiikandiyi bir magamdir. Bu mogami kecib gdylor-
don o torofs boylanmaq vo orada 6z koniil miilkiino rast gol-
mok secilmislorin qismatidir.

Bu, «Allah1 géormok» moqamidir. Lakin tobii ki, adi
cismani gozlo deyil, batini, yaxud basirat gozii ils. Elo ho-
min osordo, yena do Cavidin «Peygombor»indo bas raisin
izahindan azca sonra biz ©bu Talib oglunun dili ilo daha
dorin va ilk baxigsda paradoksal bir izahla qarsilasiriq.

«Nerda gordiin onu, nerda?» sorgusuna cavab olaraq
Obu Talib oglu deyir:

" Mens opana, c. 178.
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Hor zaman, ista hor yerdo.
Qvat, gostarir har sada,
Hor harakat onu daim.

Bir sey gormadim ki, onda
Tanriy1 gormiis olmayzm.l

Bali, bu «gdérmok» o «gdérmok»don deyil. Bu magam-
da biz morhum filosofumuz Yasar Qarayevin do misal go-
tirdiyi moshur rovayoti yada salmagq istordik:

Filosofla (Ibn Sina) sufi (Obu Said b. al-Xeyr) gorii-
stib ayrildigdan sonra bir-birini belo saciyyalondirirlor: fi-
losof — «Monim bildiyimi o goriiry, — deyir. Sufi — «Manim
gordiiyiimii o biliry, — deyir.”

Sair zirvoni poetik viisatin qiidrati ilo foth edir vo tobii
ki, 6zlinli mohz sonatlo, musiqi vo ya seirlo ifads edir (sairin
filosoflugu).

Filosof kosflo qalxdigr magami tofokkiiriin, mentiqi
idrakin dili ilo, terminlorlo ifado etmoyo calisir — bilik oldo
edir — anlayir, dork edir.

Sufi harada iso sairlo filosofun arasinda qorar tutur.
Sufi-gair ruh alominin yolgusudur. Vo bu yolda rast goldik-
lorini ifads etmok {i¢iin gah seirin, sonotin, gah da folsofonin
xidmatindon istifads edir.

ITham, vacd sonotkara Haqq bilavasito gormok, esit-
mok, duymaq imkani verir. Bu, s6zii qanadlandiran vo s6z

' Mens opana, c. 183.
* Y. I'apaiies. Tapux: iiaxpiaaaH Bst y3araas. baxsr, «Cabamp 1996,
soh. 94.
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diinyasinin boylik imkanlarini iizo ¢ixaran bir imkandir.

Sufi ilham, vacd, kasf qanadlarinda mortoba-mortobo
yiiksolir, Haqla 0zii arasindaki pardslori bir-bir qaldiraraq
Haqgqga qovusmaga galisir.

Yasar Qarayev Cavidin “Moanim tanrim gozallikdir,
sevgidir” bayanint Filizulinin “Man asigom, hamisa soziim
asiganadir” — estetik devizi ilo miigayiso edir' vo inco bir
forqi Ono ¢okir: “Asigliya, sevgiya gozallik séziinii artir-
magqla sair divan adabiyyatimin ¢ar¢ivasini qat-qat boyiit-
miis va genislondirmis, ham da ona asl, xalis bir Vaqif nik-
binliyindan taza ruh astlamigdir... =

Olbotto, Gozallik tanrigiligi — holo Zordiist falsofasin-
don molum olan Xeyir tanrigiliginin vo ya qodim tiirk eti-
qadi olan Sama (gdy) tanri¢iliginin bir nov davami vo ya
basqa rakursu kimi do doyarlondirilo bilor. Lakin, digor to-
rofdon, Islam Sorgindo mohz gdzolliyin 6ziiniin do ideal
kimi, ilahi baglangic kimi 6no ¢gokilmosi faktlar1 vardir. Min
ildon ¢oxdur ki, molum olan Aiilmaniliya gors, «cismani
gozalliya sahib olanlar Allahin yer iiziinda tacallilori, har
bir maxlugqun goézalliyi Yaradamn tacassiimiidiiry.” Qarbdo
iso adoton F.Dostoyevskiys istinadon xatirlanan gozalliyin

! Yens orada, s. 322.

? Yens orada.

* K. Byniiadsaos. 1spr Bs Tsap6: Inamm BsSumstass KedsH 1031HI-
nspk, baxel, 2007, c. 143.
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xilaskarliq missiyas1 vo onun tanrigiliq siqloti do cavidsii-
nasligin miimkiin ideya monbalorindan biri kimi gobul edilo
bilor. Lakin gozalliyi 6no ¢okon Cavid mohz hansi ideyadan
bohralonib sualina cavab tapmaq ¢otindir.Yoxsa bu, sadoco
poetik viisotin, intuisiyanin, fohmin, yaradici toxoyyiiliin
mohsuludur? H.Cavid hans1 gozollikdon bohs edir? Zabhiri,
yoxsa batini gozollikdon? Taobist, yoxsa insan gozalliyin-
don? Hissin, yoxsa kamalin, xayal, yoxsa haqiqatin, xeyir,
yoxsa fozilotin gbzoalliyindon? Bizco, bunlarin hamisindan —
universal gozollik idealindan. Birco onu deyo bilorik ki,
Gozallik tanrigiligi bir ¢oxlarinin disiindiyli kimi, heg do
islama zidd bir movqeyin ifadosi deyil. «O (Allah), yaratd:-
g1 har seyi gozal yaratdiy, — deyon Quran ayosindon ¢ixis
etsok, gozoalliyi diinyalasdirmaq ve diinyan1 bir gozallik ki-
mi gormok, aslindo diinyada hor seyi ilahi yaradiligin moh-
sulu kimi gérmokdir. Neco ki, «Allahi sevmak O-nun yarat-
diglarint sevmakdiry (Obu Turxan), eloco do Allahin yarat-
diglarmi gozal géormok gdzolliyin ilahi monboyini gérmok-
dir. Lakin bu go6zsl, miigoddss diinya sanki fani diinyanin
qaranligina, ¢irkabina biirlinmiisdiir.

Cavid universal gozolliyi — “biitiin gozalliklari” sanki
xilas etmok, naqis miihitin ¢irkabindan qorumagq ii¢lin onu
bu miihitin xaricing ¢ixarir, somaya yiiksaldir.

Mon istorom ki, gozallar, biitiin gozalliklor
Uzag-uzaq, pak uzaq bir iifiiqda aylonsin,
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Uzagq va inca tabassiimlarilo samii sahor
Hoyata nuri-safa saparak ¢i¢oklonsin.”

Cavid adoton konkret miihitdon uzaqlasmaqda, soma-
lara uymaqda togsirlondirilmigdir. Lakin folsofoni bilonlor
bilir ki, yaxindan baxmagqla ancaq tokcolori, tozahiirlori
gormok miimkiindiir. Go6zalliyi mohz «biitliin gozalliklor»
kimi, universal gdzollik kimi vo Tanriya aparan yol kimi
dork etmok ligiin ayri-ayr1 tozahiirlordon uzaqlasmaq bir zo-
rurotdir. Burada ©bu Turxanin «Hayatin na oldugunu bil-
mak tigiin ondan kanara ¢ixmaq lazimdiry fikri yada diisiir.
Hor hans1 bir varligin mahiyyetini do agmaq ii¢iin onun hii-
dudundan konara ¢ixmagq, fovqiine yiiksolmok tolob olunur.

Digor torofdon, Cavid poeziyast mohz ona gors folso-
fidir ki, o, hadisolori deyil, ideyalar1 goloms alir, ideya diin-
yasl iso zaman-mokan kontiniumuna sigmir.

Uzagda var abadiyyat ki, basqa nematdir.”

Bu «basqa nematy mohz universal prinsips, ideyaya
isarodir. Burada uzaqliq da tamamilo sorti sociyys dasiyir
vo mokan monasinda yox, fani diinyanin hiidudunu kegmok
monasinda iglodilir. Ciinki ilahi gozollik lokal 6l¢ti daxi-
lindo vo adi montiqlo basa diisiilo bilmoz. Ibn Orobi da
mohz buna goro «gdordiiyiim gozallik idraka sigmiry, — de-
yir. Gozoalliyin ancaq bir swra olamotlori agil, idrak giiz-

! 11]. JKasuo. Scapnsapu 5 sxunmns, bl sxunn, baker, «Eamy, 2005, c.
92.
> Yens opaja.
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giisiindo oks oluna bilir, qalanlar1 — onun sirli-sehirli torofi
qolba ¢okiir, tirayi foth edir, amma dork oluna bilmir.

Insana verilmis mohdud idrak gabiliyyati aslindo yal-
niz miloyyon mokan vo zaman hiidudunda bas veran sonlu
hadisalorin dyronilmasi ii¢lin yetorlidir. Sonsuzlugu, obo-
diyyati montiqlo dork etmok miimkiin olmadigi kimi, duygu
ilo tam ehtiva etmok do miimkiin deyil. Qeyri-miioyyonlik
insan1 bir torofdon colb edirso, digor torofdon do qorxu ilo
miisayiot olunur. Ona goro do, qorxu qodor osrarongiz bir
duygu yoxdur. Ilahi esqin komponentlorindon biri qorxu,
biri do parastis duygusudur. Insanin mogsadi Allaha gatmagq
yox, O-na sacdo etmok olmalidir.

On boyiik ideal Allahi ehtiva etmok deyil, Allah duy-
gusu ilo ehtiva olunmaq, O-na tapinmagq, O-na siginmaqdir.
Allah1 tobistds vo insanin golbindo axtaranlar da var. Olbot-
to, hor seydo O-nun nisanasini gormok olar. Yaradilmis
olan oan az1 Yaradanin iradosinin mohsuludur. Lakin mogsod
O-nu 6zilindos tapmaq deyil, 6ziinli O-nda itirmok, doryanin
damlas1 olmaqla sonsuzluga qovusmaqdir. Nofs pillolori ilo
qalxaraq («noafs lizorindo golobo ¢alaraqy») ruh alomina qo-
vusmagq, vohy mogamina ¢atmaq, 6ziiniin Haqq oldugunu
deyil, Hagqa qovusdugunu, O-nun bir parcasina ¢evrildiyini
anlamaq, duymaq — budur boyiik soadot, budur kam almaq
vo budur kamala ¢atmaq!

H.Cavidin universal gozollik idealina, gozslliyo po-
rostis mogamina hansi yolla golmasi masalosini halolik bir
konara qoyub, Esq tanrigiliginin ilkin manbalorino miiraciot
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etmok istordik. Olbatta, bu monba Fiizulidon daha avvallora
gedib ¢xir vo bizco, ilk ndvbods Miihyiddin Ibn Srobinin
tosiri kimi izah edilo bilor. Islam diinyasinda esqin univer-
sallagdirilmasi vo hatta ontoloji mahiyyat kosb etmosi Ibn
Sinanin vo Nizaminin ad1 ilo, ilahi esq konsepsiyasi iso da-
ha ¢ox doracados tasovviif folsofosi vo onun ilk niimayondo-
lorindon olan Rabis al-Odoviyyonin adi ilo bagl olsa da,
Esq tanrigiigi mohz Ibn Orabi torofindon biitdv bir tolim
soviyyasino qaldirilmisdir. Bunlar1 xatirlatmagda mogsadi-
miz he¢ do H.Cavidin “Moanim tanrim gozallikdir, sevgidir”
tezisinin orijinal olmadigmi vurgulamaq deyil. Moagsad, os-
lindo, Cavidin bu movqgeyi sadoco poetik viisot mogaminda
ifado etmodiyini, 6tori olaraq s0yloyib kegmodiyini vo milli
-dini fikir tariximizdo onun dorin folsofi koklori oldugunu
gostormokdir.

Belo bir cohat do nozoro alinmalidir ki, esqlo gozal-
liyin miiqayisesinda va ilkinlik, tomal statusunun miioyyon-
losdirilmasinds H.Cavid vo Ibn Orobi farqli mdvqelordo da-
yanirlar. Tbn Orobi yazir: «Sevginin sababi gézallikdir. ...
Zira gozallik tabiatca sevilon seydir...»." Cavid do esq vo
gozolliyi iki paritet osas kimi gotiiriir. Lakin o, stlinliiyii
esqo verir vo daha dogrusu, gozolliyi esqin noticasi, sevon
moagamda insanin hor seyde mahiyyati, ideyani, ali mogam1
duymagq keyfiyyatinin tozahiirii kimi doyarlondirir:

U Mywiiiuooun Hén ‘yi-Apabu. en-Dyrymar en-mekuitiie. Tspr.
[pod. dp. Humar Kekmuk. Arkapa, 1990, c. 447.
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Hoap sevgidir gozalliyi insana sevdiran
Mohrumi-esq olunca gézallik do can sixar.”

Bu yerdo Asiq Veysolin do go6zsl bir deyimi yada
diisiir:
Gozalliyin bes para etmaz
Moandaki bu esq olmasa.

Qylanacak yer tapmazsan
Konliimdaki kosk olmasa.

«Zor qadrini zargor bilory, nas1 liglin zorlo saxta paril-
t1 arasinda forq yoxdur. Lakin burada bagqa bir mogam da
ortaya ¢ixir. Hor yaradilmisin bir xeyri, bir gozslliyi var:
onu 1izo ¢ixaran gorait, zaman vo $oxs olanda. «Orlarin esqi
gozalliyi tayin etmayin meyaridr. Gozalliyin tizarindaki par-
doni pargalayan bu esq, eyni zamanda onu pardalayary.
Mohommad Igbalin bu sézleri esq ilo gozallik arasinda qar-
siliglt miinasibatin ifadesidir. Hom do ilkinlik, subyekt
funksiyasi esqo verilir.

«Koniil sevan goézal olar» kolami da mohz homin ide-
yani ifado edir. Bu mogamda Cavid klassik Sorq folsofi fikir
ononalarini sifahi xalq yaradiciliginin, milli falsofi fikrin
niimunasi olan atalar s6ziindoki hikmotlo tamamlayir. Diiz-
diir, gdzolliys belo miinasibat onun rus inqilabi-demokratik
fikrindo, xiisuson, marksizm falsofosindo tosbit olunmus
«obyektiv xarakterini» siibho altma alir vo subyektin halini
ono ¢okir, amma Cavidin yaradiciligi bu mosolodo daha

! 11]. JKasuo. Scapnsapu 5 sxunms, bl xunn, baker, «Eamy, 2005, c.
83.
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tarazli, balansli movqeyo osaslanir. Belo ki, sevon adamin
g6ziino heg¢ do hor sey gozol goriinmiir. O, sadoco olaraq,
hor seydoki gbzol mogamlar1 goriir. Qisurlar, ¢irkinliklor
iiclin iso goz artiq gapanmisdir. Bu monada sevgi bast du-
manlandirr, gozii kor edir.

Digor torafdon, Cavid esqi insanin xosbaxtliyi {igiin
do miihiim sort hesab edir.

Diinyada varsa doviati-cavid, o, egqdir,
Olmaz sevib-sevilmayan émriinda baxtiyar.’

Lakin Cavid poeziyasinda esqin yiiksoldilmosi he¢ da
dini hissin al¢aldilmasi hesabima deyil. Bu baximdan, adobi
tonqidde genis yer almis «esqin din iizorinds galobasix” fik-
ri ilo razilagmaq diizgiin olmazdi. Toassiif ki, rosmi falsofo-
cilor do masoloys bu ciir yanasaraq, Cavidin guya ilahi esq
haqqinda onanavi Sorq konsepsiyasindan, tosovviif doyarlo-
rindon uzaqlasdigimi vo hoyati gozolliyo mohabbat movqe-
yino kegdiyini gostormoys calisirlar. Bu movzuda falsofi
todqiqat g¢orgivoasindo yazilmig osorlor ig¢orisindo digqgotola-
yiq saydigimiz bir moqalads — falsofo elmlori doktoru Elmi-
ra Zamanovanin «Azorbaycanin romantik sairi H.Cavidin
sevgi vo gozollik konsepsiyasi» adli mogalosindo do mose-
loyo mohz hamin oananavi movqgedon yanagilir. Miollif Seyx
Senanim dins ilk miinasibati ilo sonraki miinasibat arasinda

! IZIFHH opana, c. 83.
* U Iapaiies, T Kapumnu. bup weus cros. // I Kasuo. Scspnspu 5
s, bl sxkung, 2005, c. 18.
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sanki barismaz ugurum gorarok, Sonanin tamamilo yeni fal-
sofi mévqeyo kegdiyini gozloyir.'

Halbuki, Cavid esqin din iizorinds deyil, dinlo bir-
likdo golobasing nail olmasina ¢aligir; sadoco dinin ilahiyyat
cor¢ivasindoki anlamindan konara ¢ixaraqg, onun folsofi ma-
hiyyatini iizo ¢ixarmaga calisir.

Cavid «Maral»da yazir:

Bir koniilo iki sevgi yarasmaz,
Koniil bir, sevgi bir, boyiik Tanr bir...”

Sair burada da sevginin iilviyyastini, ilahi monasini,
Tanrtya gedon yolun da mohz koniildon kegdiyini bir daha
tasdigloyir. Yoni sohbat hor hansi bir sevgidon deyil, ilahi
esqdon gedir. Bu esqin iso aparib ¢ixara bilocoyi ancaq bir
yiiksok mogam var — o da Tanridir.

Parlamis hor kimdo anvari-daha,
Alomi-asrara olmus asina.3

Biz burada tosavviifden golon, xiisusen ibn Brobi fal-
sofasindo vo poeziyasinda yiiksok soviyyado toronniim olu-
nan bir xottin davamini goriiriik. Bu xott Nosimi poeziya-
sinda da ifado olunmusdur:

Soni bu hiisni-camal ila, kamal ilo goériib
Qorxdular Haqq demaya, dondiilar insan dedilar.

! dsncsids B cocnan-cuitacu enmutsip bypHansl. 2007, Ne 4, c. 34.

2 [1]. JKasuo. Scspnspu 3 sxwnmas, bl sxkwnn, Baker, AzspOaiixan
Msnsauuititst @onny, 2003, c. 301.

3 1. JKasuo. Sesapasipu 5 sxunaas, bl skuna, 2005, c. 110.
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Cavid do insan gozslliyini «hiisnii-esqlo» miiqayiso
edir:
Hiisnii-esq eylasa tacassiim agor,
Béyla bir qiz qiyaftinda gozor.'

Burada biz Ibn Orobi vo Nasimi poeziyasinda tez-tez
rast golinon Haqqin esqlo, esqin gozalliklo, Gozalliyin mohz
insan gozolliyi ilo olagalondirilmasinin daha bir niimunasini
goriiriik. Sabab isa budur ki, burada «qiz», «insan» aslindo
biitovliikde cismani alomin bir pargasi kimi gotiiriilmokls
barabar, ilahi ruhun dastyicilart kimi do gétiiriiliir. Bir diin-
yadaki gozollik basqa diinyadaki daha yliksok gozolliyin
proyeksiyasi, giizgii oksi kimi {izo ¢ixir.

Gorliniir, burada yeno do ©bu Turxanin «gqiithlor zir-
vada birlasiry fikri nozoro alinmalidir. Belo ki, esq vo din
asag1 soviyyado oks qiitblor olsa da, hor ikisinin on yiiksok
mogamda eyni bir mahiyyati ifado etdiyi ortaya ¢ixir. Dini
duygunun esq mogami vo esqin miiqaddoslik zirvosi!

Olbotta, boyiik folsofi tolimlordon ¢ixis edib, oksliklo-
rin vohdoti ideyasini nozari soviyyado do izah etmok miim-
kiindiir. Lakin Cavid tokco filosoflar {i¢iin yox, ham {igiin,
hotta gonclor vo usaqlar ii¢lin yazdigina goro, bu dorin vo
miirokkob ideyan1 da olduqgca sado va anlasiqli sokildo ifado
etmoklo biitiin toraddiidloro son qoyur. «Qiz moktobindo»
adli seirindo sevginin zirvasinin mohz Allah sevgisi oldugu
usagin dili ilo ¢ox gozal ifads olunur.

" Mens opana, c. 127.
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— Bu diinyada sanin an ¢ox sevdiyin

Kimdir, quzum, séylarmison?

— On ¢ox sevdiyim ilkin

O Allah ki, Yeri, Goyii, insanlar: xalg eylor.

Sevmoyon insan xosboxt ola bilmoz. He¢ noyo inan-
mayan, miiqoddaslik duygusundan mohrum olan insan da
xosboxt ola bilmoz. Cavidds bu amillor xosbaoxtliyin iki
forqli sorti kimi deyil, eyni bir sortin iki forqli goriiniisii
kimi toqdim olunur. Bels ki, Cavid sevgi ilo dini hissin ey-
niyyst megamindan ¢ixis edir:

Sevgidadir ancaq Allah rizast,
Sevgisiz bir kéniil, seytan yuvast.*

Diizdiir, Sorqin qizil dovriindo, monovi yiiksalis zo-
manosindo intisar tapmis sufi folsofosi millot vo ya voton
morholosindo dayanmadan, birbasa ilahi esq morhalosini
vast edir. Allaha {invanlanan sevginin iss realligdan qorxu-
su yoxdur, ¢linki o, maddi diinyanin, realligin fovqiindadir.
Lakin toossiif ki, Sorq poeziyasinda ¢ox vaxt esq dini hissin
giiclondirilmasi va tolqini iiglin bir vasito olmaqdansa, Al-
lah ideyas1 esqin boyiikliiyiinii ifade etmok {igiin bir vasito
kimi istifado olunur. Miskin asiqin dini hissi do viisal hosro-
tindon qaynaqlanir vo burada yens nazl yar, nigar obrazla-
rindan istifade olunur:

' Mens opana, c. 66.
2 [1]. JKasuo. Scspnspu 3 sxwnms, bl sxkwnn, Baker, AzspOaiixkan
Msnsaunititst @onny, 2003, c. 302.
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Canimi yandirdl sovqiin, ey nigarim, gandasan?
. . 7. 2 1
Gozlarim nuri, iki alomda varim, gandasan:

Yaxud:

Agil onun yollarinda heyran gazir har zaman,
Urak isa ayagina bas qoyaraq verir can.

Hiisniin torif etmak ticiin sozii ¢atmaz hikmoatin,
. o e o e . . . .2
Asiq ozii, masuq ozii, budur sirri qiidratin.
Yaxud:

Esidirom soziinii,

Gorammiram tiziinti,

Uziinii gérmak tigtin

. . 3
Canim vermayim galir.

Goriindiiyli kimi, Nosimi do, Ossar Tabrizi do, Yunus
Imro do ilahi obrazi insanlar {i¢iin nozerds tutulan epitet-
lorlo togdim edir, Allah1 insan qiyafosindo tosovviir edirlor.
Bu, bir ndv yunanlarin gozsllik allahina miinasibatini xatir-
ladir.

Lakin yunan mifologiyasindan vo panteizmdon forqli
olaraq, Allahi insan va ya tobiot simasinda deyil, belo moh-
tosom varliglarmn, asrarongiz gozslliyin yaradicist olmagla
onlardan yliksokdo dayanan vo daha mohtosom olan bir var-
liq kimi tosvir etmok tosobbiislori do vardir. Ossar Tobrizi
poemasinin girisindo, mohz Allaha ithaf bolmasinds bu esqi

" Hacumu. Ceunmmu sicsipisipy, bakel, A3ﬂpH3{HJp, 1973, c. 149.

2 Hccap Taopusu. Memp Bs Minrsipu, b., «Ma3eraby, 1988, csm.
8-9.

3 HvyHyc Hwmpsa. Dunpscrs, b., «I71a351%1», 1992, cam. 67.
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tabiat, kainat miqyasinda, Allahin yaratdiglarinin sonsuzlu-
gu vo azoamati ilo toqdim edir:

Boyiik daglar qucaginda miirgiiloyan qayalar,
Ondan isiq alan kimi alvan ranga boyanar.
Parlaq giinas qapisinda, gozat¢idir, kesikdir,
Bil ki, onun qarsisinda zarradon da kigikdir.]

Bu, Allahin qiidratini ifado etmok tligiin gotirilon tos-
behlordir. Allaha olan sevgi do O-nun boyiikliyii vo ozo-
moti qarsisinda porastis duygusunun sevgiyo transformasi-
yasidir. Goriiniir, Sorqdo elmi-falsofi anlayislar halo tam
formalagsmadigindan, yaxud badii tofokkiiriin amorf, sinkre-
tik ifado ononoasi daha giiclii oldugundan konkret tofokkiir
miistovisindo forqli olan miixtalif monovi tozahiirlor, hissi
yasantilar eyni bir obrazda, baxilan halda esg metaforasinda
timumilosdirilir. Bali, séhbat mohz miistoqim monada esq-
don yox, daha ¢ox motloblori, monalar1 ehtiva edon romz-
logmis esqdon gedir. Hotta Qurani-Korimdon vo ondan ov-
volki dini kitablardan molum olan insanin avval gildon dii-
zoldilmasi, sonra isa ona ilahi ruh iifiiriilmasi haqqinda bil-
gini Colaloddin Rumi «sonra Allah bu gilo mahabbat nafasi
lifiirdii»*, — kimi qolomo alir. Yoni ruh da mohobbot obrazi-
na girir.

Sorqdo mohabbotin universal anlamina gatiron diinya-
nin vohdoti, hor seyin vahid Allahla baglh olmasi ideyasi

' Sccap Tabpusu, itens opaza.
? Bax: [ecens. Durmkionenns ¢umocopcknx nayk, Tom 3,
®dunocodus nyxa, M., «Msbiciby», 1977, c. 401.
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Hegel torofindon bir qodor basqa formada toqdim olunur:
«Miitlag, elo bil ki, xeyirxahligla tokcalori 6zlindon ayirir
va onlarin 6z varligindan hozz almalarina imkan verir; elo
bu hozz 6zii do onlar1 yenidon miitloq birliyo dovot edir».'
Hegel Miitlogo (Allaha) aid etdiyi birlosdirmo giiciinii
«Mony»a do aid edir. ©vvalco bir-birino miinasibati olmayan
toroflor «Mony»in monavi enercisi ilo (Sorq anlaminda esqin
giicii ilo) cozb olunurlar. «Mony, elo bil ki, yanar soba, atos
olaraq bir-birina etinasiz olan miixtslifliyi agusuna alir vo
birlosdiriry.

Sorq sairlori gozollik qarsisinda da porostis etdiklo-
rindon onlarin gozallors ithafi ilo Allaha ithaflarmi forg-
londirmok ¢ox ¢otindir.

Ibn Orobinin poeziyasinda sairin no vaxt ilahi esqdon,
no vaxt gozol qadindan bohs etdiyini miioyyonlosdirmok
xeyli doracados ¢otin olur. O, bir torafdon esqi vocdlo miiqa-
yiso edir, insanin ilahidon yaradilisi ilo baglayir, digor torof-
don do, qadin gozalliyinin toforriiatlarina enir. «Onlar ma-
nim qafamin icinda dogulub, kénliimda batmurlarmi?»’, ya-
xud «Almmizda yazili bir nizama géra, daim artir gézal-
liky?, — deyorkon, tobii ki, sohbotin insanin mahiyyati ilo,
yaradilis1 ilo bagliliq siibho dogurmur. «Miisk qoxusun-

' Iecen. Dummknonenus dpunocodekux Hayk, Tom 1, Hayka noru-
ku, M., «Msbiciiby, 1974, c. 158.

* Vens opana.

3 Hon Apabu. ®dena pucanscn, Ap3ymapbiH TepKIMaHbI, Fcranoyi,
W3 #naiieimkeiisir, 2002, c. 139.

* Mens opana, c.150.
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dany», «ceyran gozlordony», «giil camaldan», «qara saglar-
dany», «boyaz norgizdon» bohs edonds s6hbatin mohz qadin
gdzolliyindon getdiyi giiman olunur.

H.Caviddo iso sevgi spektrinin biitiin ronglori ehtiva
olunur. Burada esq diinyasinin heyvani hisslorlo yasayan,
esq goriintiistindon sui-istifado edon Qarataydan tutmus,
real insani esq duygusunu yasamaga calisan Afoto qodor vo
Afotdon 6ziinii monastira hazirlayan Xumara, Xumardan iso
ilahi esq zirvosino yiiksolon Seyx Sonana godor biitlin sa-
kinlorina rast golmok miimkiindiir.

H.Cavidin esqlo bagl irali siirdiiyli tezis aslindo onun
torofdar ¢ixdig1 va yiiksok poetik soviyyado toronniim etdiyi
daha genis bir konsepsiyanin torkib hissasidir. Bu — vahid
din konsepsiyasidir.

Din bir olsaydi yer iiziinda agar,
Daha masud olardi cinsi-bagsor. !

«Seyx Senanynda Seyxin guya islamdan uzaqlasdigini
gostoron hadisolor aslindo onun dini morasimgilikdon, tofor-
riatlardan vo etigadin 6ziinii yox, zahiri toroflorini tomsil
edon cohotlordon imtina etmosidir. Dinlorin birlosmasi on
ali ideal namino, vahid Allah ideyasi namins, diinyanin
vohdati namina ayirict toforriiatlarin arxa plana kegirilmo-
sini, dini ehkam kimi, mévhiimat kimi, morasimlor vo ayin-
lor toplusu kimi basa diigonlordon forqli olaraq, onun daha

! 11]. XKasuo . Ceunnmurn sicsapisipu, baker, Yamsioby, 2004, c.
287.

- 58 -



yiiksok bir mogamda dork edilmosini tolob edir.

Birlogdirici amil esqdir, gdzollikdir. Bu, aslinds, Xey-
rin, Haqqin-Odalotin, Gozalliyin, Hoqigotin eyniyyot mo-
qamudir. Toesadiifi deyil ki, Cavid digor osorlorindo Hagigat
tanrigiliging da toronniim edir.

Cavid insanin monavi aloming, i¢ diinyasma boylik
Onom vermosino baxmayaraq, mistik yanagma ilo mohdud-
lagmir vo sanki mistika ilo rasionalizmin sintezindon ¢ixis
edir. O, bir ¢ox hallarda tesovviif folsofasinin prinsiplorin-
don ¢ixi1s etso do, miloyyon mosololordos ictimai amillori no-
zoro almaqla daha realist mévqe tutur; qolb diinyasi ilo ic-
timai hoyatt bir kiill halinda, garsiligqlt olago vo vohdotdo
nazordan kegirir.

Caviddon ¢ox-¢ox avval Sorq folsafi ononalorinds yer
almisg miiddoalarin invanini, ilk monboyi géstormodon onun
adina yazmaqdansa, mohz Cavido moxsus olan, ilk dofo
onun 6ziiniin irali siirdilyii ideyalar1 {izo ¢gixarmaga vo tohlil
etmoyo boylik ehtiyac vardir. Birinci halda biz sairin hansi
moalum falsafi talimlori, hansi prinsiplori toronniim etdiyini
gostormis oluruq. Bu da vacibdir. Lakin onun bir filosof
kimi togdimati {igiin dovriin folsofi fikirino hansi soxsi mov-
qe ilo miidaxilo etdiyini vo hansi ideyalarm bilavasito
miiollifi oldugunu askar etmok lazimdir. Bunun ii¢lin iso
onco Cavid yaradiciligmin ideya monbolori {izo ¢ixaril-
malidir. Belo manbolordon biri kimi bdyiik haqla ibn Orabi-
nin poeziyasini vo falsofi tolimini gotiirmok olar. Mohz
onun tolimindo Esq tanrigiligi, vahid din ideyasina gotirib
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crxarir:

Biitlor mabadi, ya zavvar Kabasi,
Tovrat lovhasi, ya Quran ayasi.

Ya istor olsun rahib hiicrasi,

Hopsi galbdan galon ilhamimdir,
Dini-esq manim tok inamimdir.
Hansi samta iiz tutsa da karvani,
Sevgi — ham dinim, ham imanimdur.’

Molumdur ki, odabi tonqidds Hiiseyn Cavidin Esq vo
Gozollik tanrigiligina istinadon onu iimumiyyatlo dino qarsi
cixig edirmis kimi gdstormoyo g¢aligiblar. Sovet dovriindo
belo miinasibot «Cavido borast gqazandirmaq» monasinda
balka do basa diisiilondir. Lakin bu miinasibat toassiif ki,
coxlar1 torofindon indi do davam etdirilir. Digor torofdon,
Ibn Orobini do mohz homin tezisino goro tonqid edon va
onun movqeyini islamdan uzaqlasmaq kimi doyorlondiran-
lor ¢ox olmugdur. Maraqlidir ki, islam kolamgilarini narahat
edon bu tolim xristianliq diinyasinda momnuniyyatlo qobul
edilmisdir. Belo ki, sevgiys istinad edilmosi guya xristianli-
gin morhomat vo sevgi konsepsiyasina istiinliik verilmasi
kimi qobul edilmisdir.

Oslindo iso no Cavid, no do Ibn Orobi islama qars
cixmir. Sadaco olaraq, islamin osas miiddsalarint daha do-
rindon monimsomoayo c¢alisirlar ki, bu da oslindo biitiin
dinlor {igiin imumi olan prinsiplorin toranniimiindon basqa
bir sey deyil. ©Ovvala, «hamini sevmok» cagirist tokco xris-

"' Cm.: U6n an-Apabu. Mekkanckue otkpoBenus, C-I16., 1995, c. 31.
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tianliqda yox, islamda da vardir.

Ikincisi, Quranda dinlori bir-birina qars1 qoymaq yox,
ehtiva etmok, iimumi cohatlordon ¢ixis etmok tdvsiyo olu-
nur. (Belo birlosdirici amillordon biri do universal sevgi, ila-
hi esq prinsipidir ki, o, tasovviif falsafasinds islami doyerlor
kontekstindo inkisaf etdirilmisdir.) Dini vohdst ideyasi da
oslindo Qurandan golir.

Qurani-Korimds dinlorin iimumi cohatlorindon deyil,
forqli cohotlorindon ¢ixis edorok ayri-segkilik edilmosi do-
na-dona pislonir. Masolon, «Ayri-ayri firgalora ayrildilar.
Dinlarini bir-birindon ayirdilary (23-53).

Cavid da elo bunu deyir:

Pek tuhaf!.. Bir firqa digar firqgonin
Xaligindan diksinib olmaz amin.

Yaxud: «Allah: «Dini dogru-diiriist tutun (qoruyub
saxlayimn), ona diizgiin riayot edin, dindo ayriliga diismoyin!
— deyo Nuha tovsiya etdiyini, sono vohy buyurdugunu, Ibra-
himo, Musaya vo Isaya tovsiyo etdiyini dindo sizin {i¢iin do
qanuni etdi...» (42-13), «...Allah bizim do Robbimizdir, si-
zin do Robbiniz. Bizim amoallorimiz bizo, sizin do omol-
loriniz sizo aiddir. Bizimls sizin aranizda heg¢ bir miibahiso
yoxdur. Allah hamimizi bir yers toplayacaqdir. Axir doniis
do yalniz Onadir!» (42-15) vo s.

Cavid iso belo deyir:

! 1] JKasuo. Scspnsipu 5 xwnmas, 1-xu sxxwin, baker, Env, 2005,
c.111.
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Birsa haqq, ciimla din da bir... nagar,
Xolgi yalniz ayirmus azginlar..."

Yoni eynon Qurandaki kimi. ©sas olan Haqqin vahidliyini
qobul etmokdir. Haqq iso basqa rakurslarda ya Xeyir, ya
Gozallik, ya Hoqigotdir. Bunlara ¢atmagq {igiin iss insan yer-
don, fani diinyadan ayrilaraq yiiksalmoli, uca somalara qos-
malidir ki, bu da ancaq ilahi vocdin, esqin giicii ilo miim-
kiindir.

Esqin soma 6l¢iisii! Qalbin on dorin gusslorindon so-
malara yiiksalon vo somanin onginliyindon kegarak yenidon
golb evino golib ¢atan esq... Biitiin diinyan biiriiyon esq vo
bundan natico kimi hasil olan Esq tanrigiligi.

Biitiin dinlorin tolqin etdiyi, biitiin dini duygularin
moarkazindo dayanan vo bu baximdan da, dinlori yaxinlag-
diran, onlarin eyniyyat maqami kimi ¢ixis edon esq! Tosa-
diifi deyildir ki, ibn Orobi tolimi az qala biitiin diinya
xalqlar1 torafindon dinlor arasinda korpti kimi, vahid din
ideyasinin tomoali kimi gobul olunur. Mahz bu maqgsadlo
beynolxalq toskilatlar yaradilir, todqiqatlar aparilir. XX os-
rin 70-ci illorindo Oksfordda yaradilmis «Miihyiddin Ibn
Orobi comiyyati» do mohz bu istigamotdo foaliyyot gos-
torir.” Hom islam, hom do xristianliq terafindon qobul olu-
nan universal sevgi prinsipi biitlin insanlara morhomot vo
mohobbot cagirisindan kegorok vahid Allaha mohobbat ide-

! 11]. JKasuo. Ceannmurn scsapisapu, baker, Yanisiosry, 2004, c.
243,

* A J{ Kuviwu. Baenenue. // Hon an-Apa6u. MeKkaHCKHE OTKpOBe-
uus, C-I16., 1995, c. 11.
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yasina gatirir ki, bu da dinlorin eyniyyot magamina cevrilir.

Sorq falsofosindo vo poeziyasinda dorin kdklors malik
olan bu ideya XVIII-XIX osrlordo Qorb poeziyasinda da
ciicorti vermaya baglamisdir. F.Holderlinin «din — gozalliya
sevgidir»' kelam1 Qorbdo qeyri-adi bir yaxinlasma, az gala
bir inqilab kimi doyarlondirilir. K.Yaspers Holderlin poezi-
yasinda bu ciir tapintilar1 bir torofdon ilahi tesirin giicii ilo,
digor torofdon do bir psixi xostolik kimi, sizofreniyanin
yaratdig1 goriintii kimi izah etmoyo ¢alisir.”

Sorq poeziyasinda iso gozalliklo hoqigatin eyniyyatin-
don cixis edildiyine gora, Haqqa catmaq, eyni zamanda,
Xeyra, Gozolliys, Odaloto qovusmaq demokdir. Dinin yiik-
sok monada dork edilmosi dini hissin mohabbatls, sevgi ilo
eyniyyatini do iizo ¢ixarir.

! Ucropus scretuku. [TaMsITHHKM MUPOBOM 3CTETUUECKOM MbIcn. B
5T, T 3, M., «<hckycctBo®», 1967, c. 234.

> KAcnepe. Crpunabepr u Ban Tor. OmBIT CpPaBHUTEIHLHOrO
maTorpapUuecKoro aHajiu3a C mpuBjcueHUeM cirydacB CBeneHOoOpra u
Tenpnepnuna, C-110., 1999, ¢. 169-173.
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Cavid va Ciibran

Cavidi do, Ciibran1 da ogor bir yigcam fikirlo saciyye-
londirmak istasak, on yaxs1 sozlor Cabbarlinin sdylodiyi
«Giinbatan fikirli, giindogan duygulu bir sima...» ifadosi
olard1

Zahiri olamatlors gora Cavid va Ciibran xeyli dorace-
do miixtolif soxsiyyatlordir. Biri — tiirk, o biri — arab, biri —
miisalman, o biri — xristian. Lakin onlar mahiyyat miistovi-
sindo ¢ox yaxindirlar. Hor ikisi Qarb modoniyyatina yliksak
daracada bolad olan, amma 6z sorqli tabistini doyismayan,
hotta miiasirlik axtarisinda da Sorq ruhundan ¢ixis edon mii-
tofokkir-sairdir. Eyni zamanin mozmununu vo pafosunu ey-
ni janrlarda ifado edirlor. Ikisinin do socdogahi gozollikdir.
(Cavid: «Monim Tanrim gozallikdir, sevgidiry, Ciibran:
«Gozalliyin hiidudlarindan kanarda na din var, na elmy).

Cavid vo Ciibranin yaradiciligini, onlarm hayat vo
foaliyyotini daha otrafli 6yrondikdo gozlorimiz oniindo fol-
sofodon do, poeziyadan da, publisistikadan vo biitiin digor
vasitolordon do mohz 6z xalqinin, millotinin, habelos biitiin
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basoriyyatin toraqqisi namino bir vasito kimi istifado edon
bdyiik ziyali, sl humanist insanlar canlanir.

Cavid {igiin do, Ciibran iigiin do asas mogsad ideyani
catdirmaqdir. Bodii lisul vo tohkiya ola bilsin ki, hotta to-
sadiifi se¢ilmis vasitolordir. Yoni asas inkisaf xotti ideya ilo
bagl oldugundan hadisalor sonradan segilir vo bu ideyanin
tokamiiliine uygunlasdirilir. Hor ikisi iralicadon qoydugu bir
folsofi ideyanin badii yolla agilisina ¢alisarkon cari, gergok
hadisalordon daha ¢ox tarixi movzulara va rovayatloro mii-
raciot edirlor. Bu mévzular imumbasori mévzulardir. Kon-
kret zaman vo mokanla bagli deyildir. Hotta tarixdo hoqiqo-
ton molum olan hadisalor do konkret zaman-mokan miioy-
yonliyindon, dovriin spesifik xiisusiyyatlorindon, milli etno-
grafik miindericodon azad olunur, biitiin bunlar ancaq romz-
lorls toqdim edilir va tohkiys ancaq ideyanin agiligina xid-
mot edir. Sanki badii xarakter do, milli kolorit do arxa plana
kegir vo ideyanin inkisaf yolunu kdlgado qoymamagq iiclin
bir fon rolunu oynamagla kifayatlonir. Yoni har ikisinds ha-
disalar ikinci plandadir, fokusdan konardadir vo burada hor
hansi detalin elo bir shomiyyati yoxdur.

Cavid do, Ciibran da anonovi Sorq folsofasine dorin-
don balad olan, daha dogrusu biitiin ruhu Sorq hikmatindon
yogrulmus, lakin eyni zamanda Yeni dovriin rasional dii-
stinco onanalorini do g6zol monimsomis olan miitofokkirlor-
dir. Basqa sozlo desok, onlarin yaradiciligi bir sintezdir;
min illorin kesmokeslorindon kegib golon vo bir dag ¢ayini
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xatirladan goalb ¢irpintilart donizin lal sularina qatilaraq sa-
kit vo mohtosom Qorb diisiincosini dalgalandirir.

Emosional-manavi pafos, ¢1lgin zoka montiqi tofokkii-
rlin slirokli vo genis fozasinda rahathiq taprr.

C.X.Ciibranin yazdiglar1 forma etibarilo do hadislori,
hekayotlori, aforizmlori xatirladir vo ilk baxigsda onanavi
Sorq hikmotindon he¢ no ilo forqlonmir. Diqqotlo arasdir-
digda iso Ciibranin ononoavi Sorq falsofi fikrini Qarb oxucu-
suna daha yaxsi catdira bilmok iiciin epik vo lirik ifado
formalarmin vohdatindon ¢ixis etdiyinin sahidi oluruq.

Mosolon, Sorq diisiincosindos dorin kok atmig belo bir
ifadoni yada salaq: “Allah insanin galbindadir”. Bu obrazl
deyiliso diizolis vermok he¢ kimin aglina da golmir. Ciibran
iso Peygomborin adi ilo yazir: “Ogor sevirsinizsa demayin
ki, “Allah manim qalbimdadir”; daha diizgiin olar ki, deya-
siniz: “Mon Allahin galbindayam”. Yoni burada sohbat in-
sanin Allahi ehtiva etmosindon deyil, onun Allah torofindon
ehtiva olunmasindan gedir. Sufizmdo genis yayilmis “haqqa

99 ¢

catmaq”, “haqq mondodir” fikri diizgiin tofsir olunmadiqda
insanin on ali mogam kimi basa diisiilmoasino gatirir. Halbu-
ki, insan Allah mogamina cata bilmoz, sadoco O-nda ito bi-
lor. Magsad — 6ziinii itirorkon Haqq1 tapmaqdir. Ciibran bu
ideyan1 on timumi sokilde ifade etmokls yanasi, onu oyani
obrazlarla da konkretlosdirir: “Orimak vo gecoyo 6z nagmo-
sini oxuyan ¢ay kimi axib getmok!”.

Ononavi Sorq falsofasindo, o climlodon, daosizmds vo
sufizmdo, dorin kok atmis “koniil rahatligr” ideyasi da Ciib-
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ran torafindon bir nov toftis edilir vo ona daha realistik
movqgedan yanasilir. Miitloq rahatliq vo ya miitloq tarazliq
miimkiin deyil. Onlarin 6z daxili strukturu var va ancaq di-
namik tarazligdan danismaq miimkiindiir. Sadaco heg¢ no is-
tomomok, he¢ no duymamaq miimkiin deyil. Amma biitiin
duygular oksliklora bdliino vo bir-birini kompensasiya edo
bilor. Biz oks duygulardan birini yasayirigsa onun qarsili-
gin1 he¢ olmazsa rasional idrak soviyyasindo nozors almag-
la tarazliq yarada bilorik. Ancaq bununla sevinc eyforiya-
smdan va kadar yiikiindon xilas olmaq miimkiindiir. “Bazi-
lari deyacak: — sevinc kadardon artiqdi; digarlorimiz iso —
yox, kadar daha boyiikdiir, deyacak. Lakin onlart ayirmaq
olmaz, onlar birlikda galir”. Ciibran insan qgalbini bir tors-
fino kador, o biri torafing sevine doldurulmus torozi ilo mii-
qayiso edir vo gostorir ki, onlar ancaq bir-birino borabor
olarkon tarazliq yaranir. Bu ideya obrazli ifadslorlo daha
konkret surotdo agilir: “I¢ina sorab siizdiiyiiniiz piyals ho-
min o piyala deyilmi ki, avvalca dulus¢u sobasinda bigiri-
lib”. Yaxud: “Moagor ruhunuzu oxsayan bu ud homin o
agac deyilmi ki, avvalca bicaqla oyulub?” Sonra imumilos-
dirmo aparir: “Sevinandbs tirayinizin darinliyina boylanin va
onda gorarsiniz ki, sizo indi sevinc gatiron avval sizi ka-
dorlondirirdi”.

Beloliklo, Ciibran molum Sorq hikmatini strukturlas-
dirr vo ananovi goalb rahathigni dinamik tarazliq kimi toq-
dim etmoklo realligin aslindo bundan konaragixmalar sok-
lindo movcud oldugunu vurgulayir. Realliq lal bir gol deyil.
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Realliq sakit vo mohtogom donizin hor an dalgalana bilocok
tozahiirloridir. Yoni siikut, sakitlik i¢orisindo firtinalar sok-
lindodir.

Ciibran Qorb gercokliyina, rasional idrakin vo omoli
foaliyyotin nasirano gérkomino bir lirizm, seiriyyat gotirir.
Ononavi Sorq ancaq formaca deyil, mozmunca da Sorqdir.
Yoni o, omoldon yox, ruhdan bahs edir. Yerlori deyil, goy-
lori vosf edir. Lakin omoali faaliyyetin, rasional biliyin va
hatta texnologiyalarin da 6z ruhu va seiriyyati ola bilormis.
Bu kontekstdo Ciibranin peygombarin dili ilo zohmat hag-
qinda dediklorini misal gotirmok yerino diisor. Ciibran sa-
doco torpagdan deyil, «torpagin golbindony» danisir, sadoco
fiziki omakdon deyil, sevgi ilo yogrulmus amokdon danisir.
«Lakin man siza deyirom ki, siz igloyanda torpagin an ali
istayini hayata kegirmis olursunuzy. Daha sonra Ciibran ya-
zir: «Zahmat dolayist ilo sevmak — hayatin an gizli sirlorina
varmaq demakdiry. Torpaga canli kimi baxanda, onun nofo-
sini, pigiltisin1 duyanda, zohmoto sevgi qatanda bazon mo-
clizo do bag verir. Daha dogrusu, mociizo ancaq sevgidon
yarana bilor. Lakin Sorq poeziyasinda vosf olunan miicorrad
sevgidon forqli olaraq, burada sohbot mogsodydnlii omoli
foaliyyotdon — zohmotdon gedir. «Alin yazisini da mahz alin
tori ila yumaq miimkiindiiry.

Ciibran yaradiciliginda mohabbat mdvzusu morkozi
yer tutur. Bu bir Sorq sairi vo miitofokkiri tiglin tamamilo
tobiidir. Lakin onun Sorq vo Qoarbin vohdotindo dayanan bir
miitofokkir olmast onun mohobbat ideyasina gatirdiyi yeni

- 68 -



calarlarda goriiniir. Coroyo dad veran do sadoco fiziki omok
yox, ona qatilan sevgidir. Sevgisiz bison ¢oroyin dadi ol-
maz. Vo burada cismani diinyanin ruhani mahiyyoti yad
edilir. Ciibran insanlar1 «yaratdiglart har bir asyani 6z ruh-
lari ilo canlandirmagay gagirir.

Biz badii odobiyyatda movhumatin vo xurafatin tonqi-
dina on ¢ox islam kontekstinds rast golirik. Ciibranin yaradi-
cilig1 belo bir cohotdon do slamotdardir ki, o 0zii bir xristian
olmaqla yanasi, Sorq miihitini, o dovriin ictimai ger¢okliyin-
doki eybacarliklori golomo alir. Vo molum olur ki, dini mon-
subiyyotdon asili olmadan Sorq elo Sorqdir. Movhumat vo
dini fanatizm do aslinds dinin 6zii ilo deyil, biitovlikdo Sor-
qin, Sorq diisiinco torzinin tonozziilii vo cirlagmasi ilo baglh-
dir. «Qirilmig ganadlar» asarinds siijet sanki XIX asrin sonu
XX osrin avvellorinde Azorbaycan yazigilarinin yaradicili-
ginda tez-tez golomo alinan bir mévzunun tokraridir. Profes-
sor Aida Imanquliyevanin qisa sokildo naql etdiyi mozmun
belo soslonir: «Salma varlt va niifuzlu atanin yegana qizidir.
O, basqa adami sevmasina baxmayaragq, oz iradasi aleyhina
arxiyepiskopun qardast oglu Mansur baya ara verilir. Salma
ilo evlonmak istayan Mansur bayi qizin gozalliyi va nacabati
deyil, atamin ona veracayi zongin cehiz maraglandirir...»'
Epizod bizo ¢ox tanigdir. Sadaco olaraq istirak¢ilar molla vo
ya bay ovozing arxiyepiskop, avam miisolman ovozing iso fa-
natik xristian olan Faris Koramidir. Aida Imanquliyevanin
yazdig1 kimi, «Moansur bayin amansizligina, tamahkarligina,

! A.Imanzyliyeva. Xubran Xolil XKu6ran, baki, Elm, 2002, s. 51.
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biitiin eybacarliklorina yaxsi: balad olan Faris Korami yegana
qizinin ona ara getmasinin aleyhdart olsa da, arxiyepiskopun
toklifina etiraz etmaya, ona radd cavabr vermaya heg ciir
ciirat eds bilmiry." F.Koraminin dini avtoritet qarsisinda 6z
sevimli qizin1 belo qurban vermoys razilagmasi oslindo xris-
tian fanatizminin bariz ifadosidir. Demoli, fanatizm bu vo ya
digor dinin tobiotindon yox, diisiinco vo se¢im azadliginin
yetorli olmamasindan irali galir.

Ciibran yaradiciliglr sadoco hikmotli miidrik sézlor,
hikmatli hekayatlor, lirik deyimlor olmayib, hom do ciddi
sosial mozmun dasiyir. «Ictimai adalatsizliya garst miiba-
riza Ciibran yaradiciliginin an saciyyavi cahatlorindan biri
idi... O, an adalatli insan comiyyati, ziilmiin va zalimlarin,
kolaliyin va asaratin, miistomlokagiliyin va miistomlakagi-
larin olmadigi mohkam, giiclii, azad arab o6lkasi gormak is-
tayiry.” Lakin tosssiif ki, Ciibran da, digor bdyiik Serq mii-
tofokkirlori kimi, arzudan, utopiyadan o torafs geds bilmir.
Onun azad Orabistan ideyast da Qorb rasionalizmindon da-
ha ¢ox, Sorq miidrikliyi ilo toronniim olunur. Bununla bels
Ciibranin sorhinds lirizm va rasionalliq six vehdatdadir.

«Hagqiqgat va glicy, «peygombar» va «iblisy movzusu
Ciibran vo Cavid {igiin bir nov iimumi moévzu olmusdur.
Aida Imanquliyevanmn Ciibranin «Seytan» hekayosino isaro
ilo yazdig1 kimi, «iki miitlaq baslangicin — xeyir va sorin aba-
di birga movcudlugu va miibarizasinin labiidliiyiiy demak

! Yeno orada, s. 55.
% Yeno orada, s. 58.
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olar ki, bu saxsiyyatlorin hamist tigiin asas yaradiciliq prob-
lemi idi.»' Ciibranda da, Cavidda do «iblis» («Seytan») os-
lindo dovriin naqis cohotlorinin iimumilogmis obrazi idi. Hor
ikisinin yaratdig1 «Peygombor» obrazi isa haqqm, adalotin
ifadosino xidmot edirdi. Cavid konkret tarixi ger¢okliyi daha
cox saxlamig vo iimumbosori problemlori tarix kontekstindo
sorh etmis, Ciibran iso tarixi vo cografi konkretlikdon, habelo
hotta milli vo dini miioyyonlikdon azad, imumilogmis pey-
gombor obrazi yaratmigdir. Ciibranda bu obraz oslindo sox-
siyyotdon daha ¢ox ideyadir, miioyyon bir idealdir. Burada
bdylik dini ideallarin XIX asr konkretliyinds ham Sarqi, hom
do Qorbi ehtiva etmok ozmi ifads olunur, imumiyystlo, insan
idealinin monzarasini ¢cokmak tagabbiisii gostorilir.
Peygombor vo Iblis mdvzusu, haqqa, diiz yola ¢agiran
vo diiz yoldan azdiran qiivvolorin imumilosmis obrazlarinin
ne¢a asr kegdikdon sonra, onlarin yenidon giindoma galmasi
tosadiifi deyil. Xeyir va Sar, Isiq vo Qaranlig, Oql vo Nofs,
Zoka vo Ehtiras osrlor boyu ancaq garsi-qarsiya duran, mii-
barizo aparan toroflor kimi toqdim vo tosvir edilmisdi. Voh-
dot mogami holo ¢atmamigdi. Bu miibarizo XIX asrdo do
davam edirdi. C.X.Ciibran «Peygombor» osorinin «Zoka vo
Ehtiras» bolmosinds Peygomborin dili ilo deyir: «Sizin gal-
biniz ¢ox vaxt zaka va diigiinconin ehtiras va aluda¢iliya

! A.Imanzyliyeva. Yeni aro6 adobiyyat1 korifeylori, B., «Elmy», 2003,
somr. 116.
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garsi mithariba apardigi déyiis meydanint xatirladiry.”
Cavidin Iblisi do miioyyon monada inteqrativ xarakter
dasiyir. Hoyatda Sorin, pisliyin bir zorurat olmasi vo onun
sanki Xeyir, Haqq-Odalot ideyasini canlandirmaga xidmaot
etmosi asas xotlordon biri kimi ¢ixis edir. Sor-Xeyir ciitlii-
yiinds toroflordon biri o birisiz miimkiindiirmii. Yoni Sor ol-
masa Xeyir ideyasi 6zii movcud ola bilordimi. Atogin yan-
dirici-yaxici tobioti melum olmasa idi, nurun masum siqloti
izo ¢1xa bilordimi?
Cavid Iblisin dili ilo yazir:
Atagsiz, inan, nur olamaz sabitii gaim,
Atas, giinag, atag, basariyyat, biitiin atas.
Hor bir harakat, mabdai-xilgat biitiin atas...
Zordiistii diistin, falsafasi, fikri, dohasi
Hop atasoa tapdirmagq idi ziimreyi-nast.
Yandirmasa idi, atosi daha parlaq nur zonn edordilor.
Ciibranmn iblisi do &ziindon razidir. O da bu fikirdodir
ki, Iblissiz diinyada Iblisin diismonlorine do, adalot cargila-
rma, ¢orayi ibliso qarsit miibarizodon ¢ixanlara da ehtiyac
yoxdur: “Moagar sana, miidrik din xadimina, malum deyilmi
ki, mahz iblisin varligi kesiglorin peyda olmasina sabab ol-
mugsdur va bu kohnalmis adavat sababinadir ki, qizil va gii-
miislor dindarlarin cibindon siz vaizlorin va ruhani ustadla-
rin cibina axmaqda davam edir? Magor sanin kimi bir iila-

! JIore. X, Jice6pan. N36pannoe, mep.: ¢ apal. u anri. — J1.: Xymox.
nutep., 1986, c. 363.
2 H. Cavid. 9sarlori 5 cilddo, I1I cild, Baki, “Lider”, 2003, s. 13.
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ma bilmirmi ki, sababin aradan qalxmast ilo natica da yoxa
¢ixacag?”’ Ciibranm Iblisi 6ziinii Allah kimi ozeli-obadi
gostarmak iiciin onunla bagh oldugunu iddia edir. iblis in-
san tosovviiriinde neco darin kok saldigini izah etmok iiclin
belo bir hekayot danisir: «/nsan ilk dafs giinasi géranda al-
larini uzadaraq soéyladi: “Bu goy qiibbasinin arxasinda bo-
viik Allah vardir, xeyrin yaradicisi!” Sonra isa kiirayini isi-
ga cevirdi va yerdaki kolgasini goriib dedi: “Torpagin da-
rinliyinda qorxulu iblis yasayir, sor toradicisi”». Is1q varsa,
demoli, kolgo do olmalidir. Lakin Iblisin hom kolga, hom do
atos ola bilmosi onun ikili tabistini, riyakarligmi da ifade
edir.

Bunu da geyd etmok yerino diisor ki, Ciibran daha ¢ox
Iblisin “kdlga” xislotine, Cavid iso “atos” xislotino istinad
edir.

Caviddo do, Ciibranda da Iblis cevik, dinamik horo-
katverici qiivvo kimi toqdim olunur. O insani daim foaliy-
yoto sosloyir. “Moanim iirayimin dayanmasi ilo basorda har
hansi horakat do dayanacaq”. Lakin Ciibranm Iblisi daha
somimidir. O 6z moagsadini gizlotmir: “Mon oliimsiiz va
obadi Iblisom. Mon yalann, rivamin, mokrin va alcaghgin
ilhamvericisiyam va agar bu xiisusiyyatlor diinyani tork edo-
si olsa, basariyyat baximsiz baga banzayacak ki, orda yalniz
xeyir kollarimin tikanlari bitacak”. Lakin Cavidin Iblisi
daha iblisanadir. O 6z fona islorini fozilst kimi, yixiciligi

Y OK. X Ky6pan. N6muc. // ®smcsipst B coCHAT-CHIACH eIMIIAp
bypHam, Ne3, 2007, c. 49.
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quruculuq kimi togdim edir. Daha dogrusu, sanki o bun-
larin vohdatini ifado edirmis:

Ovat, Iblis, o béyiik sanatkar
Hom yapar, ham do yikar, giidrati var.!
Ciibranin Iblisi Allahla garsilagdirilir, O-na alternativ

kimi verilir. Ona géro do Iblis daha ¢ox Allaha qulluq edon
insanlarimn, yoni kesislorin, rahiblorin ¢evrasindodir — onlarla
six surotdo baghdir. Cavidin Iblisi imumiyyotlo insanla
baglhdir. Sanki insan golbindo obadi 16vbor salmigdir. Ona
gbro do biitlin sor hadisolor insanin 6z ayagmna yazilmal
imis!

Siz na qador mandan uzaqglassaniz,

Yer deyil, oflaka u¢ub gagsaniz,

Qarsiasib birlagoriz daima,

Ayri deyil, ¢iinki biriz daima.”

Toassiif ki, Azarbaycan adobi tonqidinds bir ¢ox miiol-
liflor iblisin versiyasma uyaraq Sorin monboyini insanmn to-
biotindo gdrmok mdvqeyini tuturlar. Oslinds iso insan iblis-
losdikco, 0z tobiotindon uzaglasir. Daha dogrusu, 6ziinii dork
etdikco, 6z tabioting, missiyasma uygun yasadiqca, Iblis iigiin
olcatmaz olur.

! é].Cavid. Osoarlori 5 cilddo, 111 cild, Baka, “Lider”, 2005, s. 32.
? Yens opana, s. 68.
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Cavid vo Igbal

«Cavidnamo» yazan Igbaldan forqli olaraq Cavid «ig-
balnamoy» yazmamigdi; goriiniir, ona gors ki, Azorbaycanda
«Iqbalnamo» holo 8 osr &nco yazilmisdi. Heg no tosadiifi
olmadig1 kimi, bu adlardaki1 saslogsma do tam tosadiifi deyil.

Toxminan eyni dovrds yasamig bu iki boyiik miitofok-
kir sair basqa mokanlarda yazib yaratsalar da, tarixin qar-
stya qoydugu eyni bir vozifonin hallino togobbiis gostormis
vo bu mosolonin hallindo ¢ox yaxin mdvgelordon ¢ixis
etmiglor. XIX osrin axirlart — XX oasrin avvallorindo Qoarb
sivilizasiyast miigabilinds geri qalmis Sorq diinyasmnim qar-
sisinda bu geriliyin soboblorini 1izo ¢ixarmaq vo ovvalki
mohtosom inkisaf potensialina yenidon yiyalonmok vazifasi
dururdu. Bu — indi do qarsida duran oan boyiik vozifodir. La-
kin bu problemin halli istigamstindo on doyerli fikirlor
mohz XX osrin avvallorindo deyilmisdir. islamin yeni dévr-
do, yeni tofokkiir movgeyindon doyorlondirilmosi vo onun
neg¢o ylz illor arzindo asinaraq 6z inkisaf potensialini tiikot-
moasi, bu aginmanin sobablori vo ideya giiciiniin ilkin halina
qayidis yollar1 vo ya torsing, ideyanin yeni dévro uygunlas-
dirilmas1 mosoalolori Mohommad Igbal falsafasinin morkazi
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movzularmdan biri idi. Cavid hamin masalslors bodii tofok-
kiiriin isiginda baxmaga calisdig1 halda, igbal hom poeziya,
hom do folsofonin imkanlarini bu yolda soforbor etmigdi.
Maragqli burasidir ki, hom sair, hom do filosof olmala-
rina baxmayaraq, daha ¢ox sair kimi taninan Cavid va Ciib-
randan forqli olaraq mohz filosof vo siyasi xadim kimi ta-
ninan M.Igbal yaradicihiginda da eyni problemlor vo hotta
eyni siijetlor nozors carpir. M.igbalin falsofi goriislorini toh-
lil edon alman todqgiqat¢ist Annemari Simmel peygombor
mdvzusunun sorhi ilo bagli onu 1.Géte ilo miiqayise edorok
yazir: «Igbalin Géte ilo olan miinasibati daha genisdir —
timumi fikir banzarliklarina xiisusi ahamiyyat vermasak bels,
Gotenin «Mahammadin toranniimiiy adli mashur bir seirini
oxuyarkan istar-istamoz M.Igbalin «Cavidnamoyds Zinde-
rud (vasayan irmak) ismi ilo ifada etdiyi tasavviirlor yada
diistir. Haqiqi momin peygombor do an yiiksak martabada
méveud olan bu irmak sifatini 6ziinda gérmalidiry.”
[.Gétenin H.Cavidlo, «Faust»un «iblisylo miiqayisasi-
ni biz ayrica asordo vermisik. Ona gora do, bu paralel iizo-
rindo dayanmadan, diqqgati bir daha eyni dovrdo yagamis bu
iki boyiik sonotkarin zamanimn ruhundan dogan eyni prob-
lematikaya miiraciotine va bir sira mosalolordo eyni folsofi
diinyagoriisiindon ¢ixis etdiklorino yonoltmok istordik. Za-
man elo zaman idi ki, indi ancaq doyilis yox, ham do qarsi-
liglt anlama vo vahdat talob olunurdu. Olbetts, sdhbat sorlo

" AIlummen. YOu cro3. M.Hx6ar. KaumHame, (GeBHpeH

A.Cxmmmmen), Ankapa, Kirrip bakannsibbr, 1989, csmr. 17.
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vohdotdon getmir. S6hbot soro aparan yollarin somtini do-
yismokdan, oqlin hissi torbiys etmosindon gedir. Folsofo
miistovisindo bu problemlor ilk dofo olaraq Iran orazisin-
doki folsofi tolimlor, pesokar filosoflarin osorlori avropali-
lara pozitiv mdvgedon M.igbalin «Persiyada metafizikanin
inkisafi. Miisolman folsofosi tarixino tohvasi» osari ilo tog-
dim edilmisdir.' M.igbal 6zii bir pesokar filosof kimi
ingilisdilli falsofs mokaninda yenilik idi. O 6zii ilo yeni bir
diinya — Sorq (islam) folsofi fikrinin 6ziinomoxsusluglarini
gotirirdi. Bu — vohdoto dogru addim idi.

Lakin M.Igbalin xidmoti he¢ do orta osr islam falsofi
moktoblorindo yaranmig asas ideyalar1 Qorb diinyasina cat-
dirmaq deyildi. igbal hom do yaradic1 bir filosofdur. Onun
«Islamda dini diisiinconin yenidon tosokkiilii» osori yeni
dovrdo comiyyots vo diinyaya miiasir baxiglar sistemi kimi
togqdim olunur.

M.Igbal vohylo verilon hogiqotlerin insanlarin hoya-
tinda 6nomli rolunu gobul etmoklo borabar, belo bir mévqe-
don ¢ix1s edirdi ki, Allah toala insanlara hom do oql ver-
misdir vo onlar biitiin sonraki ugurlara aqli imkanlarindan
istifado edorok nail olmalidirlar. islam diinyasin1 geri qoyan
iso vohylo verilonlordon ziyado, oqllo verilonlordon imtina
edilmasi cohdloridir.

' Cm.: M.A. Koprees. ®unocodusi COBEpIICHHOr0 YeoBeka Myxam-
Man Hxbama... — Hctopus coBpeMeHHOW 3apyOexHOl ¢uocoduu:
kommapaTuBucTckuii moaxoxa. Cank-IletepOypr, «Jlame», 1997, ctp.
288.
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M.igbal «islamda dini diisiinconin yenidon tosokkiilii»
osorindo yazirdr: «Islamda tasavviifiin vazifasi mistik tacrii-
balari nizama salmagq idi. Lakin qabul etmak lazimdur ki, bu
masalaya tam elmi sakilda yanasan yegana miisalman miita-
fokkir Ibn Xaldun (1332-1406) olmusdur». Yeni dovrda isa
mistik tocriibo ilo elmi-folsofi tofokkiir erasinda korpii atan
Sorq poetik onanoslorini qoruyub saxlamagla barabor, Qarblo
onun 6z dilinds danigan an az1 iki boyiik miitafokkir vardir
ki, bunlardan biri M.Igbal, o biri iso H.Caviddir. Toossiif ki,
Qorb diinyast M.igbali kifayat dorocodo tamdigi halda,
Cavid haqqinda demok olar ki, he¢ bir tosovviirii yoxdur.
Bunun sobablorindon biri iso budur ki, Qorb sadoco gozal
poeziyaya olsa-olsa ekzotika kimi yanasa bilor. Torciimodo
bu poeziyanin da gozelliyi itir. Cavidin toronniim etdiyi
ideya diinyasindan ise nainki Qarb, biz 6zliimiiz do kifayat
qader xabardar deyilik.
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Cavid, 9fqani vo Sabir

Olbotto, H.Cavidin bir torofdon tosovviif falsofasi,
onun Ibn Orobi, Foridoddin Ottar kimi niimayandalori ilo,
digor torofdon do sosial-siyasi pafos, inqilabi-demokratik
bir shval-ruhiyys vo onun M.O.Sabir kimi bir nlimayondasi
ilo miiqayiso olunmasi toocciiblii goriino bilor. Sanki dia-
metral oks toroflor bir araya gotirilir. Lakin Cavid yaradici-
l1g1 qiitblari ehtiva edacok deracads tutumlu vo zongindir.

Cavid yaradiciligi he¢ vaxt vahid bir ideya {izorindo
qurulmus genis vo rahat yola ¢ixmayib; o, ¢ox miirokkab,
bazan hatta ziddiyyetli goriinon bir yaradiciliqdir.

Azorbaycan odobi tonqidindo Cavid poeziyasi osason
romantizm movqgeyindon, ger¢cok hoyatdan ideala dogru can
atan bir sonat niimunasi kimi toqdim edilir. Dogurdan da,
Cavidin osarlari cari hayatin konkret problemlori ilo bagh
olmaqdan daha ¢ox, giindogandan giinbatana, min il avval-
don min il sonraya godor genis mokan vo zaman arealini
ohato etmoklo bu giinlo az soslogirmis kimi goriiniir. Yoni
ilk tanighq Cavidin bir realist olmamasi, daha ¢ox xoyal
alomindon ¢ix1s etmosi toassiiratini yaradir. Toassiif ki, bu
sadaco ilk tanishgin toassiiratt olmayib, adabi tonqidimizin
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do Cavido miinasibetini sortlondiron bir mévqge kimi for-
malasmisdir.

Olbotto, bu mévgeds bir hoqigot do vardir. Amma biz
digqgeti gergoyin goriinmoyon torafino yonoltmok istoyirik.
Bizco, o bir ¢cox rosmi realistlordon daha ¢ox realist idi.
Belo ki, realizm he¢ do g6z qabaginda olanin suratini ¢ok-
mak deyil. Cavid min illorin derinliyindon, yad ellorin
uzaqligindan mohz 6z miihitini, dévriinii, giiniin hoqiqatlo-
rini daha sorrast nisan alir, hadofo daha diiz diisiirdii. Lakin
biz indi Cavidin realizmindan, onun asarlorinin gergok ho-
yat li¢iin, bu giin vo golocok ii¢lin praktik ohomiyystindon
danismagq fikrindo deyilik. Indi biz «realizm» sdziinii bir bo-
dii yaradicilig metodu kimi deyil, hadisslorin i¢ tizlini, ilkin
vo gercok soboblorini aga bilmok monasinda islodocoyik.
Yoni sairin xoyal diinyasina «soyahati» moqsadydnlii bir
soyahotdir. Gergoyi, real problemlori sadoco olaraq tosvir
etmok deyil, onlar1 doguran sobablori agmaga cohd etmosin-
dondir ki, o, bozon ¢ox uzaqlardan baslamali olur.

Gergoyi tosvir edonlor, hor an igorisindo bulundugu-
muz hoyat hadisolorini goloms alanlar bu hadisolorin ha-
radan golib haraya getdiyini, hanst zoncirin bir halgasi ol-
dugunu ¢ox vaxt gors bilmirlor. Hadisonin mahiyyati ancaq
kontekstdo acgilir. Noyin iso imumi monzorasini onun daxi-
linda oturub tesovviir etmok miimkiin deyil; miitloq konara
¢ixmaq, ona uzaqdan baxmaq lazimdir. Cavid do bels edir.
Onun nazarlori uzaqgdan bu giine tuslandigindan golocoyin
do konturlarini gora bilir. Gorkomli odobiyyatsiinas Yasar
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Qarayev yazir: «“Yera enmom da, soma sairiyom!” — bu
magshur bayanat miiasir kontekstdo tamamilo basqa ciir
saslonir va bir daha inandwir ki, bu sézlorla sair oz ayagini
torpaqdan tizdiiyiinii elan etmir, balka aksina: torpagi da,
insanmt da samaya qaldirmagi va ona yiiksokdo — zirvada
nazar salib qiymat vermayi bir sonat prinsipi kimi irali
Stiriir!»

Xoyalporoastlik odur ki, real diinyada bas veron hadi-
solora miidaxilo etmok, onlart yonlondirmok ovozino, ancaq
ideyanin gdzolliyino vurulur, xiilyanin tosir dairasinag diisiir,
realligdan uzaqlagirsan. Reallig1 mahiyyotco dork etmok iso,
zahirdo gorlinon hadisolorin arxasinda osas harokatverici
qiivvalori gormok, {izo ¢ixarmaqdir.

«Mbonim tanrim gozallikdir, sevgidiry», — deyon Cavid,
eyni zamanda harokatverici qiivvalori unutmur, gozalliys vo
haqigoto aparan yolun giicdon vo qiivvatdon kegdiyini vur-
gulayr:

Yasadan kainati giivvatdir,
Giicsiiziin har nasibi zillotdir.”

Sadaco giic yox, giica qarst giic! Oz haqqmi miidafio
etmok tli¢iin, giiclii olmaqdan basqa caro yoxdur. Mogsoad
haqqga ¢atmaqdir. Lakin hagqa ¢atmagin yolu giiclii olmaq-
dan kegir.

VU.T apaiies. Tapux: WaxpIHIAH Bs y3arnaH, bakel, «Cabamy 1996,
c. 320.

2 1] XKasuo. Scspnsipu 5 sxunnns, 1 xwna, baker, Enm, 2005, c.
95.
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«Kim giicliidiirsa, o da haglidir», — deyon folsofo no
qodor iblisano olsa da, realligin folsofosidir. Cilinki bu fani
diinyanin, cismani hoyatin realliglar1 giic iizorindo qorar
tutur.

Yasamagq istoyirmison, ¢arpus,
Horba qos, hap vurug, ya az, ya azil!
Onsuz irmak murada ¢ox miigkiil.”

«Cavidin romantikas: insanla ziilmat, zorla sor ara-
sinda barisdirict movqeyi radd edir, zorun tabiiliyi, fitriliyi
ideyast ilo barigmir. Ustalik, Cavid zora «pisdir» demakls
do kifayatlonmir, aksina, Cavidin poeziyasinda ardicil va
sistemli bir sokilda «iki zory anlayisina rast galirik».” Ol-
batto, limumon ugurlu olan bu deyimds «zor» kolmasi
«glic» kolmosilo avoz edilsoydi, misllif mévqeyi daha ay-
din basa disiilordi. Belo ki, «zor» sozii bir qayda olaraq
monfi monada iglonir. «Giicy iso, hom monfi, hom do miis-
bat monalarin dasiyicisidir. Cavid mohz agilli giicii, haqqin
giiclinii kobud nadanliga, zora qarsi qoyur. O, hikmaotlo cila-
lanmamis, kobud qiivveti deyil, oagllo idars olunan vo haqqa
xidmot edon qilivvati toronniim edir.

“Azar” poemasinda Cavid Azarin dili ilo deyir:

Quivvat iista varsa aqli-salim,

U [I]. JKasuo. Scapnsipu 4 sxunans, bl sxuna, baksl, «a3br4bm,
1982, c. 262.
* U.Iapaiies, fiens opana, c. 323-324.
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Sana hap kainat olur taslim!’

Y.Qarayev do yoqin mohz bu cohati nozoro alaraq ya-
zir: «Mbahz zora qarst miibarizada burada zor va agil, qilinc
va kitab, Iblis gahqohasi va Malak foryadi hamisa bir yerda,
bir vohdatdadiry.” Lakin Y.Qarayev Cavid ideyasint «kim
haqghdirsa, o giiclidiiry soklinds imumilosdirarken’, bizca,
gercokdon daha irali gedir. Yoni romantik Cavidi bir az da
romantiklogdirir. Halbuki, Cavid yuxarida geyd etdiyimiz
kimi, realist romantikanin torofdaridir. O, «kim giicliidiirsa,
0 haqlidiry mévqeyini toronniim etmoss do, hor halda mohz
bu gergaoyi yada salir. Vo haqga uygun golmoyon bu gergok-
lo hesablasmaq vo ancaq bundan sonra ¢ixis yolu aramaq
miimkiindiir. Giicli yalmiz haqqin 6ziinds, oadalotdo axtar-
maq sadoco idealizm deyil, hom do utopik idealizmdir. Ca-
viddo mogsad giliciin, var-dovlatin vo royasotin naqis comiy-
yatdo ¢ox seylora qadir oldugunu vo sosial-siyasi miistovido
«haqq qazandigin» — 6z haqliligin1 zorla qobul etdirdiyini
gostormokdir. Vo ancaq bundan sonra — «haor seyo qadir
olan» glico garst ¢ixmagin da yollar1 aranarkon, Hagqa soy-
kanan giic konsepsiyast irali stiriiliir.

Realizm metodu artiq bas tutmus bir realligi, natico-
lori tasvir etmok va ya bir addim da irsli gedorak onu toron-
niim etmokdir. Cavid iso qazanilmis ugurlart vo ya konkret

! 1] XKasuo. Scspnsipu 5 sxunnns, 1 xwna, baker, Enm, 2005, c.
196.

? H.I'apailes, iiens opaza, c. 324.

? Mens opana. c. 325.
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problemlari qaloma almir; o, bu ugur vo problemlorin diis-
turunu agmaga, acarini tapmaga ¢aligir. Sohbat yeno do ya-
sadigimiz real hayatin problemlorindon gedir. Lakin prob-
lemlorin tosvirindon deyil, harakatverici qiivvalorindon, so-
bablordon, tomoldon danisilir. Tomalso ¢ox dorindadir vo
zahiron hoyatin 6ziindon uzaqdadir. Neco ki, gozolliyin do
haqiqi sababi uzaqlardan goriiniir; «uzaq va inca tobassiim-
lar ... hayata nuri-safa sapir».

Hoyatda gozolliyo, haqg-odaloto g¢atmaq ligiin nagqis
miihitin islah olunmasi lazimdir. Bunun tgiin iso ilk ndv-
bado bu miihitin «faolsofasi» tapilmali, arxalandig: giico qar-
s1 meydana daha boyiik bir giic ¢ixarilmahidir. Hoyatin qa-
ranliglarmi, problemlarini ancaq tosvir eds bilon realistlor-
don forqli olaraq Cavid bu qaranliglara isiq salmagin yolla-
rmni arayir. Is1q bulmag iiciin iso miihitin zaman-mokan kon-
tinlumunu geniglondirmak, onun fovqiine qalxmaq, zamani
kegmiso vo golocays dogru uzatmaq (ekstrapolyasiya) lazim
golir.

Cavido goro, ozilonlorin faciosinin kdkiindo onlarin
zoifliyi dayanir. Haqq1 miidafio etmok {igiin bu haqqin ke-
siyinda duran gilic-qiidrot lazimdir. Cavidin «ozmayaon ozi-
lor» tezisi aslinda he¢ do ozmoyin toronniimii olmayib, ozil-
moyon antitezi kimi ortaya ¢ixir. Onun «Mozlumlar tigiiny
seirindo iroli slirdiiyii «kim ki, mazlum olursa, zalim odury
fikri olduqca dorin dialektik bir ziddiyyeti, tozadi ifado edir.
IIk baxigda agla golon budur ki, mozlum hara, zalimliq
hara? Yoni Cavidin miiddoas1 aglabatmaz goriiniir. On bo-
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yiikk haqigat do bu aglabatmazliqda, bu tozadda gizlonmis-
dir. Miibarizo aparmayan, haqqini1 miidafio etmoyan, passiv,
otalatli olan torof 6zii mozlum olmagqla yanasi, 6z soydasla-
rina, nosling, xalqma garst no kimi bir miras qoydugunu,
onlar1 no kimi bir folakotin ixtiyarma buraxdigini anlayarsa,
bu mozlumlugun aslinds kimlore garsi no kimi bir zalimliq
oldugu iizo ¢ixar. Kimso 6zii oziyyoto qatlasmagi torcih edo
bilor. Amma onun 6z 6vladlari tiglin bu aqiboti se¢gmok haq-
q1 varmi?

Bu yerds on yaxs1 misali biz Caviddon yox, M.O.Sa-
birdon gotirmok istordik: «Oxutmuram, al ¢akin!» Mozlum
noinki 6z voziyyati ilo barisir vo sanki voziyystindon mom-
nundur, hom do onu horakato gotirmok istoyanlors finxirir,
dis gostorir. Demoli, dis holo qalirmis... Bos ¢atigsmayan
nodir? — Diisiinmok! Sabir diisliniib ibrot dorsi gotiirmok
ticiin acnabilore baxmagi tovsiys edir.

Qorb diisiincosi, konkret tohlilo, hissi tocriibayo, tofor-
rlatlarin dyronilmasi vo imumilosdirilmosing, induktiv me-
toda, subyektin obyektdon ayrilmasina osaslanir. Sorq dii-
slincasi is9, daha ¢ox fitrato, duyguya, biitdvliiyiin hissi vo
oqli sezgi ilo monimsanilmasing, obyektin subyekts itmosi-
na osaslanir.

Lakin bu xiisusiyyatlor, ancaq diisiinconin daxili me-
xanizmind aiddir. Nozoro alinmalidir ki, gorarlagmis sosial
modoni durum, doyarlor sistemi do diisiinco torzino tosir
gostorir. Miihit 6zili, insanin reallasmasi vo tonbollogmosi
ticlin sort ola bilor. Miihit ideyani, diisiinconi, togobbiisii sti-
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mullagdira da bilor, onun garsisini ala da bilor. Diigiinconin
inertlogsmosi, fikir tonballiyi bu giin Sorqin olamatlorindeon
birino ¢evrilmisdir. Halbuki, mohz Sorqds, diisiinco soyuq
agla deyil, qaynar zokaya, qolbin ddyiintiisiine, sovq va eh-
tirasa soykonir. ©ql, mohobbat kontekstindo ortaya ¢ixir...

Lakin, toassiif ki, Sorqin otalotini sortlondiron do onun
soyuqlugu yox, elo mohz horaratidir. Adi montiglo diisiin-
mok, Olciib-bigmok, insandan boyilik daxili enerji tolob et-
madiyi halda, hor bir magamda, biitiin varhig: ilo obyekts
dogru yonalmok (fenomenologiyada buna — intensialliq de-
yirlar), obyekti 6z «mony»inds oritmak, idraki sevgi moqa-
mina yiiksaltmak, ¢cox ¢atindir. Mahz buna goradir ki, Sorqg-
do oqli faaliyyat, idrak, istonilon insanin deyil, secilmislorin
nasibi olur. Fohmlo dark etmok iiciin, agildan ziyads fohmo,
intuisiyaya malik olmaq tolob olunur. Bdyiik hoqigotlori,
galbin isiqlanmast mogaminda gormek {iglin, aligib-yan-
maq, nurlanmagq siqlati talob olunur.

Fordi miistovida, olbatto, hor sey aydindir. Sorqin dii-
stinca torzi daha yiiksok, daha ali bir maqamu ifads edir. La-
kin, bu yiiksok magama hami yiiksalo bilmirss, onda ictimai
stiurun, fordi stiurlardan geri qalmasi, kiitlonin kimlorinso
dalinca getmok, kima iso kor-korans inanmaq zoruratini do
ortaya c¢ixardir. Ictimai toskilatlanmadaki farglor do, dii-
stinca torzindoki forqlorden irali galir. Sorqin ictimai miiste-
vido geri qalmasi, onun hoaqiqot mozonnasini ¢ox yliksoklo-
o qaldirmasi ilo baghdir vo bu yiiksoklik ictimai miistavido
0z oksliyina gevrilir.
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Hor dofo fikirlosmok {igiin, somaya qalxmaq, daxili
yiiksolis kecirmok zoruroti, genis kiitloni fikir tonballiyino
siiriikloyir. Vo fikir tonbolliyi, Sorqin amilino gevrilir. Icti-
mai miihitin, sosial infrastrukturun, anonavilosmis tasir for-
malar1 Sorq anlayisia vo sohvon «Sorq diisiinco torzi» an-
layigina da daxil edilir.

Yeni dovrdo miisalman diinyasinda, ideoloji infra-
strukturun diisiincoyo miinasibotlo yanasi, todqigatin moz-
mununa da tosir etmasi, Comaladdin ©fqani torafindon go-
zol sorh edilir: «Tofokkiiriin torzi vo meyart olan montiq el-
mini, hor kos 6yronmolidir ki, haqigati yalandan, diizii oy-
ridon seco bilsin. Halbuki, bizim miisalman mantiqgilarinin
bast movhumatla vo bos-bos seylorlo doludur. Bunlarin to-
fokkiirii ils, avamlarin tofokkiirii arasinda heg bir forq yox-
dur. Hikmoat elmi otrafimizdaki mévcud sobablorden v ola-
qolordon bohs edir. Qaribs burasidir ki, bizim alimlor «Sad-
ri» vo «Samsiil-bario» oxuyurlar vo foxrlo 6zlorini hikmot
sahibi hesab edirlor. Di gal,... sorusmurlar ki, biz kimik vo
noyik? Elektrik, buxar gomisi, domir yolu nodir?»'

Sabirin moshur satiras1 yada diisiir:

Dindirir asr bizi, dinmayiriz,
Agtlan toplara diksinmoayiriz,
Ocnabilor seyra balonlarla ¢ixir
Biz hala avtomobil minmayiriz?’

! K Apeanu. Ceannmvurn scapisipu, baker, 1998, csmr. 31.
*MA Cabup. lommonnams, bIbI sk, bakel, Munaps, 2000, c.
5.
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Cavid iso millotin 6z ke¢misini yada salir; diisdiiyl
voziyyatdon ¢ixmaq, 6ziindos bir giic tapa bilmok ii¢iin moz-
lumlagmis tiirk ohlino 6z kegmisino baxib, ondan ibrot go-
tiirmoyi tovsiys edir vo sanki C.9fganinin qoydugu suali
tokrarlayaraq yazir:

Kimlorin oglusan? Nason? Kimson?
Stirtiniib durma boyla, bir yiiksal!
Bir diisiin, gor beg-alti asr avval

Na idin? Simdi nerdasan? Bu na yas?
Ocaba, yoxmu sands izzati-nafs? !

Orlori harokats gotirmok {igiin izzoti-nofso miiraciot
olunmas: tiirk mentalitetindon ¢ixis etmokdir. Bos «bir dii-
stiny», — ¢agirigt neco? Bizco, diislinmoyo cagiris ¢ox mii-
hiim bir mogamdir.

Dona galmagda varmi bir mana?
Bunca zillat yetismiyormu sana!?
Cox azildin, yetar, ar oglu ar ol!
Cirpimib ¢areyi-xilas ara, bul!

Diistinmoyo ¢agiris M.F.Axundovdan baslayan maarif-
cilik ideyalarinin sadoco davami olmayib, hom do yeni dov-
riin ruhunu ifads edan bir himndir. Manavi kamillosmo te-
zisindon rasional diisiinco vo ictimai tokamiil tezisino ke-
¢idin vo ya, daha dogrusu, sintetik bir hoyat diisturunun ax-
taris1 az qala bir osr davam etmis vo XX asrin avvallorindo

! lu[[.}l(agu(). Ceunnmuin sicsipisapu, bakel, Yamosny, 2004, c. 11.
? Yens opazja.
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ictimai ohval-ruhiyyayo do tosir gostormisdir. Bu kegid fal-
sofosinin on bdyiik niimayondoslorindon biri Comaloddin
Ofgani olmusdur.

M.F.Axundovdan Comaloddin ©fganiys, ©fganidon
Sabiro vo Cavido gedon ideya yolu, 6ziiniitonqid vo vohdoto
cagiris yolu!

Mohz fikir tonbslliyinin va otalstin naticosidir ki, Av-
ropa yeni-yeni texniki nailiyyatlor oldo etdiyi bir vaxtda, bi-
zimkilor orob olifbasi vo orab sozlorinin toforriiatlar1 sahoe-
sindo bas sindirmaqgla mosgul idilor. C.9fgani elo bil ki,
M.F.Axundovun olifba islahati ugrunda miibarizosino sos
verarok yazirdi: «Miisalmanlar talim-tarbiyadon heg¢ bir xe-
yir gormiirlaor. Masalon, onlar nahv elmini 6yranmaklo masg-
gul olurlar. Nohv elminda maqgsad do budur ki, arob soz-
lorini diizgiin yazib-oxumagt oyransinlor. Halbuki, bizim
zamanamizda miisalman alimlori, nahv elmini son magsad
va qaya kimi qarsilarina magsad qoymuslar...»." Bali, dil
magsad yox, vasito olmalidir. Hans1 dilds oxumaq vo yaz-
magq deyil, no barodo oxuyub, yazmaq 6nomlidir. Diisiinco-
nin sohv istiqgamotds yonoaldilmasi, vasitoni ziine moqsad
etmosi, hotta, elmi dini doyarlorlo ovoz etmok tosobbiislori
Sorqin tonozziil soboblorindondir. «Qoribs burasidir ki, bi-
zim alimlor elmi iki yero bolmiiglor: miisolman elmlori vo
Avropa elmlori. Buna goro do, onlar camaati xeyirli elm-
lorin monimsanilmasindan ¢okindirirlor. Onlar basa diis-
miirlor ki, sorafotli elm heg¢ bir millotin mali deyil, kim ona

'K Agpeanu. Droctapuisia scsp, csut. 30.
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yiyelonsa, onundur...»'

Sorq va Qarb diislinco torzlorini, qarsiliqli maraqlari
izvi suratdo birlogdiron sintetik tofokkiir siyasot sahasindo,
beynolxalq miinasibatlor sahosindo hoqigoton yeni hadi-
sadir...

Lakin daha genis miqyasda gotiirdiikdo, hoyatimizin
biitlin saholorini mohz bu yeni tofokkiir isiginda nozordon
kegirmok istodikdo molum olur ki, o he¢ do bos yerdo ya-
ranmamig, min illordon bori dorin kdk atmis dialektik tofok-
kiirtin bahrasi kimi meydana golmisdir.

Bu giin qarsida duran vazifs idrak sahasinds miivoffas-
qiyyatlorin rohni olan dialektik tofokkiir torzinin praktik tot-
biqins nail olmaqdan, faaliyyst proqramini bu tofokkiir osa-
sinda qurmaqdan, dialektikan1 “xalis zoka” sahosindon
“praktik zoka” sahasino kecirmokdon ibaratdir.

Sintetik siyasi tofokkiir dialektik idrak metodunun
dovloet siyasatino totbiqi demokdir. Miqyaslar arasindaki
ucurumun aradan gotiiriilmasi, tam ilo hissonin alagalondi-
rilmosi, fordi problemlorin global hadisalor kontekstinda no-
zordon kegirilmasi va oksina, global hadisslorin hallinds har
bir adamin monafeyinin nozors alinmasi sintetik tofokkiiriin
mithiim torkib hissosidir.

Dialektik tofokkiirtin osasinda hartaraflilik prinsipi,
sintetiklik dayanir. ©ksliklor miioyyon olunur, ancaq onlar
miitloglosdirilmir, vohdatdo nozordon kegirilir.

Bir fikir bagqa fikirlori istisna etmir, oksino, bir-birini

" Menst opana, s, 32.
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qarsilight surotdo tamamlayir. Sintetik tofokkiir miixtalif
konseptual sistemlorin dialektik sintezi olmaqla yanasi,
miixtolif tofokkiir torzlorini do 6ziindo birlosdirir. O, Sorq
vo Qorb tofokkiir torzlorinin, milli siiarlarin bir-birini zon-
ginlosdirmasini nazards tutdugu kimi, elmi vo badii tofok-
kiirtin vohdati {i¢iin do meydan agir.

Ya yalniz sosial-monavi hayatin anlayislarla inikasin-
dan ¢ixis edorok bodii odobiyyatdan, obrazli tosvirdon imti-
na etmok, ya da yalniz badii adobiyyat vo toxoyyiil hiidu-
dunda qalaraq real hoyatin mantiqi inikasina bigana qalmaq
— hor ikisi birtorofli vo metafizik yaxinlagsmadir. Sintetik
tofokkiir bunlarin vohdatini tolab edir.

Insan, onun monavi yiiksalisi, fordi menavi diinya ilo
ictimai hoyat arasinda qarsiliqli slago vo ziddiyyot mosalo-
lori asrlor boyu yalniz falsafonin deyil, hom do badii odo-
biyyatin, incosonatin predmetino daxil olmusdur. Lakin f5l-
sofonin mogzini, osas mosolasini togkil edon bu problem
badii adobiyyatda bir nov dolayisi ilo, daha dogrusu, toza-
hiirlor vasitasils igiqlandirilmisdir.
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Cavid va Cabbarh

Cavid vo Cabbarli. Biri ideyalar, mahiyyatlor diinya-
sinda gorar tutur vo yerdokilors sado bir tozahiir kimi baxir,
o biri yerds olanlarin zahiri pardesini gotiirmokls mahiyyati
do, ideyan1 da gergok hoyatin 0zlindon intixab etmoyo ca-
ligir.

Oslinds hor iki dahi eyni bir yolu qgot edir. Biri so-
madan enir, o biri somaya yiiksalir. Biri hoyatin ali mona
zirvasindon hayatin dibins is1q salir, o biri hoyatin dibindon
onun ali monasma dogru insanlarla birlikdo ¢ox ¢otin bir
yiiksolis yolu kegmoya ¢alisir. Yollar eyni olsa da, somtlor
bir-birinin oksinadir. Ovvalco 06zii nura ¢atib, insanlara
nurdan pay vermoklo, insanlarla birlikde nura dogru yiiriis
etmok forqli hadisolordir. Lakin istigamatlor forqli olsa da,
moagsadlar, moramlar eynidir.

Boli, hor iki adib hom boyiik miitofokkir, filosof,
hom do gbzal sonstkardir. Lakin kim ovvalco filosofdur,
kim ovvalco sonotkar? Bax, osas forq do burada iizo ¢ixir.

Cabbarli xiisusi falsofi tohsil gormomisdir. Onu ho-
yatin 0zii yetisdirmigdir. O, hoyatdan, ger¢oklikdon ¢ixis
edir. Onun boyiik rossamliq istedad: otrafda bas veron pro-
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seslori biitlin incaliklori ilo tesvir etmoyo imkan verir.
Tosadiifi deyil ki, Cabbarli 6zii adebiyyat1 tosviri sanatlo
miiqayiso edir: «Zaton adobi asorlor do firgasi golom olmus
rosmlor deyillormi?» (C.Cabbarli. «9dabi miibahisalary).

Cabbarli hadisalordon ¢ixis edir vo onlar1 imumilos-
dirmoklo mahiyyoto dogru addimlayirdi. Bodii timumilos-
dirmo elo giiclii idi ki, real hadisalorin tosviri arxasinda
mahiyyatlor vo onlar arasindaki miinasibatlor do 1iizo
cixirdr..

Boli, Cabbarl1 ovvoalcodon filosof deyildi. O, avvalco-
don rassam idi. Sosial vo monavi proseslorin rossami. Lakin
onun getdiyi yol sado hoyat hoqigotlorinin arxasindaki bo-
yiik monalara dogru aparirdi. O hadisodon mahiyyato, tok-
codon imumiyo, sonotkarliqdan filosofluga dogru gedirdi.
Folsofo Cabbarli yaradiciliginda tomol yox, son martobo
idi...

Cavid iso avvalcadan filosof idi. O yiiksok tohsil gor-
miis, bir sira falsofi tolimlordon xobardar olan vo 6z falsofi
konsepsiyasi, ideyalar1 olan vo bu ideyalar1 badii yolla, so-
not vasitosilo ¢atdirmaq istoyan bir sonotkar idi. Cavid bir-
basa yiiksok mortobadon baslayir. ideyalardan baslayib ho-
yatin 0zlino dogru golir.

Cabbarli bir tobiotsiinas alim, eksperimentator sayi, en-
tuziazmi ilo yasadig1 maddi diinyanin i¢ liziinii axtarir; qirir,
dagidir, sokiir, yenidon qurur, yenidon sokiir, biitiin daxili
qatlar1 alt-list edir, agib bizo gostorir, lakin yeno osl ma-
hiyyat deyil, yeni bir parda, yeni bir illiiziya, yeni bir riya,
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yeni bir saxtakarliq, haqsizliq iizo ¢ixir... Bos haradadir
haqiqat? Bos mahiyyato neco ¢atmaq olar? Bax, bu suallar
biitiin aydinlig1 ilo gézlorimiz 6niindo canlanir, lakin elo bil
ki, cavab tapilmir. «Sevil»do ¢adranin atilmasi vo guya ma-
hiyyatin, hoqigotin iizo ¢ixarilmasi, «Oqtay Eloglu»nda por-
donin sokiilmosi, divarlarin ig¢ iizlinlin gdstorilmasi, «Od go-
lininndo hatta paltardan da xilas olmaq, adot-onononin do
buxovlarindan azad olmaq, islamin da ehkamlarina qarsi
cixmaq cahdlori — miitloq azadliq axtarislari... Biitiin bunlar,
tobii ki, ugurla noticolonmir. Onda nadir bu axtariglarin mo-
nas1? Mona elo axtarisin ugursuzlugundadir. «Moanfi cavab
da bir cavabdiry.

Cavid iso lap ovvolcodon mahiyyot qatinda oylosib bi-
zim bu fani (maddi) diinyada kolgolorin oyununu izloyir.
Lakin oxucu homin bu fani diinyanin i¢indo oldugundan
onu mahiyyat qatina qaldirmaq, ideyalar alomino yiiksolt-
mok vo buradaki motloblori ona ¢atdirmaq o qodor do asan
is deyil.

Cavid tcilin asas mogsad ideyani ¢atdirmaqdir. Badii
iisul vo tohkiyo ola bilsin ki, hotta tosadiifi se¢ilmis vasito-
lordir. Yoni osas inkisaf xotti ideya ilo bagli oldugundan
hadisalor sonradan segilir vo bu ideyanin tokamiiliino uy-
gunlasdirilir. Cavid iralicodon qoydugu bir falsofi ideyanin
badii yolla agilisina calisarkon cari, gergok hadisolordon
daha ¢ox tarixi movzulara vo rovayatlora miiraciot edir. Bu
movzular imumbogori movzulardir. Konkret zaman vo mo-
kanla bagh deyildir. Hotta tarixds haqigston molum olan
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hadisalor do konkret zaman-mokan miioyyanliyindon, dov-
riin spesifik xiisusiyyatlorindon, milli etnoqrafik miindori-
codon azad olunur, biitiin bunlar ancaq romzlorlo toqdim
edilir va tohkiys ancaq ideyanin agiligina xidmot edir. Sanki
badii xarakter do, milli kolorit do arxa plana kecir vo ide-
yanin inkisaf yolunu kdlgodo qoymamagq tigiin bir fon ro-
lunu oynamagqla kifayatlonir. Yoni Caviddo hadisalor ikinci
plandadir, fokusdan konardadir vo burada hor hansi detalin
elo bir ohomiyyati yoxdur. Mohz ona goradir ki, maddi
realizm miistovisinda, konkretlik prizmasinda Cavid yara-
dicilig1 tonqido tab gotirmir.

Cabbarli iso konkretdir. Ciinki ilkin olaraq ideyadan
deyil, gercok hadisolordon ¢ixis edir. Burada zaman da, mo-
kan da miioyyandir. Burada hom milli miioyyanlik, hom ta-
rixi miioyyonlik, hom do sosial miioyyanlik o doracads ga-
bariqdir ki, hadisalorin gedisindon dovriin tok rangini deyil,
ruhunu da sezmok miimkiin olur. Cabbarli ronglorden ruha
dogru gedir. Cavid iso ruhu soffaf gotiirtir. Cavid diinyasin-
da ruhun rongi, yeri, 6l¢lisii olmur. Ruh mokan vo zaman
xaricindadir. Lakin o hadissalords tozahiir edir.

Cabbarl diinyast ¢coxmartabali diinyadir. Birinci qatda
tosvir olunanlar yerli-yataqli hadisolordir. Ruh hadisslorin
fovqiindo, arxa planda tozahiir edir. Lakin Cabbarl gergok-
likdo coroyan edon hadisolorin badii imumilogsma soviyye-
sindo real tosvirini vermoklo yanasi, bu hadisolorin alt gatla-
rini, onlarin daxilindoki tozadlar1 da golomo alir. Vo natico
etibar1 ilo hom do bu hadisolorin osasinda dayanan ideyalar
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alominin 6ziindoki daxili ¢arpisma vo toboddiilatlar1 isig-
landirmali olur ki, bu da sonraki, yliksok qatdir.

* %k 3k

Badii adobiyyatin movzu dairasi ¢ox genigdir. Hom
iifiiqi, hom do saquli miistovide. Ufliqi miistovi dedikdo,
cografi mokan vo hadisalorin miixtslifliyini nazardes tuturugq.
Saquli miistovido iso hissi-monovi dorinlik dorocasi 6z ok-
sini tapir. Bozon bir otagin, bir insanin, hotta bir ¢igoyin
handasi-cografi mokanindan konara ¢ixmadan da, ¢ox genis
movzu diapozonunu shato etmok olar.

Insanm kegirdiyi on adi hiss vo hoyacanlardan on
miirokkab fikirlora qodar, adi bir tobiot monzorasindon tut-
mus insan taleyino vo hotta bogoriyyotin bdyiik problem-
lorino gadar, bir s6zlo, insant duygulandiran vo diisiindiiron
na varsa — hamusi badiilosorak adobiyyatin mévzusuna ¢ev-
rilo bilor. Burada duygu veo diisiincolorin 6zii ilo boraber,
onlar1 doguran hadisalor, ger¢cok durumlar, proseslor do qo-
lomo alinir... Hadisalordon yens ideyaya qayidilmasi, badii
osorin ideya mozmununun agilmasi iso ¢oxX vaxt oxucunun
ohdasina diisiir, lakin oxucu tam sorbast buraxilmayib,
miloyyon emosional-psixoloji hala yonoldilir ki, bu da
hadisadon mahiyyoto, ideyaya kecid {i¢iin bir nov hazirliq
morholosidir. Ideya hamu {iiin osason eyni yoniimds, lakin
har bir oxucunun soviyyesino uygun dorocodo hadisalorin
gedisindon, tohkiyanin 6ziinden intixab olunur.

Odabiyyatin ohats dairasinin boyiik bir zolag: falsafo-
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nin problematikasi ilo iist-iisto diislir. ©dobiyyat li¢iin bu
zolagdan konarda da kifayot godor boyiikk meydan var vo
sonatkarlar ¢ox vaxt mohz sonst {iglin spesifik sahalori
(duygulandirma zonasi) golomo almagi {istiin tuturlar... Fol-
sofi zonaya ¢ox az-az sonotkar daxil olur. Neco ki, donizin
dayaz yerindo {izo bilonlorin he¢ do hamisi dorin saholors
bas vurmur. Ciinki bu, tohliikelidir. Bu dorinliys girmok ra-
hat, oradan ¢ixmagq iso ¢otindir. Ona gors do, bir ¢cox hallar-
da folsafi movzulara girigon yazigilar qoydugu problemlorin
icindo itib-batir, ideya aydinligi olmadigindan oxucunu da
0zii ilo borabar burulgana salir, ¢ixissiz qoyurlar. Halbuki,
osas vozifo mohz ¢ixis yolunu gostormokdir.

Azorbaycan odobiyyatinda falsofiliyo meyl homiso
olub. Lakin iki senotkarm yaradiciliginda falsofi zona asas
yaradiciliq sahasidir. Cavid va Cabbarli, demak olar ki, bii-
tiin yaradiciliglarint folsofi problemlar iizerindo qurublar.
Bagqa sozlo, badii forma agig-askar folsofi tofokkiir soviy-
yasindo qoyulan problemlorin tosvir tisulu kimi ortaya ¢ixir.
Bu problemlor bir qayda olaraq maddiliyin (altun, var-dov-
lat, vozifa, hakimiyyat, giic, zor) vo monavinin (haqq-oda-
lot, gozolliyo parastis, lilvi duygular, loyaqot, sevgi) konkret
tozahiirlori arasinda miicadilo formasinda ortaya ¢ixir. La-
kin maddi-monovi qarsidurmasi ancaq soxsi miinasibatlor
miqyasinda qalmir, ictimai prizmadan kegorok sosial qarsi-
durmalara gotirir. Insanlarm problemlori comiyyatin prob-
lemlori soviyyasinoe qaldirilir vo fordi miistovidoki miina-
sibatloro hom monovi, hom do ictimai-siyasi ziddiyyat so-

-97 -



viyyalarinden nazar salmir...

Cavid da, Cabbarli da toraddiid etmadan sosial folso-
fonin on aktual problemlorino birbaga miidaxilo edir vo ¢ox
vaxt problemin olduqca dorin gatlarina enirlor. Lakin adi
oxucu nazarlori iiclin bu dorin qatlardan miiallif torafinden
kasik xotlorlo cizilmis ¢ixig konturlarimi gérmok ¢otindir.
Toassiif ki, cox vaxt tonqidgilor do bu mogamlardan siikutla
kecirlor. Cabbarl1 dithas1 bazon adi bir hadisonin tasvirinda
elo dorinliklors vo onginliklora girir, saquli ox boyunca elo
viisatlo manevr edir ki, onu izlomak ¢ox vaxt pesokar tonqid
tiglin do ¢atin olur.

* %k 3k

Cavidin «iblisyinda kapitalizm comiyyatinin ¢atigmaz-
liglari, naqis ictimai miihitin mahiyyati konkret hadisalorlo
yanas1, imumilosmis Iblis obraz1 ilo toqdim olunur. Bu, bir
torofdon, insanlarin hesablagsmali oldugu realliqdir (aci, sort,
lakin real bir diinya), digor torafdon, insanin qobul etmodiyi
bir realliqdir. insan naqis comiyyotdo gedon proseslori mo-
non gobul etmir, lakin ger¢okliklo hesablasmamaq da miim-
kiin deyil...

Sekspirin Hamleti belo realligla barigmadigindan, 6l-
moyi Ustiin tutur. Lakin 6liim yolunu se¢mozdon qabaq to-
roddiidlor kegirir, ¢ixis yolu axtarir... Boyiik filosof-tonqidgi
Lev Sestov «olum, ya 6liim» dilemmasinin asor boyu ancaq
toroddiidlor, ¢asqinliq vo daxili miibarizo kontekstindo da-
vam etmosi, real hoyat miistovisindo iso tam bir foaliy-

- 08 -



yatsizlik vo qotiyyatsizliyin hokm siirmosini bir ¢atigmazliq
kimi geyd edir. Bali, Hamlet slindo qilinc vurusur. Lakin
kiminlo, no iiclin? Vo nohayot, zomanonin hagsizliqlarma
qarst miibarizo meydaninda deyil, adalstsiz bir duelds 6lii-
mo catir... Dlbatto, dliimiin asl sobobi bu dueldon ¢ox-¢ox
ovval, daha dorin qatlarda bas galdirmisdir. Lakin fikirdo,
monoviyyatda gedon dramatik proseslorlo ictimai hoyatin
realliglar1 arasinda heg bir uygunluq yoxdur.

Biitiin boyiik dramaturqlar aslindo homiso eyni sual-
lar1 qoyurlar. Lakin 6z dovrlarinin dilinda. Sekspirin «olum,
va oliim?» kimi qoydugu sual folsofonin homiso aktual
problemlorindon birinin konkret bodii ifads formasi idi.
Problem iso bundan ibarotdir: miihito, comiyyato, bogoriy-
yoto uygunlasmaq («palaza biiriiniib elnan stiriinmaky, tos-
lim olmaq), yoxsa miihiti, comiyyeti 6ziins, 6z sosial va
moanavi ideallarina uygunlagdirmaq?! Birinci variant1 se¢ib
yasamaq, «olmaqy, albotto, asandr. ikinci yol ¢ox ¢otindir.
Burada «olmagy ti¢lin dovriin nobzino uygun iisul, ideya vo
irado tapilmadiqda, o, homisa «6liim» yolu olur. (Diizdiir,
bu iki variantin ke¢idinds tiglincii — araliq variantlar da var.
Naqis miihiti gobul etmomok, lakin ona qars1 aktiv mévqe
tutmadan, Ozlinli «konara c¢okmok», «gixdas olmag» va-
riant1. Mosolon, kefli Iskondorin sorxosluq yolu. Lakin bu
yol 6z tokamiiliinds istor-istomoz ikinciyo kecidla naticalon-
molidir. Zira sorxosluq da hayati inkarmn, «dliim» yolunun
bir formasidir. Yaxud L.Tolstoyun «Canli meyit» pyesindo
Protasov cismon sag olsa da, yasadigi miihit {igiin, onu vax-
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tilo tantyanlar {i¢lin 6lmiisdiir. O, ovvellor 6ziiniin do daxil
oldugu naqis ictimai miihitdon tocrid olmus halda qalmagi
iistiin tutur. Bu da «olum» ilo «dlim» arasmda bir vaziy-
yatdir. Lakin asordon ¢ixan mantiqi naticays gors, bu araliq
vaziyyet sorafli 6liimii ovoz eds bilmadiyine gora, son nati-
cado yeno do fiziki 6liim labiid olur.) Ona gors do, bu prob-
lemin qoyuldugu pyeslar, bir qayda olaraq, facio janrinda
olur. Dramaturqlar ¢ox vaxt bu bdyiik problemi sadolosdi-
rorok, onu "olum, ya 6lim" formuluna salir vo hoyatda qal-
magi — hoyatla barigmaq, 6liimii iso hoyata, miihito etiraz
akti, lisyan kimi toqdim edirlor. Vo no qoader paradoksal
goriinso do, «olumy — fordi monin 6lmosi, aksing, «dlim» —
fordi monin 0ziinii tosdiqi, yasamaq ugrunda miibarizosidir.
Problemin bu ciir sado qoyulusu: yasamagin miitilik, tos-
limgilik, 6lmayin — barigmazliq, iisyan kimi toqdim edil-
moasi, oslindo hoyatin, «olmagmn» haqiqi boyiik monasini
acilmamis qoyur. Bu boyiik mona iso, yuxarida geyd et-
diyimiz kimi, miihitin, comiyyatin doyisdirilmasi vo naqis
hoyata deyil, fordi monin boyiik ideallarina cavab veron
yeni bir hoyata uygunlagsmasidir. Daha dogrusu, bu artiq
«uygunlagsmay deyil, yaradiciliqdir, inqgilabdir.

Cavid vo Cabbarli elo bir dovrds yasayirdilar ki, on-
larin «inqilaby ideallar1 bolsevik inqilabi ilo miigayiso olun-
maya bilmazdi. Cavid sonuncunu gobul etmir, Cabbarli iso
Oziinomoxsus bir sokildo gavrayir vo toqdim edirdi. Bu ba-
ximdan, tokco aydinlarin tragik inqilab¢t ruhu deyil, almaz-
larin inqilab1 da 6zlinomoxsus bir «olum, ya 6liim» proble-

- 100 -



mi idi. Bu, elo bir zomanos idi ki, "olum" yolu — "6lim"s,
"6lim" yolu — "olum"a ¢evrilmisdi. Qurmiz1 inqgilab 6z 6liim
qismatini artigqlamasi ilo yagayaraq (s0ziin miistogqim mona-
sinda "Olim" planint dolduraraq) zofor ¢almis, indi daha
qalib movgeyindon "olum" yolgularma 6liim hokmii oxu-
yurdu. Bir qlitb basqa bir qiitblo ovoz olunmusdu. Ona goro
do, Cabbarlinin inqgilabdan sonraki osorlorino daha ¢ox do-
rocado mohz bu prizmadan baxmaq lazimdir.

Cavid iso problemin konkret bir dovr {i¢iin bu vo ya
digor tazahiirlorini deyil, imumilogmis falsofi hallini, diistu-
runu tapmaga cohd edirdi.

Arif bir nov Hamleti xatirladir. O da fikir miistovi-
sindoki pozitiv movgeyo baxmayaraq, real hoyatda passiv-
lik vo ¢asqinliq niimayis etdirir. Lakin son anda estafeti real
hoyatda daha qgatiyyatli gériinon Elxana verir.

Aydin da mahiyyot miistovisindo bir godor Hamleti
xatirladir. Lakin congavorlik dovrii, duellor dovrii kegdi-
yindon, ancaq soz qilmci ilo kifayatlonmali olur. Dovriin
faciosini yagamaqla borabor, haqigoto yol agmaga calisir,
ugursuzluga ugrayinca kefli isgonderin yolunu tutur. Lakin
digqotlo yanasildigda burada Protasovla paralel daha giiclii-
diir. Aydin da necs illorden sonra gayidib, taninmaz halda
comiyyatdakilari seyr edir. Lakin bunu Protasov kimi so-
yuqqanliligla edo bilmir, hoyata Isgandarsayagi miidaxilolor
edir. Zomanoys inamini itirsa do, insanlara inamini itirmir.
Son anda Giiltokini holo do sevdiyini gostormoklo, naqis co-
miyyatin glinahin1 onun qurbani olmus insanin ayagma yaz-

- 101 -



madigin siibut edir. Sorin monbayini insanlarin xislotindo
deyil, dovriin, zomanonin, miihitin xislotindo axtarmaq to-
sobbiisii gostorir. Bu baximdan, C.Cabbarlinin «Aydimn»1
tokca «Hamlet»lo deyil, hom do «Iblis»lo bdyiik ideya ya-
xinligina malikdir.

Aok k

Hadisolori arasdirarkon vo ilk nozoro c¢arpan cohot-
lordon ¢ixis edorkon eyni dovrdo yazib-yaratmis bu iki so-
natkar arasinda xeyli boyilik forqlor vo hotta ziddiyystlor
gormok miimkiindiir. Lakin bu bdyiik ditha sahiblorinin
ideya diinyasina daxil olduqda, forqlorin daha ¢ox metod vo
tozahiir forqi oldugu, ideyalarin dorinliyinds iso aglasigmaz
bir yaxinliq vo hatta eyniyyot movcudlugu agkara ¢ixir. Ca-
vidin «Xoyyamy»da dediyi kimi, « Ayrt olsaq da, haqgigatda
birik.».

Cavidlo Cabbarli arasindaki forq ancaq metod forqi
deyil. Daha dogrusu, metod forqi téromadir vo an baslicasi,
zamana gora nisbidir. Tesadiifi deyildir ki, bir asorden son-
ra kimin daha ¢ox realist, kimin daha ¢ox romantik oldugu-
nu forqlondirmok c¢otinlogmisdir. Kegon osrin ovvalindo
diinyani, hayat1 planetlor miqyasli, global bir proses kimi
gotiiron Cavid no godor miicorrod vo «somavi» goriiniirdii-
$9, yeni asrin avvalinda, qloballagma artiq hoyatin biitiin sa-
halarineg niifuz etdiyi bir vaxtda, bir o godor realist goriiniir.

Osl forq badii metodlardan 6ncs insanlarin, comiy-
yatin toraqqi yoluna miinasibatdo, «nadon baglamaqg» mase-

-102 -



lasindo izo ¢ixir.

Hor iki sonotkar yaxinlagmaqda olan hosomotli bir
kabusun, qorxunc bir qiivvonin, kapital diinyasimnin, Qorbin
kiitlovi madaniyyatinin milli-monavi dayarlorimizin sorhad-
lorini kegorok comiyyotimizo, ailomizo, soxsi hoyatimiza
neco daxil oldugunu vo bu proseslorin daha noloro apara bi-
locoyini anlayir vo biitiin bunlara garst miibarizs yollar1 ara-
yirdilar. Har iki sonatkar bu boylik imumbasari, fovgalmilli
proseslorin globalligmi, déonmazliyini goriir, onlarla {izlog-
moyin qagilmazligini dork edir vo 6ziinii, 6z milli varligini,
asrlordan, nasillordon bizo miras qalmis yiliksak oxlaqi-mo-
novi keyfiyyotlori bu burulganlar igorisindon ¢ixarmagq {i¢iin
yollar axtarir, biitiin miimkiin vasitalori vo qiivvelari sofor-
bar etmoyo ¢aligirdilar. Azorbaycanda sosialist inqilab1 de-
yilon hadiso bas verdikdon sonra zomanonin bu iki bdyiik
golom sahibinin miibarizo metodlar1 getdikco daha cox
doracado forglonmoys basladi. Cavid yeno do milli mani ka-
pital diinyasinin tasirlorindon qorumaq istigamotindoki bu
miibarizoni davam etdirmok, Cabbarli iso kapital kabusunun
qarsisin1 mahiyystco guya ona qarsi dayanan yeni ictimai
realligin — kommunizm kabusunun vasitasils kasmok mov-
geyindan ¢ix1s etdi.

Cavid hatta sosializm moarhoalasini do kapital diinyasi-
nin imumi meyllorindon forqli, miivaqqgeti bir hadiso kimi
«diqgotdon konarda» qoyaraq, mohz {imumi problemlori
aragdirmaqda davam edirdi. Cari zamana olan bu etinasizli-
g1 0, mokani geniglondirmok, hadisalorin vage oldugu mom-
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lokoatlori miicorradlosdirmok, planetar miqyas se¢gmok hesa-
bina kompensasiya edirdi. Lakin o vaxt Cavidin no ii¢iin
mohz belo bir yol se¢diyini basa diismok cox c¢otin idi.
Bunun osl sobablorini basa diismok, mohz homin dévrds ya-
sanan hayati gercokliyin heg da asl boyiik hogigat olmayib,
bu boylik hoqgigotdon miivoqqoti bir sapint1 oldugunu dork
etmok {iciin zamana ehtiyac var idi. Indi biz, boyiik bir
zaman kec¢dikdon sonra, boyiik ictimai-iqtisadi ¢evrilislor,
tobaddiilatlar epoxasi arxada qaldigdan sonra, yeni asrin
zirvosindon rahatca kegmiso nozor salaraq, Cavidin cari ho-
yata, ¢agdas proseslorin isiqlandirilmasima no iigiin bu qodor
etinasizliqla yanasdigin1 daha aydin cavablandira bilorik.
Cavidin yerdo bas veron proseslorin i¢orisino niifuz etmok
namind, gorar tutdugu uca somalardan na {i¢lin enmak isto-
maodiyini anlamaq o dovriin hatta on bdyiik sonotkari {i¢iin
do, goriiniir, ¢cox ¢otin idi. O vaxtin bir sira odobiyyatgilari
Cavidin 6z zomanasine qatilmadigini, cari proseslore bigana
qaldigmi ideoloji mdvgedan, soyuqqanliliqla tonqid edir,
onu xalqin, comiyystin problemlorindon uzaq bir “burjua
sairi” kimi toqdim etmoklo guya sualin cavabini tapmig
olurdular. Lakin belo izah C.Cabbarlin1 qane etmirdi. Cab-
barli {igiin istedadina, bdyiikliylino siibho etmodiyi vo
ideyalarini soksiz boliisdiirdiiyii Cavidin tohkiys vo tosvir
sorbastliyi vo real cismani hayatin toforriiatlarina saygisiz
miinasibati ¢ox toacciiblii goriiniirdii.

Cabbarli suallarinda israrli idi. O, burada no iso gizli
bir sabab oldugunu va bu sabobin mohz folsofs ils bagliligi-
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n1 bir sovq-tabii ilo duysa da, konkret izah tapa bilmadiyin-
don hayacanlanir vo bozon ¢ox koskin tonqidi mévqe tutur-
du: «Ya Cavid hayati oldugu kimi gétiiromiyor va ya da bii-
tiin asarlarini bir fikir, bir falsafa xatirasi iigiin qurasdiri-
yor...» (C.Cabbarli. «9dabi miibahisalar»).

Lakin Cabbarli Cavidi tonqid edo-edo oslindo onun
mahiyyatine hamidan ¢ox yaximnlasir. O, Cavidi onu tarifle-
yonlordon daha yaxsi basa diisiir. Tonqid edo-edo axtarrr,
axtara-axtara motlobin lap astanasina golib ¢ixir. Boli, Ca-
vid cismon igorisindo oldugu hoyati tosvir etmirdi. Zaman
vo mokan miioyyanliyindon konara ¢ixirdi. Bu iso sonotin,
xiisuson, realistik sonaotin asas prinsipleri ilo uzlagsmirdi. Zi-
ra, «an gozal asar miihitin, comiyyatin hal va keyfiyyatini ba-
van edonlardiry (C.Cabbarll. «9dobi miibahisalor»). Bas
zaman vo mokanin hiidudlarindan konara ¢ixan, lokal mii-
hitin, cari hayatin konkret ronglorinin, cizgilorinin fovqiinda
duran osorlor no ilo sociyyalonir? Mohz burada Cabbarli
qoydugu suallarin cavabini 6zii verir: «... Bir asar bir fikir
ifadasi iigtin yazilirsa, o artiq sanat va adabiyyat deyil, balka
da falsafadir.» (C.Cabbarli. «9dobi miibahisalory).

Bali, falsafa!

Cabbarli Cavidi sonat prinsiplorindon uzaqlagmaqda
togsirlondirir. Lakin Cavid sonstdon hansi somts dogru
uzaqlasir? Asagiyami enir, «burjua idealogiyasmamiw» qul-
luq edir? Yox, Cabbarli belo miicorrod vo osassiz ittihamlar-
dan ¢ox uzaqdir. O, osl sobabi axtarir vo tapir da! Folsofoyo
dogru!? Lakin na kimi bir folsofoya? Bax, asl sual da elo
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budur. Sualin diizgiin qoyulmasi mahiyyatin dorkino
acardir.

* %k 3k

Holo XIX asrdo boyiik M.F.Axundovun qoydugu sual:
«Qoarbda tohsil almaga gedon gonclorimiz oradan biza na
gatiracaklar? », — suali XX osrdo daha kaskin vo daha ciddi
sokildo qarsiya ¢ixir vo getdikco aktuallasirdi. Sovet dov-
riindo gonclorimizin tohsil almaq {iglin daha Pariso deyil,
Moskvaya getmosi «Qorb kabusu» problemini aradan go-
tiirmiirdli; problem aktualligini yeno do saxlayirdi. Lakin
Cavid do, Cabbarli da bu monada Moskvanmn adini ¢okmir,
yeno Parisdon danisirdilar. Diizdiir, Moskva kapital diinya-
sim1 tomsil etmirdi, lakin Qorb oxlaqmin tomsilgisi olaraq
qalirdi. Ona goro do, «Aydin»da, «Ugurumnda, «Afat»da,
«Sevil»do qoyulan problemlor sovet dovriindo do, indinin
0ziindo do homin boyiik milli-monavi problemin isiqlandi-
rilmasina xidmot edir. Sadaco olaraq, bu giin homin masolo-
lor daha kiitlovi vo daha koskin formalarda tozahiir edir.
Ona goro do Qoarb diinyast qarsisinda ucaldilmis ideoloji ¢o-
porlor gotiiriildiilkdon sonra boylik sel halinda hiicum ¢okon
vo bazon do mogsadyonlii diversiya sociyyasi dastyan «kiit-
lovi madoniyyatiny» garsisint almagq {li¢iin yeni tipli ¢oporlors
ehtiyac vardir. Lakin hoalo bu yeni ¢oparlor ¢okilono qodor
boyiik babalarimizin bizo bu giliniimiiz ii¢lin miras qoydugu
osarlarin xidmotindon istifade etmoliyik. ©dabiyyatimiz ho-
min xatti glinlin ranglorine uygunlagdiraraq davam etdirmo-
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li, elmi fikir, tobligat, publisistika birlogorok bu istigamotdo
vahid miidafio cobhosi yaratmahidir. Lakin ¢ox toassiif ki,
asrin avvellorinds qadinlar1 gézloyon badboxtliyin, facionin
timsali kimi yaradilmig giiltokinlor asrin sonunda homin bu
obrazi yaradan aktrisanin dilinden az qala qadmnlarimizin
ideal1 kimi toqdim edilir. Vo ogor aktrisanin bu etirafi nor-
mal qarsilanirsa, demali, miihit yaxsiliga deyil, pisliys dog-
ru doyisilmigdir.

Bu giin «Aydm»m yeni qurulusda tamasasi 6zii ilo bo-
rabar Qarb oxlaqi gotiron kapital hakimiyyatinin 70 illik fa-
silodon sonra comiyyetimiz iiclin yenidon boyiik tohliike
monboyina ¢evrildiyi bir goraito tosadiif edir. Lakin ¢ox
toasiif ki, XX asrin 20-ci illarinden bari kegirdiyimiz mons-
vi tonazziil tamasanin avvalki soviyyado, orijinaldaki tomiz-
likls qoyulusuna da mane olur. Ariflor, aydinlar, giiltokin-
lor, afatlor kapitalin qanadlarinda golon Qorb ab-havasindan
bogulanlarin parlaq niimunasidir. Lakin bu gilin bizim moaq-
sadimiz bu global proseslorin qurbanlari iiglin sadoco agla-
maq va ya hatta glinah1 miihitin iizorino ataraq onlara boraot
qazandirmaq deyil, facislorin qarsisini almaq ti¢iin real va-
sitalor aramaqdr.

Cavid hals o vaxt, balke zaman1 qabaqlayaraq, balko
do Istanbulun niimunosini goriib onu Bakiya da transfor-
masiya etmoklo «Ugurum»da Sorg-Qorb miinasibatlorinin
miiasir dovr iiclin ¢ox aktual mogamlarina toxunurdu:

Avropada isiq da var, ziilmat da.
Orda safahatda var, fazilat da.
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O bir angin doniz ki, ¢cox qorxuncdur.
Insan gah inci bulur, gah bogulur.

Qorb diinyasindaki oksiliklori, tozadlar1 ¢ox gozal du-
yan, gozol bilon Cavid bizim Qorbo birtorofli miinasiboti-
mizdon ¢ox narahat olur: «4vropadan — fazilat, himmat, cid-
diyyat, viigar dururkan — yalniz ¢iiriik bir ziippalik aldilary,
— deyon sair, elo bil ki, golocok tohliikalori goérorok, bizi
«ayiq davranmaga» dovat edirdi.

O vaxt Cavidi realizmdon uzaqlagsmaqda togsirlondi-
rirdilor. Lakin Cavid miimkiin galacoyin miimkiin fosadlari-
ni1 iralicadon oks etdirir vo belo bir golocoyin heg vaxt real-
lasmamasi tigiin ¢aligirdi...

Lakin, heyhat! O zaman goldi. Tohliikalor reallagdi. Vo
cox toossiiflor olsun ki, bu giin Cavid daha yalniz soma sairi
olaraq galmir, hom do realliglar1 oks etdirir. Toassiiflor ol-
sun ki, bu giin kapital diinyasmin torotdiyi zinalara qarsi
monovi miigavimot o doracads zoiflomis ki, onun qurbanlar1
aydinlarin, giiltokinlorin boyiik dramatik miibarizosini, fa-
ciosini yasamadan, Cabbarlinin he¢ vaxt aglina belo gotir-
madiyi bir halda, ¢cox sadaca — colallar vo afatlorin taleyini
yasayirlar. Cavidso holo o vaxt bunlar1 ¢ox sakit yazirdi,
sanki olan bir seyi tosvir edirdi. Cabbarl ii¢iin bu aglasig-
maz bir enis, «Ugurum»dakindan daha dohsotli vo oslindo
geyri-miimkiin olan bir ugurumdur.

Cabbarli Cavidin hans1 dovr ii¢iin yazdigini1 anlamaq
ticiin goloacaya do nazar salir vo bunlart an badbin prognoz
halinda da gobul etmir. (Cabbarl tiirkii, tiirkliiyli cox uca

- 108 -



tutur, lakin ¢ox ucada olanin diisarkon daha asag:1 yuvarlan-
maq «sansin unudur). Cabbarli bu prognozu tohlil edorok
yazir ki, bozilorino gora «... simdi bizda Afat hayati yoxsa
da, get-geda hayat toraqqi edib qadinlarimiz agilinca alli
ildon sonra Afat hayatt viicuda gala bilor. Calal bizda yoxsa
da, balka Tiirkiyada buluna bilor, — deyanlara do cavab ola-
raq... biz deyirik ki, qurx il da, alli il do bundan sonra Azor-
baycan, ya tirkliiyiin basqa bir olkasi, hamg¢inin Tiirkiya
Afat hayatt ila yasaya bilmayacakdir...» (C.Cabbarli. «9dobi
miibahisalory).

Neco do bdyiik bir inam! Neca do boyiik bir roman-
tika!

Bax, burada, bu gilinkii hoyatin miistovisindo rollar
doyisir, Cavid daha ¢ox realist, Cabbarli daha ¢ox romantik
tosiri bagisglayir.

Ey boyiik Cabbarli! Biz sons inanmaq istayirik. Sonin
kimi inamli olmagq istoyirik. Biz bu giinkii hallarin miivaq-
qgoti bir ¢asqinliq olduguna, Gtori, kegici olduguna inanmaq
istoyirik! Inaniriq da! inaniriq, ¢iinki sobeblorini bilirik. Bil-
diyimiz seyls miibarizo etmok iso daha rahatdir.

Ey boyilik Cavid! Osrin sonunda, qloballagma dévriin-
da bizi gozloyon bolalari, realliglar1 golomo aldigin iiciin,
bizi iralicodon xobordar etdiyin vo Qarbo optimal miinasibot
diisturunu formalasdirdigin tigiin biz Sono minnatdariq!

Ovvala, bilmak lazimdir ki, miiasir Azarbaycan ger-
cokliyinds colallar vo afatlor heg do milli toraqqinin aparict
qiivvalorini deyil, yeni yaranmis vo hoalo dorin kok atmamis
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miivaqgati bir ziimronin timsalidir. Cavid bu obrazlar1 badii
iimumilosdirmo soviyyoasindo togdim eds bilir, ona goro ki,
onlar artiq tok-tok adamlar olmayib, biitov bir ziimro, tobo-
qadir. Lakin he¢ do elita olmayib, monon yoxsul nuvoris-
lorin vo onlarin hayat torzino hasod aparan messanlarin tim-
sallaridir. Qarbin «miiasir» hayat1 va «kiitlovi madoniyyati-
nin» tosiri altina diismiis zoif iradoli insanlardir. «Ugu-
rum»da oxuyuruq:

Yurdumuzu sardigca,
Diisgiin Paris modast,
Hor kasa 6rnak oldu
Sarsam firang adasi.

Cabbarli, olbotto, haqhidir ki, afstlor vo colallar tiirkiin
tomsil¢isi ola bilmazlor. Lakin Cavid do garsisina belo bir
mogsad qoymur. O, sadoco olaraq no vaxtsa comiyyotdo
miimkiin ola bilocok alternativ hayat torzini tosvir edir. On-
lar da comiyyatin, ictimai miihitin realliglaridir. Comiyyastin
aparict qiivvalorinin osas vazifolorindon biri do elo mohz
bundan ibaratdir ki, ictimai toraqqinin daxili montiqindon,
milli mentalitetdon irali golmoyon yabangi ictimai proseslo-
rin genislonmosino imkan vermasin. Onlarin garsisini tama-
milo almaq iso ona gdéro miimkiin deyil ki, hotta on yiiksok
inkisaf soviyyali comiyyatlorde do milli 6zliniiderk haddina
catmamig basit monoviyyatl vo zoaif iradoli insanlar vardir.
Qloballagma vo insan hiiquqlar1 iso mohz monovi sikastlorin
do «hiiququnu» miidafis edir.

Biz bu giin gapilar1 biitiin diinyaya ag¢ilmis yeni, azad
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bir comiyyot qurarkon, demokratiklogsmaoni, fikir pliiralizmi-
ni gobul edorkon, hayat torzlorinin ds pliiralizmini qabul et-
mok mocburiyyotindoyik. Lakin bagqa bir oxlaqin bizimlo
paralel movcudluguna dozmok, he¢ do bizim 6ziimiizii ho-
min yabanct oxlaqi qabul etmak macburiyystinds qoymur.
Biz, sadoco olaraq, miixtoliflik vo madoni-monavi pliiralizm
soraitinds 0zoalliyimizi qorumagi va inkisaf etdirmayi dyrot-
moliyik.

Bax, hoyatin bu yeni dialektikasmni, globallagma art-
digca milliloagmonin do onunla homahang olaraq artmali ol-
dugunu anlasaq vo comiyyoatdoki milli iradodon mohrum
tor-tokiintli ilo milli elitanin yerini doyisik salmasaq tosvis
ticiin elo bir ciddi osas yoxdur.

Sadace olaraq, anlamaliyiq ki, milli manaviyyatin 6z
otaloti ilo yasayacagina ominlik dovrii arxada qalmisdir. in-
di biz 6z votonimizdo do milli mon-i qorumaq, yasatmag,
inkisaf etdirmok {igiin hor an miibarizoys hazir olmagq, yaxs1
diistiniilmiis vasitalorlo miicadilo aparmaq macburiyyatin-
doyik. Bu miicadiloni uduzmamagq ti¢lin klassik odobi-fal-
sofi irsimizi yagsatmagi vo miiasir diislinco ilo birlogdirmoyi
oyronmoliyik.

Miiasir hoyatin dialektikas1 oadobiyyata miinasibotda
do miixtalifliyin vohdatini tolob edir. Bizo bu giin ayriligda
Cavid vo ya Cabbarli deyil, hom Cavid, hom do Cabbarlinin
ideyalarindan bohralonon vahid modoni-monovi dziiniimii-
dafia va inkisaf konsepsiyasi lazimdir.

Bu giin ¢ox vaxt «milli birlikydon danisilir, «biz niya
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birlaga bilmirik?» suali qoyulur. Lakin unudulur ki, milli
birlik zaman kasiyinde miimkiin deyil. Bunun ii¢iin zaman
oxunda birlik axtarmaq, 0z bdyiikk monovi saloflorimizlo
birlogsmok lazimdir.

Biitiin bu deyilonloras slave olaraq XX asrin bu iki
boyiik soxsiyyoti arasinda daha bir imumi cohoti geyd et-
moak istordik. Bu — dil mosalosidir. Miiasir Azarbaycan dili-
nin formalagmasinda onlarin rolu mosslosidir.

Hamu torofindon qobul olunmus, lakin yens do layiq
oldugu dorocodo vurgulanmayan haqigoatlordon biri budur
ki, miiasir Azorbaycan dilinin formalagmasinda he¢ kim
Cofor Cabbarli godor bdyiik rol oynamamisdir. Cabbarl
tiirk dilini gozal bilmaklo yanasi, mohz yerli tiirk lohcasinin
miistoqil odobi-badii dil soviyyasino c¢atdirilmasi sahosindo
ovazsiz xidmot gostormisdir. Lakin Cavidin dilimizin inki-
safinda rolu barado fikirlor miixtslifdir. Coxlar1 hotta onu
yabangi lislubda yazmaqda togsirlondirir, miiasir dilimizdo
forqli tinsiirloro Osmanli givesinin tasiri kimi qiymat verir-
lor. Lakin mohz Cavidin dilimizi zonginlosdirmak, boyiik
tiirk dilinin potensial imkanlarinin miiasir Azarbaycan dilini
inkisaf etdirmok saridan xidmoti odalotsizcosino hego en-
dirilir vo ya on yaxs1 halda ¢ox soniik sokildo geyd olunur.

Bax, bu sahoadoki hoqiqots is1q salmaq {i¢iin o dovriin
gercokliyindon verilon qiymati yada salmaq yerina diigordi.
Hom do ona gors ki, bu bdyiik haqiqi qiymati kim isa bas-
qast deyil, mohz C.Cabbarli verir: “Cavidds su kimi duru,
almaz kimi saf, parlag va oynaq bir lisan vardir ki, bu,
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islahina calisan lisanimizin tokamiil oziilii ola bilacaokdir,
zonnindayik. Zaton, bir millat iigiin lisani onun gsairlari,
adiblari yaradirlar ki, Cavid d> bu cohatdon qiymoatlidir.
Bizca, Cavidin orta bir yol gotiirmiis lisam Azarbaycanda
tatbiq edilacayi kimi, arablogmis Fikrat vo Hamid lisanlarin
da meydandan sixib-¢ixaracaqdir” (C.Cabbarli. “Odobi
miibahisalor”).

Miiasir dovrdo, mohz cavidlorin, cabbarlilarin boyiik
saylori noticosindo formalagmis Azorbaycan odobi dili ilo
miiqayisada bizo, balko do, ¢otin gériinon Cavid lisaninin o
dovr iglin haqigoton boyiik bir toroqqi oldugunu ancaq
onun miiasirlori diizgiin qiymatlondira bilordi.

* %k 3k

Cavid milli vo dini doyarlorlo miigayisads, imumba-
sori doyarlore daha bdyiik 6nam verir. Onun maarif¢iliyi do,
diinyovi moktaoblor ugrunda miibarizosi do, bizco, hor hansi
bir milloto vo dino monsub olmaqgdan 6nca, bir bagor dvladi
olaraq 6ziinii dork etmayi 6n plana ¢okmosindon irali golir.
Maraqhidir ki, goncliyindo daha ¢ox millot¢i olan Cabbarli
da todricon iimumbosori ideyalara dogru tokamiil yolu ge-
¢ir. «Od golininnds oxuyuruq: «Bizim tigiin arab, fars, rum,
vohudi olsun — he¢ bir farqi yoxdur. Bax, bu arabdir. Biza
azad amak ali uzadir. O, bizim qardasimizdir. Biz arab mo'-
tasamloring, Bagdad xilafatina qarst vurusurug. Iki addim-
hgimizda Sirvan sahriyarligi da ona qarsi ¢arpisir. Lakin
biz onunla birlagsmirik. Ciinki bizim iigtin Sirvan sahriyarila
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Bagdadin mo'tasamlori, Bizansin imperatorlari, Makedoni-
yamn iskandarlori, Romanin geysarlori, neronlart arasinda
heg bir forq yoxdur. Biz insan dostunun dostu, insan diigsma-
ninin diismaniyiky. (soh.63)

Cavid mokan vo zaman miloyyanliyindon, etnik vo
dini monsubiyystindon, monovi-oxlaqi moxsusiyystindon
asili olmadan biitlin insanlarin eyni bir mahiyyato yliksol-
mok sansmi qobul edir. Mohz mahiyyato varanda, insani,
imumbagari keyfiyyatlor 6no ¢ixanda iifiiqi miistovidoki
forqlor itir vo insanlar ancaq vertikal miistovido, haqqga, ho-
qigate yaxinliq doracasine gore forqlonirlor. Burada «mani
hoar kim sevirsa, yiiksalsiny («Seyx Sonany) folsofasi rohbor
tutulur. Yaxud Cabbarlida «alcag cismani duygulart atib,
ruhani bir yiiksakliya varmagdan» («Od golini») sohbot
acilir.

Hom do bu yiiksolis intellektual miistovidon daha ¢ox
monovi miistovido hoyata kegmolidir. Ciinki Allaha ancaq
inanmaq, O-nu ancaq miiqaddaslik duygusu ilo dork etmok
olar. Tofokkiir, montiq, rasional idrak burada acizdir. Cavid
bu ideyan1 «Xoyyamy»a girigdo — miinacat sosi ilo bels ifads
edir:

Ey fazalarda giiliimsar abadi serii xayal!
O na qiidrat, o na hikmat, o na ahangii calal!?

Hor daha ¢irpinaraq sonda arar feyzi-kamal,
Yena yox kimsada asla sani idraka macal.

Haqqa yaxinlasdiqca dini forqlor artmr, azalir. Gorii-
niir, insanin daxilon tomizlonmosi, yiingiillosmasi, parvaz-
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lanmasi, esqin ganadlariyla haqqa dogru ugmasi ideyalari
hom ds dinlorin vohdati ideyasina gatirir.

Din bir olsaydi yer iiziinda agar,
Daha masud olardi cinsi-bagor.
Hom do bu fikir tokco Darvisin dilindon esidilmir.
Seyx Sonan Islami daha dorindon anladiqca xristianlig1 da
ehtiva etmoya ¢alisir:

Mbana olmus cahan parastiskar,
Imdi pak basqa bir calalim var.
Sanma Islama rahbaram tanha,
Peyravimdir xristianlar da.

Yaxud basqa bir yerdo Seyx Sonan deyir:

Birsa haqq, ciimla din da bir... nagar,
Xoalqi yalniz aywrmis azginlar...

Yaxud Cabbarlida oxuyuruq:

«Siz ey min-min qgabilalora, millatlora, irglora ayrilmig
mazlum basariyyat!y «Moan bu giin biitiin istilalara, miihari-
balara, qirginlara, asirliya, kolaliya, cabra, istibdada, altun-
lara, hokumatlora, ganunlara, dinlora, allahlara, biitiin aski
varliga qarst visyan bayragi qaldiriram».

«Bu yalniz arablords deyil, yalniz burada deyil, hor
yverda belo olmusdur. Bunu babillilor da bela etmislor, yu-
nanlar da belo etmiglor, rumlar, yahudilor da bela etmiglor.
Isalar, musalar, iskondorlor, saysiz-hesabsiz insan gassab-
lart hamisi bela etmiglory

Cavid do, Cabbarli da boyiik miiqaddaslik duygusun-
dan ayr1 salinmis, 6zgolosmis, dinsizlogsmis, hadisolosmis,
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miixtoliflosmis vo bu miixtalifliklorin qarsidurmasini yarat-
mis oski diinyanin aleyhine ¢ixaraq, insanin 6z daxili-me-
novi yiiksalising, sevgiyo, mohobbato vo insani mohobbaotin
giicii ilo aldo edilmis imumbagari birliys saslayirdi. Dinlori
birlagdirorok hamisina qarsi eyni derocads lisyan edon El-
xan oslindo dinlori birlogdirorok hamisina eyni doracodo
xidmot edon Seyx Sonanin o biri qiitbii deyilmi? Vo qiitblor
eyni mahiyyotds birlosmirmi?

Dinlor, torigotlor arasinda forq bir qayda olaraq ha-
diso, morasim miistovisindo 6ziinii géstorir. Dinin mahiyya-
ti iso miigoddoslik duygusu ilo baglidir. Bu duygu olmadig-
da dini ehkamlar, dini ayinlor, dini marasimlor asl dini avoz
edir vo din avozino dini pardoys biirlinmiis psevdodin yara-
nir ki, o da mahiyyati etibarilo dinsizlikden forqlonmir.

Tasadiifi deyildir ki, Cavid do, Cabbarli da mohz «din
pardasinng, «din qalxaniyna qarsit miibarizo apariblar. Xoli-
fonin hadiyys gondordiyi roqqasalors isarotlo Xoyyam «Din
pardasi altinda na xos, inca, latifan, — deyir. Eloco do Elxan
«moan tiztima bir din qalxani ¢akib cahangirlorin calladligin
gabul eda bilmaramy, — deyir.

Caviddas do, Cabbarlida da «din» ideyas1 «azadliq» vo
«mohabboty ideyalar1 ilo qarsilasdirilir. «Od golininndo
Xiirrom diyarmin monavi kodeksi belo saslonir: «A4zad sev-
gi, azad vicdan konliimiin tanrisiy. Dini hiss daxili bir ehti-
yac olmadiqda, insanin monavi yliksolisindon, safligindan,
pakligindan, miiqoddaslik soviyyasino yiiksolmis ali duygu-
larindan dogmadiqda, kenardan icbari yolla tslqin edildikde
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bu boyiik azadliq cargilart onu qobul eds bilmirlor. Hom do
bu mdévge 20-ci osrin avvallorindo meydana golmoyarak,
Sorq folsofi fikrindo qodim kdklors malikdir. Cavidin soxsi
fikirlori, boyiik Omor Xoyyamin movqeyi ilo neco do
soslasgir:

Moan omriimii sormast olaraq son diloram, san.

Bir dindayam, azada biitiin kiifr ilo dindan.
(«Xayyam»)

Bu misralar Omor Xoyyamin mashur riibaisindon tor-
climo olunaraq motno daxil edilmisdir. Homin mdvqe
«Xoyyam»daki digar obrazin — Sevdanin dili ilo do toqdim
olunur:

Bir vahsi goyar¢in kimi man do,
Son konliimii azado dilardim.
(«Xayyam»)

Bu ideyalar halo «Seyx Sonan»da da irali siiriiliirdii.
Lakin Cofor Cabbarli Seyx Sonanin dinlo azadligi uzlas-
dirmaq cohdlorini tonqid etso do, onun «Od golininndoki
azadliq axtariglar1 da son naticade sadaca dinsizlikdon de-
yil, nofsin torbiyasi, monoviyyatin yiiksolisi ideyasindan
bohralonir. Maraqhdir ki, «Od goalini»ndon sonra yazilan
«Xoyyamy» bu ideya tokamiiliindo sintez mogamina uygun
golir. Vo biz iki miixtolif dramaturqun birlikdo triada sis-
temi qurduglarinin sahidi oluruq. Cabbarli «Seyx Sonanx»1
inkar edir vo «Od golini»ni yaradir. Cavid inkar1 inkar mo-
qaminda «Xoyyam»1 yaratmaqla hor iki ideyanin sintezino
nail olur.
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Son s0z Jvazi

Sovet dovriinds, falsafi fikir iiglin algatmaz, tinyetmaz
ideoloji ¢opar ¢okildiyi bir vaxtda, ne¢o minillik tarixi olan
milli mofkura ancaq badii adobiyyat vasitasils sizib kegir vo
galocok nasillara ¢atdirilmagq ti¢lin 6z varisliyini, kosilmoz-
liyini tomin edirdi.

Folsofoya klassik elmdon, fizikadan goalon bu sotirle-
rin miollifi do falsofi fikirdo 6z milli-monovi tosdiqini tap-
maq cohdi gostororkon pesokar folsofodon daha ¢ox badii
odobiyyata vo ilk novbade milli dramaturgiyaya miiraciot
etmoli oldu. 1lk digqeti calb edan do, tobii ki, 6z hoyat1 ba-
hasimna ideoloji tabuya etinasizliq gostororak biitiin yaradici-
ligin1 gadagan mofkurs zolaginda quran boyiik Cavidin ozo-
matli simast1 oldu.

Umumbosari, kosmopolit fizikadan bohrolonmis ra-
sional diisiinco torzimin milli folsofi fikir axarma diismosi
ticlin oan ¢ox milli adobiyyata ehtiyac duydugumu etiraf edi-
rom. Hom do bu tokco monim timsalimda deyil, biitiin dovr-
lordo belo olmusdur. Folsofonin mohz diisiinco torzini sort-
londiran 6zok hissosi — milli folsafi fikir tokco elmi-folsafi
kateqoriyalardan istifado etmoklo mohdudlagsmamis, hom do
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yeri goldikco klassik boadii obrazlara miiraciot etmisdir. Fol-
sofi asorin tohkiyosindo fikrin on koso yolla ¢atdirilmasia
xidmat edon badii obrazlar bir qayda olaraq milli klassik
odobiyyatdan gotiiriiliir, romzlosir, standartlasir, kateqoriya-
lagir. Bu, ¢ox spesifik bir prosesdir. ©gor hor bir todqiqat¢t
badii obraz niimunasi kimi basqa-basga monbolors miiraciot
etso, oxucu onu anlamaq ii¢lin gorok hor dofo yeni osorlor
oxuya. Lakin bir romz olaraq artiq «Hamlet» segilibso vo
odobi tonqid buradaki ayri-ayri badii obrazlarm, siijetlorin,
ifadolorin vo s. falsofi agilisint artiq dono-dono veribsa vo
bu obrazlar, romzlor hamiligla 6yronilibss, milli diisiinconin
strukturuna daxil olubsa, todqiqat¢ilarin ¢ox az adama mo-
lum olan bagqa bir obraza miiraciati tofokkiir yolunu qisalt-
magq, fikri aydinlagdirmaq ovozino daha da dumanlandirar,
uzaqlagdirar.

Elmi asorlor tam miistoqil ola bilmazlar. Hor bir elmi
ideya miitloq basqasinin davami kimi ortaya ¢ixir. Elmi fi-
kirlar toplanaraq biitlin dovrlorin va biitliin millatlorin vahid,
mohtogsom bir abidosini yaradirlar. Bodii yaradiciligda iso
toplanma yoxdur. Miiasir fizik Nyutonun, Eynsteynin ¢i-
yinlari iizorine ¢ixdigindan daha ucada durmusdur. Miiasir
rossam, miasir yazi¢i iso Mikelancelonun, Sekspirin ¢iyin-
lori lizorindo deyil, yaninda dayanmagqla onlardan yiiksoyo
qalxa bilmir. Miiasir bir sair Fiizulini biitiinliiklo ozbar do
bilso, onun poeziyast Fiizuli seirinin {izorindo yiiksolmir,
ogor zamanimn smmagindan ¢ixarsa, boy sirasi ilo onun ya-
ninda dayanir. Burada zaman oxu elo bil ki, boyiik klassik-
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lorin sorafing iraliys deyil, geriya dogru yonalmisdir.

Hor bir badii asor iso miistaqil bir hadisadir. Vo o bag-
qa badii asarlorin siijetino qatilaraq 6z dmriinii uzada bilmir.
Lakin klassika adlandirdigimiz elo badii asarlor do vardir ki,
onlarin ideyalar1 adabi tonqidin vo odabi-elmi tadqiqatlarin
sayosindo, aslindo ancaq elmo monsub olan toplanma (ku-
mulyativlik prinsipi) qaydalari ilo golocok osorlorin mozmu-
nuna daxil olur. Elo bil ki, adebiyyatin, balko do baxti goti-
rorok klassikaya c¢evrilmis niimunslori elmi fikrin qanadla-
rina qonaraq davamli fikir prosesinin istirak¢isina cevri-
lirlor.

Lakin badii adabiyyatin 6z tohkiys vo mozmun hiidu-
dundan konara ¢ixaraq daha davamli monovi-idraki proses-
lora gatilmast heg do yalniz adobi tonqid vo adobiyyatsiinas-
liq vasitosi ilo hoyata kegmir. Bunun basqa bir yolu da icti-
mai stur vasitosi ilo falsofi fikir miindaricasine daxil ol-
magqdir. Neco ki, sifahi xalq odobiyyati ne¢go-nego nosillorin
diisiinco torzindo davamli bir proses kimi yasayir, eloco do
klassik odobiyyatin ayri-ayr1 badii ideya vo obraz niimu-
nalori adi siiura qatilaraq nasillordon nasillors 6tiiriiliir.

Bu iki iisul arasinda forqlordon biri budur ki, El ado-
biyyatindaki kimi Milli siiura qatilmadan forqli olaraq odo-
biyyatsiinasliq vo falsofi tohlil qanadlarinda davamli prose-
so ¢evrilon klassika millilik hiidudlarini kegorok imumba-
sori, beynolmilol miqyas ala bilor. Neco ki, «iliada»ya, «ila-
hi komediya»ya, «Hamlet»o miiracistlor tokco ayri-ayr1 mil-
lotlorin deyil, biitovlikde Qorb tofokkiir torzinin forma-

- 120 -



lasmasinda istirak etmis, onun {izvi torkib hissalorine ¢evril-
mislor. Vo bu giin bizlorin do tofokkiiriine sirayot etmokdo-
dirlor. Olbatto, burada pis he¢ bir sey yoxdur, o halda ki,
oks olago do miimkiin olaydi.

*kk

Miiasir dovrda, bdyiik saloflorimizin ugrunda miibari-
zo apardi8i, lakin bu giin mohz bizo qismot olmus miiste-
qillik illarinde milli falsafonin hom bir ideya, hom do bir
milli irado olaraq formalasdirilmasi kimi agir yiikii ufaq ¢i-
yinlorimizdo dagimagm biitiin agirligini vo mosuliyyatini
dork edorak bu sorafli yiikii boyiik miitofokkirlorimizlo bo-
lismok gorarina goldik.

Miistaqil Azarbaycanin biitlin istiqamatlordeki quru-
culuq foaliyyotinin asasinda, heg siibhosiz, milli folsofi fikir
dayanmalidir. Lakin hadisalor diinyasmnin axari dayaniqli
folsofi fikrin formalagsmasmni gozlomir. Bozon hadisalor
miistovisinde zaman fikir miistovisindakino nisbaton daha
stiratlo axir. Ona gora do, milli falsofi fikir heg¢ do sifirdan
baslamayaraq, ocdadlarimizin qoydugu biindvro iizorindo
qurulmalidir. Lakin orta asrlorin islam folsofosi bizdon gox
uzaqdadir, hom do, asason, arab dilindo yaradilmigdir. 20-ci
osrin pesokar folsofosi iso yaxin olsa da, milli folsofi ruhdan
mohrumdur vo osason rus dilindo vo ya rus dilindon torcii-
molors istinadon yazilmigdir. Nozare alsaq ki, asl milli fol-
sofi fikir ancaq milli dilds yaradila bilor, milli diislinco
torzinin, milli falsofi fikrin baslica dastyicist mohz milli bo-
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dii odobiyyat sayilmalidir. Belo olan halda, monim Cavid
yaradiciligina miinasibatim sadoco adobiyyata miiraciot ol-
mayib, ham do milli folsofi fikrin on yaxin tomal daslarini
miistoqillik dovriimiizds falsofi 6ziiniidarkin strukturuna vo
moadoni-monavi quruculuq proseslorino daxil etmok tosob-
biistidiir.
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