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GIiRIiS

Miiasir hayat comiyyatin har bir lizviinden, xiisusen do gonclerden tabiatin
vo sosial realligin sirrlorine derindon boled olmag: tekidle toklif edir. Insanin
diinyada yeri, hayatin menasi, daxili menovi alomi ile bagli nezori mesalalere
niifuz etmok do eyni derecede zeruridir. Homin vezifelorin helli folsefs ile ay-
rilmazdir. Yalmz folsafi diinyagériiniisiine yiyslenmekle diinya binasinin qurulu-
su haqqinda, sosial inkisaf, onun qanunauygunluglar1 ve tefokkiir proseslori hag-
qinda bilikler alde etmak miimkiindiir.

Deyilenler siibut edir ki, falsefoni 6yrenmak har bir insan iigiin hoyati she-
miyyste malikdir. Hazirda falsefoye diqqet hem de ona gére artmugdir ki, yaxin
kegmige gadar bu sahade ¢ox ciddi ndgsan ve ayintiler bag vermisdir. Sovet reji-
mi dovriinda felsefenin tedrisinde ehkamgiliq hokm siiriirdii. Bu, felsefonin real-
liq ile elagesini he¢o endirirdi. ©n tohliikelisi odur ki, ehkam¢iliq insanlarin
diinya baxiginda ve diinyan: anlamasinda avtoritarizm, vahid inhisar ideyas: ag1-
layirdi. Neticeds folsefenin yaradici rolu 6ldiiriiliirdii. O, resmi senadleri, ¢agiris
vo royleri tebligetma vasitasina ¢evrilmisdi. Belo diigiinco torzi ideyalarn ¢oxva-
rianth@ina ve demokratizmina yol vermirdi. Diger terofden heyat heqigetlerini
Oziiniin biitiin ziddiyyetliliyi, dogrululugu ve ¢alarlar ile dyrenmak avezine ¢ox-
dan siibut olunmus melum masalaler déne-doéne tokrar olunurdu. Hemginin uto-
pizma qapilmis marksist folsefe gergokliyi tehrif edir, onu zorla irsliceden
miieyyan olunmus uydurma kommunizm idealina dogru heroket etdirmayo cohd
gosterirdi. Oslinde ise ictimai inkisafin mentiqi idealdan heyata deyil, oksino
heyatdan ideala dogru getmayi telob edir. Sosial heyatda volyuntarizm hdkm
stirtirdii. Bu ise elmi fealiyyeta ve biliklarin yayilmasina giic metodlarinin tetbiqi
ilo saciyyelenir. Belo soraitde nazeri fealiyyat azadfikirlilikden, yaradici hegiget
axtarislarindan mehrum olur. Yetmis ilden artiq davam edmis subyektivist idare-
cilik stili de falsefoye ciddi zerbe vurmusdur. Onun baslica tezahiirii ictimai foa-
liyyatda, qarsiya magsad qoyularken onun halli igiin vasiteler miieyyen edilor-
kon real veziyyatin, obyektiv amillerin nezere alinmamasidir, Bu, tarixi prosesin
gedisine asass1z vo masuliyystsiz miidaxile edilmesine gotirib ¢ixartmisdh.

Miisteqillik olde etdikden sonra Azerbaycanda ictimai hoyatin biitiin sahele-
rinde oldugu kimi elmi-nozeri fealiyyetde vo tohsil sisteminde do keyfiyystco
yeni serait yaranmaqdadir. Bu real zomine esaslanmagqla falsefonin tedqiqi ve
todrisi iginde prinsipce yeni vezifeleri irali siirmek ve hall etmok lazim golir.
Séhbaet her seyden avvel felsefenin real hayat ve itirilmig elagelerini borpa et-
mokden gedir. Bunun li¢iin felsefonin imumi, nezeri miiddealar ve anlayislar
corcivesinde meahdudlagdirilmasina yol verilmemsali, onun empirik bazas1 méh-
komlendirilmolidir. Unutmaq olmaz ki, nezariyyenin ger¢eklik ilo uygunlasdi-
rilmas: folsefonin inkisafinin osas xettidir.Yalniz bu yolla felsefe spesifik bilik
sahasi kimi 6ziinilin comiyyat qarsisinda vezifelerini layigince yerine yetira biler.
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Ikinci mithiim vezifs, biitdvliikkde comiyyetde ve elmi-nazeri fealiyyet sferasinda
gerezsiz elmi axtariglart ve hagigetin agkar edilmesini tomin edon demokratik
soraitin yaradilmasidir. Qeyd edoek ki, miistoqillik alde etdikdon sonra 6lkemizde
bu miinasibatde ciddi irelileyisler bas vermigdir. Lakin onlar1 golocokde de ar-
dicil olaraq hayata kegirmek zeruridir. Nehayat, folsefonin insana (soxsiyyet me-
nasinda) dogru haqiqi déniisii temin olunmalidir. Malumdur ki, totalitar rejimin
hékmranlig: illerinde insan miicerredlesdirilirdi. Yeni her bir fordin 6ziinemox-
sus, tokrarolunmaz keyfiyyetlorine mehsl qoyulmurdu. Beloliklo de insan obyek-
tinin goxssizlogmasi (soxsi simasini itirmesi) adlanan tehliike 6ziinii gostorirdi.
Folsofe biitovlikde cemiyyatin, yaxud da mileyyen sosial qrupun orta hesabla
gotiirtilmiis niimayendesine miiraciet edirdi. Miiasir realliq 6ziinemexsus key-
fiyyetlori, tolobatt, hayacanlart ve imkanlar1 olan insam 6n planda goétiirmayi,
onun $oxsiyyatinin limumi i¢erisinde ariyib getmesine yol vermemsyi tolab edir.

Son iller Azarbaycanda mili tehsil konsepsiyasinin hayata kegirilmasi fonun-
da foelsafenin todrisi yaxsilasmaqdadir. Onun mezmunu tokmillesir ve yenilosir.
Hal-hazirda 6lkemizin ictimai heyati burada geden proseslerin yiiksok dinamizmi
vo intensivliyi ile saciyyelenir. S6hbet agiq comiyyete kegid prosesinde forma-
lagmaqda olan bazar miinasibatloerinin azad reqabetin vo sahibkarhigin inkisafin-
dan, comiyyetin biitiin sferalarinda demokratiklogmonin derinlegmesinden gedir.
Bu deyilenlarle heg siibhasiz, hiiquqi dévlet quruculugu yolunda atilan addimlar
da slave edilmslidir. Nehayet, Azerbaycanin diinya birliyi dlkelori ile igtisadi ve
modeni inteqrasiyas: suratlenir, xalqumizin qerb ve sorq sivilizasiyalarina qovus-
masi intensivlagir. Bu prosesde milli-menavi deyerler ile iimumbeseri deyarlarin
dialektik vehdeti daha da méhkemlenir.

Yuxarida deyilenlar siibut edir ki, ictimai hoyatda ve beynslxalq miqyasda
bag veren esasli doyisikliklorin folsefi menalandiriimas: ve iimumilesdirilmesi
indii avvalki dévrde oldugundan daha keskin gokilde qarsiya ¢ixir. Biitiin bu ve
diger miilahizaler miisllifi uzun iller arzinde ali mektebde folsefenin tadrisinde
topladig tocriibeni limumilesdirmakle, milasir reallifin teloblerini 6deye bilacek
derslik yazmaga sovq etmisdir. Qarsisina qoydugu mogsede no derace nail ol-
dugunu séylemak oxucunun selahiyyetindadir. Biz ise her ciir toklif ve iradlara
avvalcaden togekkiirimiizii bildirmeakle kifayatlonipik.



1 HISSO .
FOLSOFONIN PREDMETI
VO BIiLIKLOR SISTEMINDO YERI

IFOSIL
FOLSOFO DUNYAGORUSUDUR

1. Folsofoni 6yrenmayin shamiyyati

Folsofo ictimai giiurun godim ve dziinemexsus formasidir. O yarandi1 giin-
den insanm malik oldugu bilikler sisteminde ¢ox miihiim rol oynayir. Bu onunla
izah edilir ki, folsofo biitiin dévrlerde diinyagdriisii masalelorini iroli siiriir
vo onlar1 hall edir. Homin meselaler ise yasadi1 zemanaden asili olmayaraq
biitiin insanlar iiciin hayati ehemiyyete malikdir. Diinyagorisiiniin miistasna ro-
lunu qeyd ederak, A.Sveytser gosterirdi ki, "dinyagorisi ideyalar 6ziinde mov-
cudlugumuzun menasi vo baseriyyetin amal haqqinda diisline bildiyimiz ve ne-
zorde tutdugumuz her seyi ohate edir; onlar bizim varligimizi istigamatlondirir ve
doyerlendirir. Ayrica bir insamn ve camiyyatin diinyagoriisii olmayan hoayati
yiiksak saviyyeli semtlosma hissinin patoloji pozuntusu demakdir"".

Tobistdo ve comiyyetde geden proseslor son derece miirekkebdir. Miiasir
dévrde elmlar onlarin mahiyyetini agmaqda heyretamiz nailiyyetler alde etmok-
dodir. Belo soraitde insanlarin, xiisusile de gonclerin cevik tefokkiire, yaradict
toxoyyiile, genis erudisiyaya ve miidrikliye malik olmast homigoekinden daha ze-
ruridir. Bununla elagedar varhgm ii¢ esas sahasinin (tebist, sosial hayat vo in-
samin daxili diinyas1) sirrlerinin derinden monimsenilmesinde folsefi diinyagori-
siiniin rolu durmadan artir.

Folsofo godim yunan dilinde "hikmeti sevmak" menasim verir. Deyildiyine
gore bu sozii ilk defe yunan riyaziyyatgisi Pifagor (b.e.a. 580-500-cii iller) miid-
riklore vo diizgiin heyat torzi kegiren adamlara aid etmisdir.

insan zakali varhqdir. O, coxtorafli foaliyyat gostorir. Hoemin fealiyyatin
ugurlu olmasi Gigiin diizgiin megsad mileyyenlegdirmek, miivafiq gerar qobul et-
mok son derace vacibdir. Bu ise diinya haqqinda herterefli ve diizgiin tesevviir-
loro malik olmag teleb edir. Onlarin macmusu diinyagoriigii adlanir. Diinyago-
riisii insana obyektiv realhq ve burada insanmn yeri hagqinda, insanin onu shate
edon gercakliye ve 6ziine miinasibati haqqinda sistemli biliklar verir. Onun mez-
mununa hom de bu bilikler esasinda formalasan aqide ve ideallar, idrak vo
foaliyyot prinsiplori, dayar oriyentasiyalari daxildir.

Heg elo bir adam tapmaq olmaz ki, o, diinya va dziinlin burada yeri hag-
qinda, begeriyyatin agibati, heyat ve 6liim mesalaleri barede diigiinmasin. Her

! 1Iseituep A. Kynestypa n staka. M., 1973, c.83-83
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birimiz diinya binasinin qurulusu, maddi ile menavinin miinasibati, diinyada bas
veran deyigikliklerin ganunauygun ve ya tesadiifi olmast, Xeyir va sar, hagiqot ve
yalan, heyatin menasi, 6liim ve 6lmazlik, insan loyaqati, mesuliyyet ve sair fol-
sofi meselsler iizro miieyyen fikirler irsli siiriir ve onlari osaslandirmaga ¢ali-
siriq. Demali, har bir insan ¢ox vaxt 6zii do hiss etmadon filosofluq edir, asr-
lor boyu falsofoni diisiindiiron moasslaler baroda fikirlasir.

Folsofo menavi madeniyyetin en giymatli ve ylksak nailiyyetlerini 6ziinde
tocessiim etdirir. O, baser tarixinde bas vermis bdyiik madani ¢evrilisin ayril-
maz torkib hissesidir. Felsefi tofokkiir diinyan: biitév bir tam kimi izah edir. 0,
hem do insanin mahiyyeti, magsedi vo taleyi, hayatin agilli togkili ile bagli mase-
lolore genis yer verir. Tosadiifi deyildir ki, gedim yunanlar felsefoye genis me-
nada, ayri-ayri sahelere pargalanmamis, iimumi nezeri fikir kimi yanasirdilar. Ce-
miyyst inkisaf etdikco, moadeniyyet vo praktika tokmillesdikce folsefenin pred-
meti, onun spesifikliyi de deyisilir. Bu hal tarixin doniis xarakterli meqamlarinda
daha aydin 6ziinii gosterir. Belo dévrlerde folsefonin elm, siyasat, sosial praktika
ve menavi medoniyyatle garsiliqlt elaqesi daha gabariq nazare garpir. Lakin bu
deyigikliklere baxmayaraq, folsofo osrlor boyu menevi foealiyyet tipi kimi 6z
miistoqilliyini qoruyub saxlaya bilmisdir.

Folsofo nozori elm kimi agagidaki moasalolori ohato edir: insan torofin-
don idraki, sosial ve tebist realliginin menalandirilmasini tomin edir; bu miinasi-
botde her bir konkret morhalodo olde edilmis miqyaslar1 ve seviyyeni miioy-
yenlegdirir (onu daha da genislondirmok mogqsedile); insanlarin eqidesinin nor-
mativ-deyer esaslarini igloyib hazirlayir, diinyanin nezeri menzeresini verir; id-
rakin prinsiplerini ve yollarin1 gosterir; tobii ve ictimai biitévliik daxilinde in-
samn yerini, onun hayatimin menasini miieyyen edir; insanlarin deyarlerini, prio-
ritetlorini, heyat ustanovkalarini, ideallarini ve mogqsadlerini igloyib hazirlayir.

Deyilenler siibut edir ki, felsofonin mévzulari insanlarin real hayati ilo six
olagelidir. Bu menada falsafonin ohemiyyetli asagidakilarda ifade olunur: o,
praktiki fealiyyet iiciin mithiim ohemiyyet kesb eden emosional-iradi ohval-
ruhiyye yaradir; subyektin miivafiq yaradiciliq ndviine ne derecede uygun gol-
diyini gdsterir; insanlarin hayat faaliyyeti tiplerini formalasdirir; onlarin sinaqdan
kegirilmasini ve miimkiin olanin realliga ¢evrilmesini temin edir; insana &ziinii
reallagdirmaq iglin program verir; onun hayatinin vetendagliq mévqeyini, mo-
nasini vo amalini miieyyen edir.’

Falsofe noazari biliklar sistemidir. O, diinyagoriisti ile bagli meseloleri ar-
dicilligla, digiiniilmiis suretde, esasli delillore arxalanmagla hell edir. Odur ki,
yalniz felsefoni 6yronmekle insanlar 6zlerinin diinya haqqinda kortebii forma-
lagan tesevviirlerindeki sethiliyi ve yanlishqlar aradan galdira bilir, diinya hag-
qinda distiniilmiis, sistemli ve sohih melumat olde edirlor. Vaxtilo Dekart gos-
terirdi ki, "yalniz felsefo bizi'vehsilorden vo barbarlardan forglendirir. Har bir
xalqun vetendasliq ve tehsil seviyyesi onun yaxs1 filosofluq etmasinden asilidir™.

! Bax: Hnbun B.B. ®unocodus. M., 1999, ¢.18
2 Bax: Hexapr. M36panusie npoussenexus



Falsafo soziin haqigi manasinda hoyat demakdir. Buna gore do osl false-
fi diisiince miicerraed sxem ve stereotipler ilo bir araya sigmur. Tasadiifi deyildir
ki, onu "dévriin menevi cévheri”, "ddvrin ozind dorki" adlandirirlar. Boylik al-
man filosofu Hegel gosterirdi ki, folsefo fikirlerde menimsaniloen dovrdiir".!

flk nozerde bele goriina biler ki, hoyati yrenmak ligiin bu ve ya diger.
konkret peso ve ixtisas iizre bilikler, glindelik tecriiba kifayetdir. Oslinde iso
diinyanin sirleri son deroce miirokkeb ve esrarengizdir. Heyat son deraceds mii-
rokkeb, burada geden prosesler ise ¢ox ziddiyyatli ve rengarengdir. Onlan an-
lamagq tigiin inkisafin meylleri ve perspektivlorini diizgiin miioyyonlogdire bilmak
{iciin genis erudisiyaya, hoqigi folsefi biliklere malik olmaq zoruridir. Buradan
aydin olur ki, insanin praktiki fealiyyeti ve medeni hoyatinin asasinda duran
diinyagoriisii problemlerinin izahinda falsefenin rolu misilsizdir.

Beloliklo «Folsofoni dyrenmayin shemiyyeti nedir ve o insana no verir?»
sualina asagidaki konkret cavablari vermok olar:

1. Folsofo insanmn malik oldugu bilikler sisteminin, diinyanin elmi man-
zoresinin nezeri biindvresidir. O, hem do cemiyyetde normal menevi miihitin,
insanin menovi diinyasmmn formalasmasina komek edir, miihiim torbiyovi
shomiyysto malikdir.

2. Folsofonin osaslarina yiyelonmis adam istenilen elm sahesinde ugurlu
foaliyyet gostera bilir.

3. Folsofo digar elmlerin optimal inkisafina komek edir, onlarda bas veren
metodoloji ¢etinlikleri aradan qaldirir.

4. Folsofo insam idrak nezeriyyesi ile silahlandirir, yeni gergokliyi me-
nevi menimsemayin yollarini ve vasitelerini miieyyonlosdirir.

5. Folsofoni bilon adamda diizgiin mentiqi tefokkiir formalagir, o, heyati
tonqidi ve yaradici suratde Syronir.

flkin folsafi telimlorde tebietin, diinyanin yaranmasi ve qurulusu haqqinda
tesovviirler asas yeri tuturdu. Yoni tobiot folsefesi, naturfolsefo hokmran mov-
qeye malik idi. Sonralar zaman kegdikca ictimai heyat, siyasi qurulus ve hiiquqi
qaydalarla slagedar meselsler de falsefenin obyektine daxil edilmaye basladi.
Tezliklo insan, onun tobieti, zoka vo hissleri, idraki, din vo incesenst do folsefi
diisiincelerin shate dairesine celb olundu. Belolikle tebiot, ictimai hayat, bii-
tovliikde diinya ile insan arasindaki miirekkeb qarsiliqh miinasibotlerin tehlili
folsofonin ebadi movzularina gevrildi.

Folsafonin bir elm kimi 6ziinomoaxsuslugu asagidaki cehatlords ifado
olunur: 1) o, son deroce iimumi ve miicarrad xarakter dasiyir; 2) real hayatda
geden proseslori dyrenmeyin diizgiin iisul vo vasitalerini gosterir; 3) folsefo mii-
hiim qiymatverici xassoye malikdir. Bununla da o humanist ideallarin, imumbe-
sori deyerlrin gorarlasmasina kdmak edir.

Folsafo diinya medeniyyatinin yaratdig1 on boytik nailiyyetlerdendir. Lakin
0, bir yerde dayanib durmur, tarixi praktikanin ve idrakin imumilegdirilmasi ne-
ticosinde daim inkisaf edir.

1 Bax: erens . ®unocogms npasa. M., 1990, ¢.55
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Folsofo tokca varhq ve idrak haqqinda tolim olmaqla mehdudlasmir. O,
hem de gergokliyi insanlarin telobatlarina uygun sokilde deyisdirmoyin miihiim
aletidir. Buradan aydin olur ki, hazirda lkemizin yasadig1 ag1q cemiyyoto kegid,
demokratik ve hiiqugi dovlet quruculugu vezifelerinin hallinde folsafonin rolu ve
. shamiyyaeti durmadan artir.

2. Diinyagoriisiiniin mezmunu, soviyyalori
vo tarixi formalar

Felsefe, diinyagoriisiiniin nazeri osasini togkil edir. Demali, onun predme-
tini aydin tesevviir etmak iiciin svvalco diinyagoriigiiniin mezmununa diqqet ye-
tirilmelidir. Bu anlayis ¢ox miihiim olub, insanlarin onlar shate edon otraf alom-
do menavi semtlegmesi lisulunu ve xarakterini muayyen edir. Yuxanda deyildiyi
kimi, diinyagériisti insanlarda dinya binasinin qurulusu ve burada 6ziiniin yeri
haqqinda {imumilesdirilmis biliklorin, baxislarin, eqide ve ideallarin macmusu-
dur. Bunlarla yanasi1 onun torkibine miixtolif hisslar, cohdler, iimidier, iradi-emo-
sional keyfiyysetiar, normalar — deyarler de daxiidir.

Gorundiiyii kimi diinyagbriisiiniin daxili mezmunu ¢OX genis vo zengindir.
Lakin buradaki ayri-ayn toroflor dagimq sokilde deyil, biitév bir tam kimi CIXiS
edir. Mahz bu ciir inteqral saciyyesi iiziinden diinyagériisii insani1 diinya ve 6zii
haqqinda bitkin tesevviirlerle silahlandirir.

Qeyd olunmalidir ki, diinyagériisii biitiin dévrlor ii¢iin eyni ola bilmaz.
O, konkret tarixi xaraktere malikdir vo her bir dévrds 6z spesifikliyi ilo segilir.
Belo ki, miixtolif insan birliklorinin, ayn-ayn qruplarin ve fardlorin diinya-
goruisii real tarixi soraiti, mévcud ictimai miinasibotlori aks etdirir. Lakin az-cox
uzunmiddetli her bir tarixi dévr iigiin saciyyavi olan agide ve bilikler, idrak
prinsipleri, heyat foaliyyeti normalari, ideallar, bir sézlo timumi intellektual ve
emosional shvali-ruhiyye seviyyesi mdvcud olur. Bu {imumilik daxilinde her bir
tarixi morhaledeki diinyagériisii tipi 6z mezmununa ayri-ayri insan birliklerinin,
qruplarin ve soxslerin diinyagoriisiindoki rengarengliyi, onlar arasinda bu mii-
nasibatdo olan forqli cohetlori do ohats edir. Eyni bir dévrde diinyagériisiiniin bu
ctir oxsaxaliliyi, onun dasiyicilarinin — subyektlorin hayat ve foaliyyet gotraitinin
miixtelifliyi ile izah edilir. Bels ki, miisyyen sosial qrupun ve ayriliqda gétiiriilon
insanin diinya haqqinda tesevviirleri ve hayat programlan onlarin pego monsu-
biyyeti, sosial veziyyati vo modoni soviyyesine uygun olaraq formalagir. Diin-
yagoriisiiniin konkret xarakteri ham do bunda ifade olunur ki, ictimai-tarixi pro-
ses, tarixi serait deyisildikde, o da deyisilir. Bagqa sozle, insanlarin smek prose-
sinde, ictimai miinasibatlerde bas veron tebeddiilatlar az ve ya ¢ox intensivlikle
onlarn fikir ve hisslerinds, biitovliikde diinyabaxisinda da 6ziiniin miivafiq aksini
tapir.

Oz strukturuna gors diinyagoriisii son derace miirakkabdir. Onu toskil
edon komponentlor miixtelif slage ve vasitelerlo birlogerak, vahid bir biitévliyii
yaradir. Diinyagoriigleri idraki zenginlik soviyyesine, elmi osasliliq derecesine
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va daxili toreflorinin nisbetine gore miixtalif olur.

Diinyagériisiiniin mazmununda iimumi xarakterli hayati vo elmi biliklar
osas yeri tutur. Bu ve ya diger xalqin, habele onun har bir nlimaysndasinin bilik-
lori ne goder ¢ox ve derindirse, onun diinyagoriisii de bir o goder méhkem ve
yiiksok olur. Oksine, insanin bilik seviyyesindeki sathilik 6z ifadasini onun diin-
yagériigsiinde do tapir: burada ardicilsizlig, qeyri-miioyyenlik, xurafat 6ziinii gos-
torir. Insanlar malik olduglar biliklere esaslanaraq 6z hoyat ve faaliyyot prog-
ramlarini, davranis istigamatlarini miisyyan edirlar. Odur ki, her bir dévrde
onlar 6z bilik seviyyesini yiikseltmaya, haqigate, diinyanin sirlerina darindan yi-
yolonmeye cahd gdsteririoer. Lakin insanlarin fealiyyet programlarinda bilikle ya-
nasi, servatlor (deyerler) de ¢ox miihiim ahemiyyat kesb edir. Bu sonuncular va-
sitosilo insan hoyatda bas veren hadiselera ve proseslora foeal miinasibatini
bildirir, onlar1 6z magsadi, telebati ve menafelori mdvgeyindon giymstlendirir.
Bu halda o, adalat vo adalatsizlik, xeyir vo sar, gozsllik va eybacarlik kimi
normativ anlayislardan istifade edir.

Deyilonlerden aydin olur ki, her bir insanin siiurunda idraki toeref (hoaqi-
gati agkar etmok maqsadi) ilo giymatverici toraf ayrilmaz slaqa vo vohdatdo
cixis edir. Bunlardan slave, diinyagoriisiinde hem do iimumi davrams istiqa-
moti mithiim yer tutur. Demoli, soziin osl manasinda diinyagoriisii asagidaki li¢
torofin (idraki, qiymatverici vo davrams istiqgamati) qarsiliqli elagesini ohato
edir.

Qeyd olunmalidir ki, diinyagoriisiiniin mezmununda intellektual vo emo-
sional soviyyalarin nisbati miixtolif olur. Bu gbstericiye gore diinyagoriisii ¢
marhalaya ayrlir.

Birinci marhals — insanlarin diinyaya miinasibetini ehval-ruhiyye ve hissler
formasinda oks etdirir. Bu, bagqa sdzle diinyaduyumu ve ya diinyam hissetmo
do adlanir. Homin merhale diinyagoriigiiniin imumi meazmununda miihiim aho-
miyyet kesb edir. Belo ki, diinyagdriisii tekce ehtirassiz ve neytral biliklor y1gi-
mindan ibaret deyildir. Hoyat hadiselerinin insanlarda yaratdigi miixtelif hiss veo
heyecanlar, miisbet ve monfi emosiyalar burada ¢ox miihiim yer tutur. Insanlarin
sosial veziyystini, milli xiisusiyyetlerini, medeni seviyyesini, fordi psixoloji, ira-
di Kkeyfiyyotlorini sociyyolondiron diinyam hissetma saviyyesi, biitovlikde
diinyagériisiine ehemiyyetli deroceds tesir gosterir. Menav-axlaqi hissler (haya,
vicdan azabi, menavi borc, merhemet, bagqasinin halina yanmagq ve s.) her bir
dovrde insanlarin diinyagériisiiniin mithiim terefini teskil edir.

Ikinci marhal> diinyam gavrama hesab olunur. Bu seviyye birinci ile
xeyli yaxindir. Belo ki, burada da hissi-emosional teraf listindiir. Lakin diinyant
gavrama alom haqqinda biitdv obrazlar yaratmasi ilo sociyyelenir.

Diinyagdiviigiiniin iigiincii, daha yiiksak saviyyoesi diinyam anlama ad-
lanir. Bu saviyya hissi deyil, intellektual tarafin iistiin olmasi ilo saciyyslonir.
Basqa sozle, hemin merholede insanlarm diinyaya minasibeti elmi bilikler,
sistemli tasovviirler, derin diistinceler formasinda ifads olunur.

Diinyan anlama merholesinin 6z daxilinde de giindelik hayat tocriibasine



asaslanan torafi ve nezari terafi bir-birinden ayirmaq lazimdir. Birinci toraf diin-
yagOrigiiniin Kortabii suratda, bilavasite giindalik tecriibe osasinda gorarlagan
formasidir. Cox vaxt "heyat folsefesi" adlanan bu forma 6z mezmununa g0ro
yekeins deyildir. Burada agilli, saglam diisiince, sayiq zokaya osaslanan hoyat
oriyentasiyasi ilo yanasi, ibtidai, sethi ve miihafizeker momentlor, sahvlar do

Oziinii gosterir. ‘

Diinyani anlamanin ikinci, nozori saviyyesi 6z sistemliliyi, ohato derinliyi
vo elmi asasliligi ile saciyyolonir. Bu forma elmi bilikler, diisiinco madeniyyeti,
zoka vasitesile mentigi mithakimeler yiiriidiilmesi ilo birbaga baghdir. Oz
mahiyyati etibarile folsofs diinyagoriisiiniin bu pillasina aiddir. Diinyagoriisii-
niin basqa tereflerinden forqli olaraq folsefo alem haqqinda biliklerin mezmu-
nunu, insanlarin faaliyyestinin meqsed ve vasitolerini mieyyon eden prinsip ve
ideallar1 nezori cohotden ssaslandirir.

Deyilenlorlo yanasi diinyagdrisiiniin strukturunda asagidaka i¢ bolgiinii
ayiran baxislar da méveuddur:

1. iikin elementar soviyyo — bu adi siiur seviyyesinde formalasan anlayis-
larin, ideyalarin, baxislarin, qiymetlerin mecmusudur.

2. Konseptual saviyys — miixtolif diinyagdriisii problemlorini ohato edir. 0,
diinya, makan, zaman, ictimai inkisaf, insan, onun fealiyysti vo idraki, beseriy-
yotin golacayi haqqinda konsepsiyalar birlesdirir.

3. Metodoloji saviyys — diinyagériisiiniin on yiiksak pillosidir. Onun mez-
mununa diinyagériisiiniin niivesini teskil eden osas anlayislar ve prinsipler da-
xildir. Bu prinsiplerin xiisusiyyeti odur ki, onlar sadece tesevviirlor vo biliklor
osasinda formalagmagqla bitmir, hem de diinyani1 ve insani deyer baximindan oks
etdirir.'

Biitévliikde insanlarin diinyagériisiinde zeka ve hissler bir-birinden tecrid
olunmus halda deyil, six gulgasmus sokilde 6ziinii gosterir. Deyilenlarden slavae,
dlinyagdriisii insanlarm miixtelif iradi keyfiyystlerini, foaliyyet ozmini de ohate edir.

Insanlarin diinyagériisiiniin strukturunda onlar terefinden derinden gebul
edilen, 6z hayat menafelorine uygun hesab olunan bilikler — aqido xiisusi yeri
tutur. 9qide ve maslekin rolu o qeder bdyiikdiir ki, onlarin heyata kecirilmosi
yolunda insanlar hetta 6z hayatint da qurban vere bilirler. Biliyin aqidoaya ¢ev-
rilmosi o vaxt bag verir ki, insanlarda bu hiliklers, onlarin mezmunu ve menasina
inam yaranir ve méhkemlenir. Bununla vlagedar qeyd edek ki, inam dedikde
tokco dini mezmun nezerde tutulmur. Dini inamla yanas: elme osaslanan inam da
movcuddur. Folsefi inam moehz elmo ve zekaya arxalanir. Gorkemli alman fi-
losofu K.Yaspers yazirdi: "Felsofi inam, diisiinen insanin inami bununla so-
ciyyolonir ki, o, hemise yalmiz bilikls ittifagda méveuddur.?

Diinyagériisiintin daxili mezmunundan danisarken burada siibhonin do
ohamiyyatli yer tutdugu qeyd olunmalidir. Siibhe diinyagériisiinde miistaqilliyi
ve derinden diisiiniilmiis movqeyi ifade edir. Tocriibe gdstorir ki, bu ve ya diger

' Bax: Hesnesa W. ®unocogus. M., 1999, ¢. 40
* Bax: flcnepc. CMbICT U HasHaueHne ucropun. M., 1994, ¢, 423
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sorvatlar sisteminin, informasiyanin daxili tenqid siizgecinden kegirmeden, kor-
korana gqebul edilmasi daim sehvlere getirib ¢ixarir. Buna gore do siibhe har bir
diinyagoriisiiniin zeruri momentini toskil edir. O, fanatizmin vo dogmatizmin
oleyhinadir. Olbette, diinyagoriisiinde siibheys yer vermok, ifrata varmaq, yoni
her seye ancagq siibhe ile yanasmaq demok deyildir.

Yuxarida deyilanlar siibut edir ki, diinyagoriisii son deraco miirokkab
hadisoa olub, 6ziinda bilik va sarvatlorin, intellektual vo emosional toraflarin,
aqida vo inamin, siibhonin vohdsatini birlesdirir. -

Foalsafi diinyagoriigliniin yaranmasi birden-biro bas vermomis, uzun bir
tarixi dovr kegmigdir. Bu dévrde, yeni foelsefo yaranana qoder insanlarin diin-
yagorusuntin mifologiya va din formalar asas yeri tutmusdur.

Ictimai inkisafin erken ¢aglarinda yaranmis miflar ibtidai ve besit formada
diinyani izah etmigslor. Mifler, demak olar ki, diinyanin biitiin xalglarinin menavi
heyatinda Oziine yer tutmusdur. O, folsafoyaqadorki diinyagoriisii tipi kimi
genis yayllmisdir. Qadim asatirloerde hoar bir xalq 6z fantastik alemini ifado et-
mig, miixtelif allahlarin ve gqehremanlarin surstini yaratmaqgla diinya, onun ya-
ranmasl, qurulusu, tebiat hadiselerinin meydana gelmesi ve diinyada timumi
harmoniya haqqinda suallara cavab vermoye ¢aligmuigdir. Miflorde gosterilirdi ki,
diinyanin yaranmasi avvaller movcud olmus qarmaqarisigligin nizama salinmasi,
xaosun kosmosa ¢evrilmasi, xeyir qiivvelarin sor qlivvelerle, seytan omollori ilo
miibarizede golobesi sayesinde miimkiin olmusdur. Insanin dogulmasi, heyat: ve
oliimii, onun hayatda keg¢irdiyi ezablar ve sinaglar da miflerde boyiik yer tuturdu.
Burada insanlar terefinden odun olde edilmesi, seneatkarligin ve okingiliyin
yaradilmast, diger adot ve enenaler de 6z oksini tapmisdir. Menevi modoniyyatin
ilkin formas: olan mifloerde hem de begeriyyetin gelocoyine aid mesalslor ireli
stiriiliirdii. Belo ki, esxatolik (galacek demoakdir) miflerds diinyanin mehv olacagi
vo bazi hallarda ise yeniden barpa olacag: gostorilirdi.

Mifoloji siiurun saciyyavi cohotini onun vahid, biitov vo sinkretik
(parcalanmamis) xarakter dasimasi tagkil edir. Burada biliklerin riiseymleri,
siyasi vo dini etiqadlar, miixtelif incosonot sahaleri ve falsefo birge ¢ixig edirdi.
Miflarde tebiat ve cemiyyat hadissleri bir-birile yaxinlagdirilir, insana xas olan
keyfiyyot vo olamotlar ¢ox vaxt otraf alome, kosmosa va tebist qiivvelerine
samil edilirdi. Miixtelif xalqlarin poetik maharati vo hayati miidrikliyinin ifadasi
olan miflerde diinya ve insan haqqinda fikir ve emosiyalar, bilik ve badii ob-
razlar, ideal olanla maddi olan hala bir-birindan gati suratde ayriimamis tesevviir
olunurdu. Mifoloji sliurda fikirler konkret emosional, poetik obrazlar ve sisir-
dilmis benzetmeler (metaforalar) vasitesilo ifade edilirdi.

Qodim insanlarin diinyabaxisi kimi mifler ¢ox miihiim funksiyalar yerino
yetirirdi. Hor seyden avval, bu va ya diger xalqin ke¢misi ilo onun hazirda ya-
sadign dovrii vo golocoyinin oalagalondirilmasi, bir-birini evez eden insan
nosillorinin menavi slagelori miflor vasitasilo hayata kegirilirdi. Bundan basqa,
movcud cemiyyotde sarvatlor oriyentasiyasi sisteminin, davranis qaydalari vo
normalarinin, adat ve ananalarin qorunub saxlanmasinda da onlarin xidmati
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bdyiikdiir. Nagil, ofsane ve eposlarda tocessiim olunan mifoloji obrazlar xalqin
manavi madaniyyetinin, adebiyyat ve incesenatinin ayrilmaz terkib hissesi ve ilk
besiyi olmusdur.

Tarixi inkisafin sonraki gedisi naticesinde mifler ictimai siiur tipi kimi
hayatdan silinib getmisdir. Mifoloji siiurda ifade olunan diinyagériisii mesalaleri
(diinyanin yaranmasi, insanin burada yeri, hayatin ve 6liimiin sirleri ve s.) sonra-
lar din vo falsofo torefinden (albette, bir-birinden forqli sekilde) davam etdiril-
misdir. Bu masalolori izah ederken din fovgeltebii ilahi qiivvelera, allah ideya-
sina, axirot diinyasimin mévcudluguna arxalanir. Dini diinyagériisii diinyam iki-
lasdirir: yer lizerinde yasadigimiz miivoqqoti hayat va axirat diinyasi, asl diin-
ya. Din iddia edir ki, insanin duygu ve hissloari yalniz bu diinyan1 menimsemaye
qadirdir. Osl diinyanin, axirat diinyasinin sirleri ise insana miiyesser deyildir.

Dini siiurda, diinyagériisiinda etiqgad moasalosi ¢ox miihiim yer tutur.
Etigadin ifade formalarini porastis, miixtslif ehkamlarin, ayin veo marasimlorin
yerina yetirilmasi toskil edir. Dini tesevviirler ve etigadlar tarixi inkisafin
mohsuludur. Hazirda mévcud olan diinya dinlari — xristianhq, islam ve buddizm
miixtalif 6lkelorde genis yayilmisdir, yliz milyonlarla dindarlar1 birlesdirir. Bu
faktin 6zl siibut edir ki, dini diinyagériigiiniin tebiat ve mahiyyatinin izah edil-
masinde basitliyo ve birterafliliye yol vermek dogru deyildir. Horgond son
ddvrlere goder folsofi ve ateist adebiyyatda din diinya ve insan haqqinda avam
tosavviirlar sistemi kimi giymatlondirilirdi. Oslinde dini diinyagoriisii miirokkeb
tobiete malikdir ve onu diqqgestle arasdirmaq teleb olunur. Belo ki, dini siiur
xalqin menavi madeniyyatinin torkib hissesi, ideologiya formasi kimi esrler boyu
mdvcud olmus ve miieyyen sosial funksiyalar yerine yetirmisdir. Dogrudur, miix-
tolif dini telimler 6z ideya mozmununa gére eynimenali deyildir. Buna gore deo
onlar1 eynilegdirmek olmaz. Biitoviiikde gotiirdiikkde dini tesevviirler insanlarin
tobiat qlivvelerinden asililiginin ve onlar qarsisinda acizliyinin neticesi kimi
yaranmigdir. Tebiatde ve ictimai hayatda insanlarin dork ede blimediyi sirli qiiv-
velar dinda sehrli, ecazkar ve ilahi qiivve seklinde ifade olunur. Lakin ilahi qliv-
valer haqqinda dini tessevviirlarde xeyir ve sor, seytan omali ilo miigoddes hesab
olunan amollar ¢ox inca sokilde ¢ulgasir. Bu, bir terefden cemiyyetds, insanlarin
slurunda dini diinyagériisiin yasamasina komek edirse, diger terofden din-
darlarda qorxu ve itast hissinin birloegmesini, ser qlivvelerin gostere bilocoyi
dehsatli tesirlerden xilas olmaq liglin onlarin ilahi qlivvelera panah gatirmesini
sortlondirir. Dini dlinyagoriisii gosterir ki. her seye qadir olan allah insam: ser
qiivvalarden qoruyur, onun xilaskaridir. Allah hem de adet ve enenslorin, sado
oxlaq normalarinin, cemiyyefde niifuza malik olan {imummadeni ve menavi
sorvatloarin hifzedicisi kimi tasvir olunur. Buna gére gosterilir ki, dini ehkamlar
sOzsiiz yerine yetirmak, allaha itast etmek hamimin borcudur. Gorlindilyii kimi,
dini siiurda fovgaltabii qiivvelara inam ila iimumbasori, etik hisslor vo nor-
malar heyrot edilocok derecede six ¢ulgasir. Miiasir dovrde ise dini siiurda bu
limumbaseri etik hisslor daha da genis yer tutur. Onlar biitlin 6lkelerin xalglarinin
vahid insan 6vladi olmasi fikri kimi Ozilinii gdsterir. Biitiin bunlar mirekkab
monovi hadise olan dini giiurun ictimai heyatda tenzimedici rolunu artirir, miioy-
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yon oxlaqi normalarin, adet ve ananalerin nizama salinmasi ve gorunub saxlan-
masinda onun shemiyyetini yiikseldir. Miiasir dévr dinin diinya miqyasinda mii-
toroqqi, demokratik qiivvelerin inkisafina ehemiyyetli tesir gostermek imkan-
larim siibut edir. Hazirda din miixtelif 6lkelerin ve regionlarin xalglar arasinda
boseriyyeto son derace gerekli olan emosional hiss vo hayocanlarin, iimumi
doyorlerin, hayat ideallarinin, axlaq normalarimn teblig edilmesinde ohe-
miyyatli rol oynayir.

Dini vo folsofi diinyagoriisleri arasinda oxsar cohatlor, ham da ciddi
forglor vardir. Onlarin yaxinligi bundan ireli gelir ki, her ikisi diinyagoriisiin
ictimai-tarixi formalar1 olmaq etibarile diinyani izah etmak, insanlarin giiuruna ve
davranigma tosir gostermek meseloleri ilo mesgul olurlar. Buna goro tesadiifi
deyildir ki, asrler boyu filosoflar arasinda xeyli derecede dine inananlar olmus-
dur. Lakin folsofi diinyagoriisiiniin seciyyevi cehatini miitilik, itast deyil, azad-
fikirlilik toskil edir. Biitiin tarixi dévrlerde zemanesinin intellektual zoka sahib-
lori, tohsilli ve medeni adamlar, menen giiclii hesab edilen soxslor azad ve mils-
toqil diisiinmeyi @stiin tutmuslar. Hem de dinden forqli olaraq, folsefo esas
diqgeti insanlarin heyacan, emosiya ve etiqadlarina, iimidlerine deyil, birinci
ndvbode diinyagoriisiiniin intellektual, nozori sepkisine ydnaldir. Dinyanin
folsofi anlagilmas: zekaya, intellekto osaslanir. Fantastikamin, uydurma obrazlarin
yerine folsafi diinyagdriisii real miisahideleri, mentiqi tehlili, limumilegdirmaleri
iroli siiriir. Folsofi fikir inkisaf etdikce, adi giiurun dar ve mehdud dairesi aradan
galxir. Felsefo yarandiqdan sonra 'diinya haqqinda bilikler, insanlarin heyat
tocriibosi, etiqad: ve ideallari ilo vohdatde gotiirlilmaye baglayir.

3. Falsofi diinyagoriisiin saciyyavi cohatlori

Mifologiya v din tobiatin vo sosial hayatin emosional fantastik inika-
sidir. Onlar fovqeltabiiliye inama osaslamir. Onlardan forgli olarag folsofo
diinyam rasional izah edir. O, biliklere vo zokaya arxalanir.

Folsofi diinyagdriisii asagidaki iki torafin vehdatini ifade edir: a) diilnyanin
anlagiimasli, onun iimumi manzarasinin verilmasi; b) insanin mahiyyatinin
agkar edilmasi, onun tobiatda vo sosial hoyatda yerinin aydinlagdirilmasi.
Hom do folsefo insana diinyadaki asya ve cismlerin sadace olaraq bir hissesi ki-
mi yanagmir. Onu spesifik bioloji néve malik olan varlq kimi gétiiriir. Insanlarin
diger mdvcudatlardan keyfiyyotce forgli cohatlorini — diigiinmak, derk etmok qa-
biliyyetini, hisslerini ve emosiyalarini segib ayirir. Insanin daxili psixoloji alomi-
nin, subyektiv menavi hayatinin dyrenilmesi do folsefodo ¢ox miihiim yer tutur.

Folsofo diinyagdriisiiniin rasional-nazeri formasidir. O, tarixi praktikann iki
bashca o9sasim miioyyen edir: a) onun nailiyyetlerini imumilesdirir, sintez edir
vo diinya anlamini formalasdinr; b) fordi ve sosial yaradiciigin en miihiim
oriyentirlorini gdstorir vo osaslandirir.’

| Bax: Kant W. TpakTathl n nucbma. M., 1980, fi. 332
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Folsofodo maddi ilo menavinin" miinasibotlorinin aydinlagdirilmasi xii-
susi yer tutur. Lakin bu maseale ovvellards o qeder de bdyiik shemiyyaet kesb et-
moamigdir. O, asas etibarilo XVII-XVIII asrlorden baglayaraq 6ziinii qabariq so-
kilde géstermisdir. Bu, onunla alagadardir ki, mohz hemin dévr séziin osil mena-
sinda felsafi fikrin siiretli inkisafi, onun dini diinyagériisiinden ve ayri-ayri xiisusi
elmlorden qgeti suretde ayrilmasi ile sociyyalenir. Olbatta, bu o demok deyildir
ki, yeni dovrden bu terofs biitiin folsafi tolimlor hemin messloni birmanali qebul
edirler. Hetta bu giiniin 6ziinds do filosoflar arasinda maddi ile monavinin mi-
nasibeti measelesine bilavasite cavab vermekdon yaymmaq hallar1 mévcuddur.
Lakin bir sey aydindir: istenilon konkret folsefi mosolo gotirtliirse gotiirilsiin,
onun hollinde maddi ilo manavinin miinasiboti CIX1§ noqtasi rolunu oynayir.

Falsofi diinyagorigiiniin mezmunu ¢ox miixtolif ve rongarengdir. Burada
insanin diinyaya asagidaki ii¢ miinasibot tipi xiisusi yeri tutur: idraki miinasi-
bat, praktiki miinasibat va qiymatverici miinasibot.

Insanin dlinyaya idraki miinasibeti folsofi diinyagoriisiinde miistosna yer tu-
tur. Bagqa sézle, bu o demokdir ki, biz diinya haqqinda na bilirik, insan diin-
yam dark eds bilarmi? Slbstte, diinyanin dork olunmasini tokco falsafonin ve-
zifosi hesab etmok dogru olmazdi. Sstler boyu xiisusi elmlor, miixtalif bilik sa-
halori de bu magsade xidmet etmislor. Lakin bu moesslods folsafenin ziinemax-
sus rolu vardir. Bele ki, o, idrakin digor konkret nvlorinden forqli olaraq univer-
sal xarakterli nazari idrakdir. Folsofi tofokkiiriin bu spesifikliyini nezerds tu-
taraq I.Kant gosterirdi ki, folsafo asagidaki iki osas vezifoni yerino yetirir: o,
genis miqyasda rasional bilikler ehtiyatina malik olmagla, bu bilikleri bir ideya
soklinda birlasdirir ve biitiin diger elmlori sistemli vohdat halma gotirir.'

Folsofi tofokkiir normal insanin her seyi bilmek maraginin hiidudlar ile
mohdudlagmir, diinya hagqinda biliklori geniglendirmayi ve derinlesdirmoyi in-
tellektual telobata gevirir. Insanin intellektual qabiliyyeti onun praktiki tocriibosi
¢orgivesini asib kegir, ondan yiiksokdo duran imumi nezeriyya, aqli naticeler se-
viyyesinde tezahiir edir. Masalon, diinyanin biitév bir tam kimi, mekan ve zaman
etibarile sonsuz, insandan asili olmayan obyektiv realliq kimi dork olunmasini heg
bir tocriibs asasinda hayata kecirmok miimkiin deyildir. Lakin falsofi diinyabaxisi
aqli naticalerin kdmeyi ile bu miirekkeb vezifani holl edir.

Diinyanin derk edilmosine miinasibotde falsafods iki yanlis mévqe 6ziinii
gostorir. Bunlardan biri her seye siibhe ilo yanasan pessimist baxis — skeptisizm-
dir. Ikinci qiitbii ise prinsipce diinyanin dork edilo bilenliyini inkar eden baxig —
aqnostisizm (biliyin inkar1 demekdir) togkil edir.

Folsefo tarixinde bozen belo fikirloro rast golinir ki, guya folsefo abodi ve
deyismez prinsiplere malik olan en ali miidriklikdir. Lakin zaman kec¢dikco mo-
lum oldu ki, tarixin févqiinde duran abadi folsafi zaka, folsafi prinsiplor qeyri-
miimkiindiir. Beloliklo do, folsofods enonovi yanlis baxigin yerina, onu ictimai
tarixi biliyin xiisusi formasi hesab edon baxig meydana goldi. Bu baxisa gora bii-
tiin stur formalar1 kimi folsefi siiur da tarixen doyisken xarakter dasiyan varligin

' Bax: KanT W. TpakTatsl u nucbma. M., 1980, c. 332
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oks olunmasidir. Odur ki, tarixdan yiiksekde, miitleq folsefi movqe, prinsipler
haqqinda iddialar illiziyadan basqa bir sey deyildir. Her bir tarixi dovr, onun
soraiti biitdvliikkde movcud folsefi fikra, habels her bir filosofun diinyagoriisiine
ciddi tesir gésterir. Bu prinsipial cehat nezare alinmadiqda miicerrad folsofi fik-
rin ictimai hoyata tasiri miitloqlosdirilir vo silur tarixin osas horoketverici
qiivvasi hesab edilir.

Folsofi diinyagérigiinde elmilik, elme miinasibat maselasi ¢ox miihliim yer
tutur. Qeyd edok ki, folsofi fikir tarixinde zeka ve exlaqin vehdati xiisusi qeyd
olundugu kimi, felsefonin elm ilo olagesine de genis yer verilmisdir. Helo gadim
yunan folsefosinde esl bilik yiiksek gqiymetlondirilir, onun adi reyden iistiin ol-
dugu gosterilirdi. Felsefi tmumilesmelerin, prognozlarin elmi osasliligi vo he-
qigiliyi mesolesi sonraki dévrlerde daha ¢ox diqqgati calb etmigdir.

Folsofonin elmiliyi problemi, elmi folsofi diinyagoriisii anlayisinda daha
aydin ifade olunur. Bu anlayig diinyan1 ve burada insanm yerini, elme osas-
lanmagla izah eden sistemi nozerde tutur. Elmlar inkisaf etdikce bir terefden bu
sistemin Ozii toshih olunur, degiqlesir, diger terafden ise o, elmin inkisafina feal
tosir gostorir.

Bununla slagodar elmi obyektivlik ilo filosofun sosial mdvqeyi arasinda
miinasibet moselesine de diqget yetirilmolidir. Har bir falsefi telim miieyyon
comiyyetin mehsuludur ve onun madeniyyatinin, hayat ukladinin tesirino moruz
qalir. Demali, ayri-ayn dovrlerde folsefi fikri temsil eden miitefokkirlarin sosial
movqeyi ve menafelori bu elme 6ziiniin miloyyen mdhiiriinii vurur. Buna bax-
mayaraq, folsefo insanlar terefinden tarixi prosesde olde edilmig imumi ne-
ticoleri vahid bir tam kimi birlegdirir. O, tarixilik prinsipini alde rehbar tutmaqla
heqiqi servetleri, uydurma sarvetlerden, daimi abadi servetlori kegici, miivoq-
getilerden, imumbeseri sarvetleri xiisusi, qrup xarakterli servetlerden ferglon-
dire bilir.

Elmi folsefo on genis miqyasda gotiiriilon ictimai-tarixi hoyata yonalir.
Odur ki, burada abadi ilo miiveqqeti, konkret tarix bir-birile ayrilmaz slagade
cixis edir. Belo ki, folsefonin esasinda duran insan ve tebiot, soxsiyyet ve ce-
miyyat arasindaki miinasibetlerin Gyrenilmesi ayri-ayri dévrlerdo konkret for-
masin dayisdirse de, biitovliikde imumdiinya tarixi xarakteri dastyr.

Folsofi diinyagdriisiindo insan problemi de ¢ox miihiim shomiyyot kesb
edir. Manavi foaliyyetin miistoqil sahesi kimi yarandigi dévrden etibaren fol-
sefodo insan problemi ebadi yer tutmugdur. Tarixi prosesin déniis magamlarinda,
moadeniyyetde derin deyisiklikler bag verdiyi, servetlerin esash suretde yeni-
lesdiyi dévrlerde ise bu problems diqqet daha da artir.

Hazirda ag1q, demokratik comiyyeto kegid seraitinde insan problemine yeni
baxis Oziinil gosterir, insana ictimai hayatda merkezi yer verilir. Indi ictimai te-
roqqi, onun meyari, biitdvliikde her sey insan iiglin ne deracedo gorekli olmast ilo
Olgiiliir.
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11 FOSIL .
FOLSOFO NOYI OYRONIR?
FOLSOFONIN FUNKSIYALARI

1. Folsofanin predmeti

Yuxarida geyd olundugu kimi falsefi diinyagoriisiin esasinda "diinya-insan"
miinasibetleri durur. O, goxterafli universal problemdir. Bu problem her bir
konkret folsefi meselenin iimumi esasidir. Demsli, folsafonin mesgul oldugu
problemler her seyden avvel 6ziiniin on {imumi ve genis xaraktere malik olmas:
ile sociyyelonir. Diger torofden onlar bir név abadi problemlordir (diinya, in-
san, hayatin menasi, azadliq ve sair). Folsafi problemlorin obadi xarakteri o de-
mak deyildir ki, onlarin menalandirilmasinda heg bir teraqqi bas vermir. Oksins,
onlar hor bir tarixi dovriin xarakterine uygun sokilds ¢ixis edir. Basqa sozle, bu
problemler bir yerde dayanib durmur, daim yenilesir. Umumilikde folsefonin
predmetina asagidaki kimi torif vermak olar.

Folsofo "diinya-insan" miinasibatlori sisteminin on iimumi toroflori,
varhigin vo idrakin iimumi prinsiplori vo qanunauygunluqlar haqqinda elm-
dir.

Bu miinasibaetler bir-birile six olageli, lakin nisbi miistaqil iki yarimsis-
tema (diinya vo insan) ayrilir. Onlarin her biri 6z névbesinde bir sira teroflore
boliiniir. Masalen, birincide diinya binasimin qurulusu, burada foaliyyat gostoren
on imumi ganunlar ve onlarmn tesadiiflorle miinasibati, ikincide iso insan ve
cemiyyot miinasibatleri, comiyyet vasitesile insamin diinyaya miinasiboti miihiim
yer tutur. Diinya-insan sxemina daxil olan biitiin terefler arasinda qarsiligli miina-
sibatlor agagidaki dord sepkiys malikdir: ontoloji, gnoseoloji, aksioloji vo mo-
navi-praktiki. Birinci sepki diinya, materiya ile insanmn, onun siiurunun mii-
nasibetini izah edir. Diger sepkiler subyekt-obyekt (insan-diinya) miinasibot-
larinin miivafiq tereflerini gosterir.

Folsefonin predmeti ayri-ayr xiisusi elmlerin predmetinden birinci novbade
bununla ferqlenir ki, o insanin diinyaya ve diinyanin insana miinasibotinde 6ziinii
gosteren an iimumi teraflari dyrenir. Bu momente lazimi digget yetirilmodikde
dolasiqliq bas vere biler. Ciinki imumilikde gotiirdikde diger elmlorin predmeti
de bu ve ya diger deraceds diinya-insan ve insan-diinya miinasibetlorine aiddir.

Maddi ile menavinin, obyektiv ile subyektivin, materiya ilo siiurun miinasi-
boti moselesi felsefode merkezi yeri tutur. Onun izahinda iki istigamat (ma-
terializm ve idealizm) movcuddur. Birinci baxisin terafdarlar (materialistlar)
gosterirler ki, obyektiv varliq, materiya ilkindir. Siiur, ideya ikincidir, ondan
toremadir. Diinyan: siiurdan, ruhdan ¢ixis edorak izah edon tolim isa idealizm
adlanmir. Bu cereyanlarin her biri 6z névbesinde miixtelif formalara ayrilir. Belo
ki, materializmin sadelovh, mexaniki, metafizik, antropoloji, dialektik vo sair
névlerini géstermak olar. Eynile de idealizm daxilen yekcins olmayib obyektiv
vo subyektiv formalara béliiniir. Miiasir dovrde ise onun rasionalizm ve irrasio-
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naliz:i: ndvleri genis yayilmugdir. Yeri golmigken qeyd edek ki, sovet dovriinda
yaulms folsof: kitablarda materializm ilo idealizmin miinasibatlori basit
ivah olururdu. Gosterilirdi ki, guya folsefonin biitiin tarixi bu iki cereyan ara-
sinda barigmaz miibarize tarixidir. Olbatte, mileyyen dévrlerde onlar bir-birine
gars1 gixis etmislor. Lakin buna esasen belo natice ¢ixarmaq olmaz ki, miiayyen
mosolalerin hollinde onlar arasinda yaxinlagsma ve hetta bir-birine niifuzetme
hallar1 olmamigdir. Meselan, deizme hom materialistlor (F.Bekon, C.Lokk), hem
idealistlor (Q.Leybnis) ve hatta dualistler de (R.Dekart) qosulurlar. Yaxud da
diinyanin derk olunanligim gebul edenler arasinda materialistlorlo yanas: idea-
listlor (meselen, Hegel) do vardir. Vo oksina, agnostiklor (diinyann derkini inkar
edonlor) hom materialistlori (Demokrit), hem de idealistlori (Kant) tomsil edirlor.

Deyiloniorden aydin olur ki, materializm ile idealizmin qarsihql miinasi-
botlori miirokkob xarakter dasiyir. Xiisusilo do miiasir dévriin folsafi fikrindo
onlar arasinda ke¢ilmoz sodd yoxdur. Oksina, onlarin dialoqu ziinii gostarir.

Folsofi tofokkiir 6z gida menbayini real hoyatdan, konkret sosial prakti-
kadan alir. Buna gore de tarixin fovqiinde duran miicerrad nozeri tefokkiir real
hoyat problemlerini diizgiin basa diismekde acizdir. Lakin felsefoye miicerrad,
tarixi goraitden asil1 olmayan sahe kimi yanasmagin mileyyen izleri bezen bu giin
de bziinii gosterir. Bu, onda ifade olunur ki, felsafenin predmeti yalmiz on timumi
qanunauygunluglar, prinsipler, sistemlor, varligin miicerred modellori kimi tesvir
olunur. Belo yanasdiqda folsafenin bugiinkii zemano ile, konkret hoyatla, dévrun
iroli siirdiiyii aktual problemlorle olaqesi zeif ifade olunur.

Folsafo insanlar: biitovliikde hoyat hagqinda iimumilosmis konsepsiya
ilo tomin edir. Bu, onun cox miihiim terofidir. Lakin onun daxili mezmunu mu-
rokkobdir. Burada miixtelif saheleri ayirmaq olar: idrak folsafesi, siyaset fol-
sofosi, tobiot folsofosi, tarix folsofosi, axlaq felsafesi, din folsofasi vo s.
Dlbotte, folsefonin daxili terkib hisselare bolgiisii xeyli deracada nisbidir. O, fal-
sofenin ictimai-tarixi hayatin miixtelif teroflerine imumi vehdatde, six qgarsilight
tosirde yanagmasini istisna etmir.

"Diinya-insan" probleminin klassik, enenavi toraeflori (insan ilo tobiat, to-
biot ile tarix, soxsiyyat ilo comiyyet, azadlq ile zarurat va s.) bugiinkii fal-
sofode do 6z diinyagoriisii ehemiyystini saxlayir. Lakin homin mosolalor miiasir
baximdan izah olunur.

Folsofonin predmetine bu ciir yanasdiqda o semada cévlan edon, miicarrad,
aqli mithakimelerdon sanki "yere" enir. Bu halda folsefo nece deyerler, konkret
heyat axar ilo birlesir. Felsafi problemlor "xalis" siiur problemlori kimi deyil, real
gergoklikdo méveud olan, zeruri olan problemler kimi ¢ixis edir. Diger torefden
molum olur ki, onlarin nazeri halli birdefolik basa ¢atmir. Onlar miisyyen gedar
aciq xarakter dagiyir. Hoyat inkisaf etdikco bu problemlers miinasibat yenilogir vo
zonginlosir. Buradan da folsefenin predmetinin belo bir momenti irali golir:
folsafi problemlorin halli onlarin ke¢misinin iimumilesdirilmasina, miiasir vo-
ziyyotinin tohlil edilmasina va galacayinin prognozlagdiriimasina asaslanir.

Yuxarnida qeyd olundu ki, cemiyyetde obyektiv ilo subyektiv, varliq 1ils
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stiur, maddi ile menevi bir-birile six olagede ve culgasms sokilde ¢ixis edir. Bu,
tobiidir, ¢linki insanlarin yaratdigi biitiin nemetlor (maginlar, arxitektura niimu-
naleri, incesenat incileri ve s.) 6z tebistine gére insanin emoyinin, verdis, bilik
vo yaradicihimin maddilesmis tocessiimudiir. Lakin folsefe tarixi prosesi Oy-
renarken maddi ile menevinin, real olanla tefokkiirde olanin forgliliyini de geyd
edir, onlar bir-birinden ayirir. Buna gore de folsofi problemlar ikili tabiote ma-
likdir, bir név qiitblesmis sokilde (subyekt-obyekt sopkisindo) ¢ixis edir. Foalsofi
tofokkiir insanlarin ictimai tarixi hayatmi tehlil edorkon tokce gergoklik haqqinda
haqigoti deyil, ham do gergokliyi tohrif eden tesevviirleri, deformasiyalar1 izah
edir. Belolikle de o problemin obyektiv mezmununun tehrifini aradan qaldirmaga
¢alisir. Bununla elagedar olaraq dyronilen obyekte tonqidi miinasibet beslonil-
mesi folsafi tofokkiiriin miihiim torofidir.

Demokratik cemiyyetin qurulmaqda oldugu miiasir dévrdo folsafi to-
fokkiiriin tarixiliyi prinsipine riayat olunmas, folsofonin real hayatla ayriimaz
olaqosinin temin edilmesi xiisusile vacibdir. Belo ki, miicorrad, qapal1 xarakterli
folsefo siyasi-igtisadi ve menevi hoyatda bas verorn osaslh deyisiklikleri, k6hne
stereotiplerin logv olunmasi prosesini, demokratiya ve askarligin inkisafin1 tam
oks etdire bilmir. Cemiyyatimizin tarixinin indiki déniis merhelosinde falsefonin
ger¢okliys miinasibatini doyisdirmok, onu miirakkob hoyat problemlarinin
hallino yonosltmak tolob olunur. Bu menada folsefonin osl sosial-tarixi bilik,
hoyatda daimi elageli diinyagdriisii olmasi indi hemisokinden daha vacibdir.
Bagqa sézle deyilse, yeni soraitde qarsida duran problemleri hall ede bilmek liglin
falsofa aciq xarakter dasimahdir.

Folsofi konsepsiyanin mezmunu na qeder zengindirse, o, madaniyysetin bir
o qader ¢ox teraflerini tehlil edir, onlari diinyagériisii baximindan menalandirir.
Folsofo ilo madaniyyetin miixtelif sferalan arasinda olan bu miinasibati agac ilo
onun budaglarinin miinesibati timsalinda gostarmek olar. Her bir agacin budag-
lar1 sanki medeniyyetin miixtalif sferalarinin folsofi Oyronilmasi saholorine
banzayir: bu budaglarin say1 az olduqca folsafi konsepsiya daha derin ixtisaslagir,
¢ox oldugda onun felsefi mezmunu da zengin ve genis olur.

Folsofonin medeni-tarixi hadise kimi gétiiriilmesi ona qarsisinda duran
problemlori kompleks sokilde (onlara xas olan dinamizm ile birlikde) ehate et-
mak imkam verir. Bu ise son deroce zeruridir. Belo ki, ictiimai hayatin 6zii miix-
tolif tarixi merhelelerde goxterafli madeniyyst servetlorinin yaradilmasi, saxla-
nilmasi, inkisaf etdtiilmesi ve gelocok nesle otiiriilmesini ohate edon vahid ve
biitév bir proses kimi ¢ixig edir. Bu proses insan fealiyyetinin miixtolif saha-
lerinde kohna tarixi tocriibe formalarinin tenqidi suretde menimsanilmasi, vaxti-
n1 ke¢irmig formalarin aradan qaldirtimas: ve yenilorinin yaradilmast ile baglidir.

2. Folsafanin funksiyalar

Folsofonin cemiyyatde rolu onun funksiyalarinda tozahiir edir. Bu elm 6z
strukturuna uygun olaraq iki qrup funksiya yerino yetirir: diinyagoriisii vo me-
todoloji.
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Folsofonin diinyagoriisii funksiyalar1 sirasinda birinci yerde humanist
funksiya durur. Bu onunla izah edilir ki, insan, onun humanist ideali folsafi diin-
yagOriigiiniin morkezi meselasidir. Homin funksiya bunda tezahiir edir ki, o, in-
san heyatinin menasini diizgiin izah edir. Comiyyetde azad ve humanist forma-
larin barqerar olmasina galigir. Biitiin dévrlerde miiteraqqi felsefi fikirler insanin
0z fealiyyetinin naticelarinden, siyasi hakimiyyetden 6zgalesmasine qarst ¢ixir.
Bununla yanas1 folsefo insanin meneavi azadlifini tebli§ edir. Miiasir soraitde
humanist funksiyanin shemiyyeti daha da artir. Ciinki hazirda bag veran asash
deyigiklikler, fealiyyetin biitiin sahalerinde 06ziinii gdsteren ssiyentizm (elmi-
losma) ve texnisizm insanin goxsiyyet gostaricilerine giiclii menfi tesir edir. No-
ticado sexsiyyetin menevi kasadlagmasi bas verir. Belo soraitde texniki ve sosial
inkisafa insan olg¢iilori baximindan yanasmagin rolu va shamiyyati durmadan
artir. Bu zorurat hem doe indiki geraitde insanlarin faealiyyati ve diinyagoérisiiniin
koskin suretde siyasilosmasi meyli ilo izah olunur. Homin meyl do sexsiyyatin
humanizmi {igiin miieyyen tehliike yaradir. Belsliklo, folsefenin daha da huma-
nistlosmasi, onun yenilogmasi vo inkigafinin asasini toskil edir. Cemiyyatin ya-
sadigr indiki kegid dovriinde, ictimai heyatda Oziinii gosteren, qeyri-stabillik
hallan ve ¢atinlikior, kéhne davranis stereotiplorinin vo ideallarin ssash surat-
de yenilogmesi humanistlogmeni daha da zerurilesdirir.

Falsofonin diger diinyagoriisii funksiyasi sosiai aksicloji funksiya adlanir.
Onun mahiyyeti asagidakindan ibarotdir. Yuxarida qeyd edildiyi kimi felsefe
insanlarda otraf alome diizgiin giymetverici miinasibat asilayir, onlar1 shate eden
hadise ve prosesloro osas deyerler (hoqiget, xeyirxahliq, adalet ve gbzellik)
baximindan yanagsir. Beloliklo de o, sexsiyyetin deyerler oriyentasiyasinin ve
ictimai idealinin formalagmasina miisbet tosir gostarir.

Folsofonin eksplikasiya (lize ¢ixarmaq, askar etmak demokdir) funksiyasi
da ¢ox miihiimdiir. Bu o demokdir ki, folsafe miieyyen konkret madoeniyyetin vo
biitévliikde insanlarin ictimai hoyatinin esasinda duran en iimumi anlayiglari, ide-
yalari, tesevviirleri, tocrilbe formalarini iize ¢ixarir. Bela imumi kateqoriyalara,
universal anlayislara misal olaraq varlig, materiya, deyisilme, inkisaf, sebeb ve
notice, tesadiif ve zerureti ve onlarca basqalarim gostormak olar. Real gergok-
likdeki hadise ve proseslor arasindaki on timumi elageleri ve miinasibati ifade
eden bu kateqoriyalarsiz no giindelik hoyatda, ne de elmde ve praktiki foaliyyetin
heg bir sahasinde keginmek miimkiin deyildir. Onlar tofekkiir prosesinin zeruri
torefini togkil edir.

Eksplikasiya funksiyasi ilo yanagi, folsefo rasionallagdirici funksiya (fik-
rin mentiqi formaya, anlayislar formasina gevrilmesi) ve sistemlogdirici funksiya
(insan tecriibesinin ve biliklerin miixtelif formalarinin nezeri gokilde qaydaya
diiziilmosi, sahmana salinmasi) da yerina yetirir.

Umumilesmis ideya vo tosovviirler isleyib hazirlamaq vezifesi diinyago-
riigiiniin nezeri-rasional formast kimi folsefoye lap avvelden xas olmusdur. Ilk
dovrlerde folsefe iimumilesdirme iigiin elmden kenar ve elme qeder mdvcud
olan tocriibolors, faktlara (o ciimleden do adi giindelik hsyatda mévcud olan
faktlara) miiraciet etmigdir. Maselen, gadim yunan folsefesinin biitiin movcud-
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luglarin atomlardan tegkil olunmasi haqqinda telimi bu sahedoki konkret elmi
kesflorden cox-gox avvel yaranmugdir. Demsli, bu folsefi imumiloesdirme elmo
deyil, maddi cismlerin hisselere boliinmesi haqqinda giindelik praktiki miisahide
vo verdiglero, hendesi pargami hisselere bélmek haqqinda riyaziyyatin malik
oldugu tecriibeye esaslanmisdir. ©n adi goriinen, giindelik heyatda addimbas1
rast golinon miisahidelarin folsefi tefokkiir torzi ile birlesmesi naticesinde otraf
diinyanin bezen dorin seciyyeavi cohetlerini ve qanunauygunluglarini agmagq
(kemiyyetin keyfiyyste kegmasi, miixtelif predmetloro daxilen ziddiyystliliyin
xas olmasi ve s.) miimkiin olmugdur. Giindelik tocriibe, heyati praktika folsofi
Umumilegdirmaler ii¢lin bu glin do mithiim menbs rolunu oynayir. Lakin tarixi
inkigaf gedisinde felsefi imumilesdirmeler aparmagq figiin praktiki ve elmi nezeri
biliklerin rolu durmadan artir.

Deyilenlorle yanasi, folsefo madeniyyet sisteminde miihiim tenqidi funk-
siya yerina yetirir. Bu, onda ifade olunur ki, miirekkeb falsafi problemlorin halli,
diinyaya baxisin tekmillesmasi bir gayda olaraq miixtolif yanlisliglarin, sehvlerin
vo galiglanin tenqidi sayesinde bas verir. Felsafs tarixinde F.Bekon bu funk-
siyanin rolunu xiisusi qeyd etmisdir. O, gosterirdi ki, miixtelif kabuslar (cehalet,
dini fanatizm, ehkame1 idrak ve mithakime onenaleri ve s. manesler) canli, daim
axtarigda olan intellektin diismenidir.

Biitiin tarixi dovrlerde qabaqcil miitefokkirler kohne baxislara, ehkamlara,
diinyagoriisii sxemlorine siibhe ilo yanagmislar. Bununla yanasi, onlar kohno sis-
tem ve baxiglarda miitoraqqi olani, heqiqi ve qiymetli ne varsa hamisini miidafio
etmis, osaslandirmis va inkisaf etdirmislor. Bu, onu siibut edir ki, madeniyyat sis-
temindo folsofo tonqidi siizgec rolunu heyata kegirir. O, miixtelif diinyagoriis-
lorinde yaranmis olan miisbet terafleri toplayir ve onu galacek nasillers dtiiriir.

Folsofe insanlarin madeni-tarixi tacriibesinin biitiin formalarimin (praktiki,
idraki ve qiymoatverici) birlasdiricisi funksiyasim da yerine yetirir. Biitiin digor
stiur formalarinda (siyasi, hiiquqi, oxlaqi, dini ve s.) yaranan ideyalar folsofo
torofinden xiisusi nezeri dil, diinyagoriisii esaslar1 gokline salinir. Filosoflar giin-
delik tocriibeni, praktiki ve elmi bilikleri nezeri cohoatden {imumilesdirir, sintez
edirler. Folsafi tofokkiiriin praktiki, idraki ve qiymatverici teroflorin vehdetini
tomin etmak sahesindaki rolu ictimai heyatda gox miihiimdiir. Bels ki, homin iic
torofin ahengdarligi ve miitenasibliyi ictimai inkisafin zeruri sertidir. Mosalen,
deyak ki, bu ve ya diger tarixi dévrde yeridilen siyaset yalniz elm ve axlaq ile
diizgiin elagelendirildikde tam dolgun reallasa biler. Xiisusile do bugiinkii se-
raitde beseriyyetin {imumi menafeyine uygun gelen diinyagériisii oriyentasiyas
modeniyystin biitiin vezife ve servetlerinin birlesdirilmesini — elmi, humanist
vo oxlaqi toraflarin ohate olunmasini toleb edir. Bu isde ise folsefi tofekkiir
miistosna yer tutur.

Folsofe hom de miihiim medeni-terbiyevi funksiya yerine yetirir. Onu Oy-
ronarken insanin tefekkiir ve imumi medeniyyati yiiksalir. Folsofoni bilen adam
diinyada ve comiyyatde geden prosesleri izah ederken adi siiur soviyyesine xas
olan dayazliq, daginiqliq ve ziddiyyetlilikden azad olur.

Folsofonin diinyagériisii funksiyalarindan biri de izahedici, informasiya-
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verici funksiyadir. Bu o demoakdir ki, insan folsefeni §yrendikde onda elmin
miiasir inkisafina, ictimai-tarixi praktikanin mdvcud saviyyesine ve intellektual
tolebatlara uygun nazeri tesevviirler formalagir. Bu tesevviirlor obyekti miitabiq
oks etdirmak, onun mahiyysti ve strukturunu asgkarlamaq, onun inkisafi hagqinda
motebar bilik olde etmok kimi keyfiyyetlori ilo segilir. Folsofi kateqoriyalar ve
anlayislarda gergokliyin bu vo ya diger terofine aid ¢ox qiymatli informasiyalar
toplanilir, tahlil edilir ve nasilden-nasle otiiriiliir.

Nohayet, folsefenin diinyagériisii funksiyalarindan dani-sarken onun prog-
nozlagdirici rolunu geyd etmemok olmaz. Bu funksiya o demakdir ki, nezeri
tofokkiir formasi kimi folsefa tokce ke¢misi vo miiasir ddvrii 6yrenmakle meh-
dudlagmir, hem do golacaye miiraciet edir. Folsafi tofekkiir gelacayin diinyago-
riisii modellarini, obraz ve ideallarini yaradir (elbatts, bunlar gati deyildir, tarixin
golacek inkisafi prosesinde teshih olunur, degiqlesir).

Folsofonin metodoloji funksiyalar asagidakilardir: evristik, slagalendirici,
inteqrasiyaedici vo mantiqi qnoseoloji funksiya. .

Evristik (yenini axtarib tapmaq demokdir) funksiyanin mahiyyett bundadir
ki, folsofo elmi biliklerin artmasina, yeni elmi miiddealarin yaranmasina kémak
edir. Bu, folsefi ve format mentiqi metodun vehdatde tetbiqi ilo temin olunur.
Neticodoa falsefo miieyyen nezeri-diinyagoriisii veo iimummetodoloji xarakterli
yeniliklor yarada bilir. Diger torafden folsoefi metod bagqa metodlarla birlesdikde
miirokkeb nezeri ve fundamental problemlerin hallinde xiisusi elmlere miihiim
komoklik gosterir. Folsofo hom do ayri-ayri elmlera (o ciimladen de tebiat elm-
lori) hipotez vo nezeriyyeler yaratmaqda komek edir. Belo ki, yeni nazeriyye
tokco empirik sertler {izerinde qurulmur. Bu isde nezeri miiddealar ¢ixis ndqtesi
rolunu oynayir.

Folsofonin alagalandirici funksiyasina da diqget yetirilmalidir. Bu o de-
mokdir ki, elmi aragdirmalarda istifade olunan miixtelif metodlar folsefe terafin-
den olagelendirilir. Miiasir elmde metod ilo Gyrenilen obyekt arasinda alaqalerin
miirokkeb xarakteri bu funksiyani zeruri edir. Elmlorin inkisafinda bas veren
differensiasiya meyli buna gotirib ¢ixanr ki, tedqiqat¢ilar ve onlarin istifade
etdiklori metodlar miloyyon sahsler {izre ixtisaslasirlar. Demsli, ayr-ayriliqda
onlar mohdud miqyasa malik olurlar. Felsafo ise onlar alagelendirir, belslikle do
idrakin imkanlar1 geniglonir.

Yuxarida izah olunan funksiya inteqrasiyaedici (barpaedici, birlesdirici
demokdir) funksiya ile six elagede fealiyyet gosterir. Biliklerin inteqrasiyasinin
asasinda diinyanin maddi vehdeti haqqinda felsefi prinsip durur. Qeyd edsk ki,
hazirda bir sira elmlor arasinda slagolor giiclonmoekdadir. Neticada bir elmi se-
ciyyelendiren anlayislar tedricen diger elm sahslerinds istifade olunmaga bas-
layir, genis ohateli imumelmi anlayislar yaramir ve inkisaf edir. Bu miinasibatde
folsefo boyiik rol oynayir. Miasir dovrde iistiin yer tutan elmi biliklerin integ-
rasiyasi meyli folsefonin bu funksiyasi tigiin yeni serait vo imkanlar yaradir.

Nohayet, folsofonin mentigi gnoseoloji funksiyas1 da vacibdir. Homin
funksiya folsefi metodun, onun normativ prinsiplarinin iglenib hazirlanmasinda,
habelo elmi biliyin strukturlarinin mentigi-qnoseoloji esaslandirilmasinda tozahiir
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edir. Dialektikanin prinsipleri hem de dialektik mentiq olmaq etibarile miixtalif
eimi nazariyyeioarin torkibine mentiqi asas kimi daxil olur. Bu zarurat onunla
sortlonir ki, ayri-ayrn1 xiisusi elmloer tefokkiir formalarini, onun qanunlarin ve
moentiqi kateqoriyalarini dyrenmekle mesgul olmurlar. Buna gore de onlarin
mentiga, gnoseologiyaya, iimumidrak metodologiyasina ehtiyaci yaranir. Bu
funksiyam1 mantiq rolunu oynayan dialektika yerine yetirir. O, idrak faaliyyatinin
iimumi oriyentirlorini miiayyen edir, belalikle do falsefenin iimummetodoloji
funksiyalarini praktiki hayata kegirir.

Yuxarida deyilenlar siibut edir ki, felsefe coemiyystdo ¢oxlu ve miihiim
funksiyalar yerine yetirir. Hom de nazerde tutulmalidir ki, onlar bir-birinden
tocrid olunmusg halda deyil, six qarsiligl slagede fealiyyet gostorirler.

3. Falsafa va digoar elmlor

Folsofo yarandif1 vaxtdan etiberon tobiatgiinasliq vo humanitar elmlor
ilo six olagede fealiyyet gostermisdir. Buradan aydindir ki, folsefe ile diger
elmlarin miinasibatlorini diizgiin izah etmak vacibdir.

Har seyden avval geyd edak ki, konkret elmlorin 6z predmeti, qganunlar ve
metodlar1 vardir. Onlar biliyi ilkin seviyyade iimumilegdirirloer. Folsefonin tohlil
predmetini ise daha genis imumilegdirmelar tegkil edir. Bu igde folsefonin esas
metodu olan nezeri tofokkiir esas yer tutur. O, ayri-ayri xiisusi elmlorin nai-
liyyetlarine arxalanir. Falsaefo bu nailiyyatleri imumilegdirerek, varligin ve idra-
kin iimumi ganunauygunluqlarim vo meyllorini agkara ¢ixarir. Masslen, Yeni
dovrde ve XIX asrin sonu XX asrin avvallerinde tebiotsiinashq elmlorinde bas
veran nahang kasfler falsefonin inkisafina boyiik tosir gdstormisdir.

Lakin folsefe ilo diger elmlerin olagelori qarsihqh xarakter dasiyir. Yoni
tokce folsefo onlarin tesirine maruz qalmir. Hom do o hemin elmloare giiclii tosir
(miisbet vo menfi manada) gostorir. Slbatte, folsefe birbasa tebii-elmi xarakterli
kosflor etmir. Buna gére do onun xiisusi elmloare tosiri folsafi ditnyagériisii vasi-
tosila olur. Yoni bu diinyagériisii xtisusi elmlor sahasinde masgul olan tedqiqat-
¢inin mdvqgeyina, onun diinyaya ve idraka miinasibatina, konkret problemi tod-
qigetma maragina shamiyyetli tasir gosterir.

Belolikla, folsofo ve xiisusi elmlor bir-birile qarsihqh tasirds ¢ixis edir,
qarsiligh suraetde bir-birini zenginlagdirirler.

Folsofa ilo diger konkret elmlorin miiqayisesi siibut edir ki, folsefonin id-
raki imkanlar1 ¢ox bdyiikdiir ve o, bilikler sisteminde miihiim yer tutur. Folsofo
ile elm avvelce tarixon eyni kokden yaranmigdir, sonralar onlar bir-birinden ayn
inkigaf etmisdir. Lakin onlarin inkigafi bir-birinden tacrid olunmus halda deyil,
bir-birils six dialektik alagede bas vermisdir. Biitovliikde felsefe ile xiisusi elmi
biliklerin miinasibati tarixina nazer saldiqda burada li¢ asas dovrii ayirmaq olar:
birinci diovrds folsefe limumi mecmu bilik olmagla miixtelif sahsleri shate
edirdi. Homin morhoalade folsefe konkret miigahideler, praktikanin neticeteri,
miixtelif elmlorin melumatlar ile yanasi, diinya ve insan haqqinda imumilesdi-
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rilmis fikirleri ve tesevviirleri do ohate etmisdir. Demsali, ilk dovrlerin bilikleri
hem elmin, hem do folsefenin esaslarini birlegdirmisdir. Sonraki dovrlerde on-
larin predmetlori ayrilmis, degiglosmis, sirf elm ve sirf folsofo formalagmisdir.
Beloliklo do onlarin yerine yetirdiklori idraki funksiyalarin {imumi, oxsar ve
forqli cohatlari yaranmigdir.

Tkinci marhalo biliklerin ixtisaslasmasi, yeni konkret elmlerin yaranmasi ilo
olamoetdardir. Bu dovrde tedricen felsefenin macmu bilik, elmler elmi funksiyasi
aradan qalxir. Hom de folsefonin ozii xiisusi bilik sahesi kimi inkisaf edir. Fal-
sofe ilo elmlorin bir-birinden ayrilmasi prosesi bir ¢ox esrler boyu davam etmis,
xiisuson XVII-XVIII asrlorde daha intensiv getmisdir (olbatte, yeni bilik sa-
halarinin yaranmasi prosesi bu giin de bag verir).

Uciincii marhalo XIX osrin sonundan baslamigdir. O, bir sira elmlerin
nezeri toroflorinin iimumiliyinin artmasi, onlarin tedrici inteqrasiyasi ve sintezi
ilo saciyyslenir. '

Birinci vo ikinci dévrlerde konkret elmi bilikler bir qayda olaraq tecriibaye
osaslanmis, tosviri xarakter dagimigdir. Mohz hemin dovrlerde sonraki imumi-
logdirmoler iigiin material toplanirdy, lakin miixtelif hadissler arasinda alage veo
vohdeti, qanunauygunluglar1 aga bilon nezeriyys inkisaf etmomisdi ve bu rolu
folsofo ifa edirdi. Homin funksiyani falsafe ogli mithakimeler yiirlitmok yolu ils,
bozen do toxmini olaraq tebietin iimumi menzeresini (naturfolsefe) vo cemiy-
yotin imumi menzerosini (tarix folsefesi) yaratmagla yerine yetirmisdir. Bazi
ndqsanlarina baxmayaraq bu dovrde folsefe mithiim nailiyyetler qazanmis, imu-
mi diinyabaxisimin formalagmasi ve inkisafina tekan vermigdir.

Uciincii merhele onunla saciyyalenir ki, artiq bu dovrde nozeri vozifoleri
folsofo oqli miihakime yiiriitmek formasinda deyil, elmlerin 6zuniin inkigafi
neticalerilo esaslanmagqla yerine yetirir. Getdikce daha gox aydin olur ki, folsofo
diinyanin nezeri menzeresini miicerrad aqli mithakimoler vasitesile deyil, kon-
kret elmi biliklerle birlikde, onlarin naticelarini iimumilesdirmak yolu ile yarat-
malidir.

Folsofo ilo konkret elmlorin miinasibetini agmaq cehdi ilk defe Aristotel
torofinden gosterilmigdir. O, geyd edirdi ki, konkret hadisaleri dyrenen xiisusi
elmlorden forqli olaraq folsefo en ilkin sebabler, ilkin prinsipler, varligin en
{imumi esaslan haqqinda telimdir. Buna gore de folsafo xiisusi elmlorden daha
giicliidiir, o, elmloerin agasidir, basqa elmlor isa onun kolesi veziyyetindadir.
Folsafoye bu ciir baxis asrler boyu davam etmisdir. Hotta XIX osrdo yasamis
klassik alman folsafosinin gorkemli niimayendesi Hegel do bu movgeden ¢ixis
edorok folsofenin "elmlor krali" ve ya "elmlor elmi" adlandirmugdir. Elmi bilik-
lorin sonraki inkisafi dovriinde XIX esrde, xiisusile do XX asrdo folsefonin aha-
miyyati, rolu haqqinda buna tam oks olan fikirler irali siiriildii. Masalan, bu dov-
riin folsofi cereyanlarindan biri pozitivizm, folsofonin idraki imkanlarin, elmi-
liyini giibhe altina alir. Bu cerayanin torofdarlart iddia edirlar ki, folsofe yetkin
elmi idrakin olmadig dovrde elmilik iddiasinda ola bilerdi. Indi ise elm inkisaf
edib yetkin soviyyededir. Buna gore do folsofonin idraki iddialari asassizdir. Her
bir elm 6zii iigiin folsefedir.
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Qeyd edak ki, buna benzer iddialar bozi filosoflar ve konkret elmlorin
mayendaelori arasinda heale de dziine yer tutur. Onlar 6z fikirlerini asaslandirm.
ligiin belo daliller gatirirler: giiya folsaefonin sirf 6ziine xas olan ayrica predmy
yoxdur, o, eksperimental vasitolere, moteber tecriibaye arxalanmur, haqigeti ya.
landan segmak {igiin inandiric1 vasitelore malik deyildir.

Lakin oslinde folsefenin elmiliyine qgars: siiriilen bu ciir ittihamlar esas-
sizdir. Elmin sosial funksiyasini hedden artiq sisirdib, onu miitleqlesdiren bu ciir
baxislar (ssiyentizm), onun insan hoyatinda, tarixde rolunu sehv izah edir, folso-
fonin spesifikliyini gérmiir.

Foalsofo ilo konkret elmlorin olagesi hem de buna gére zeruridir ki, insan
heg vaxt bir-birile zeif slagolonmis fraqmentar biliklorls kifayatlonmir. O,
diinyani biitdv sekilde qarsiligh olagali ve vohdetde Oyrenmaye zoruret hiss edir
ve ona da sy gostarir. Ax1 ayrica, konkret gokilde gotiiriilon hor bir meselonin
0zii de, onun limumi sistemde yeri diizgiin menalandirildiqda daha yaxs1 derk
olunur. Konkret xiisusi elmlor tokbasina bu vezifonin 6hdesinden ¢otinliklo golo
bilir. Odur ki, burada folsefenin idraki fealiyyeti ticiin genis meydan agilir.

Hazirda miixtolif saheleri ohato eden biliklerin inteqrasiyas, sintezi pro-
sesi bag verir. Bu, xeyli derecede ¢atin ve ziddiyyetli prosesdir. Ayri-ayri elm-
lorin imumi saviyys ve bdlmelerini bi-birile elagelondirmek, qovusdurmaq, bu
halda bag vere bilecok paradoks, aporiya ve idraki dilemmalarin ziinii aradan
qaldirmag; teleb edir. Elmlards bu ve diger gebilden olan ¢atinliklerin ve b&hran
hallarmnin diizgiin monalandirilmasinda folsofo xiisusi yer tutur. Belo ki, bu hallar
¢ox vaxt bilavasite ve ya dolayisi ile ebadi folsafi problem — tofokkiir, dil ilo
reallifin nisbati problemi ilo bagh olur. Buna gére do folsafe onlari asanliqla hell
edo bilir. Falsefo tokco elmo oxsar funksiyalar yerino yetirmakls mohdudlagmar.
Folsofo biitovlilkde medeniyystin, o ciimleden do elmin timumi osaslarini izah
edir. Hom do qeyd olunmalidir ki, konkret sahalori vo hadiseleri Oyronen miito-
xossislorin diinya haqqinda, onun qurulus prinsiplori vo iimumi qanunauy-
gunluglar1 haqqinda biitév tasavviirloro ehtiyaci vardir. Bu ciir tesavviirleri
iso konkret elmler deyil, folsefo isloyib hazirlayir. Sonra xiisusi elmlorin istifado
etdiyi universal tofokkiir vasitolorini — kateqoriyalari, prinsipleri, miixtolif idrak
vasitelorini onlarin 6zleri deyil, folsofo formalagdirir, sistemlagdirir vo menalan-
dirir. Elmin imumdiinyagériisii ve nezeri-idraki esaslarini Oyronmak ve sahmana
salmaq da folsefenin Shdesine diigiir. Nehayet, belo bir cohet do nozero alin-
malidir: elm 6zii-6zlitylinde dyrendiyi obyekte qiymetverici miinasibot beslomir.
Bu baximdan elmin miisbet, faydali ve ya zorerli oldugunu birmenal: izah etmok
dogru olmazd1. Elm els bir vasitedir ki, o, yalniz humanist ve xeyirxah miito-
xossisin alinda basariyyato fayda verir. O, etinasiz vo bigane adamin alinds ol-
dugda cinayet menbayine de gevrile bilir. Demali, elmin oziinii qiymatverms ceo-
hatden diizgiin esaslandirmaq lazimdir, o, hole 0zli-6zliiylinde insan comiyyatinin
universal menavi oriyentiri rolunu oynaya bilmir. Elme ve biitdvliikde insanlarin
ictimai-tarixi heyatina bu ciir qiymatverici miinasiboti genis tarixi vo moadeni
kontekstdo folsofo hoyata kegirir. Mohz elmi-folsofi diinyagériisii insanlarin
ictimai-tarixi varhgin biitiin miirekkebliyi ilo ve kompleks sokildo monalandirir
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(olbette, elmo arxalanmagla). ,

Folsefi biliklor daim inkisaf edir. Bu prosesde iimumbasari vo milli to-
roflor dialektik garsihgh tesirdo ve vehdetde 6ziinii gosterir. Her bir dovriin fol-
sofi tofekkiirii evvalki dovriin miiteraqgi baxiglarin1 ve bunlardaki iimumbasoeri

mozmunu oxz edir. Lakin onunla kifeyetlonmir, buraya yeni momentler vo co- -

hetler daxil edir. Bir sozlo, folsefenin imumbeseri mazmunu varislik prinsipi
asasinda inkisaf edir vo tekmillesir. Hor bir dovrde bu prosesin fealiyyet me-
xanizmi milli doyerler ile six elagede bas verir. Ciinki soziin miloyyon me-
nasinda gétiirdiikde 6z-6zlilylinde imumbaesari felsofe yoxdur. O, her bir dévrde
miixtalif millatlorin niimayendolori, gorkomli filosoflarimn yaradicihg ilo
tomsil olunur. Mahz bu ve ya diger filosofun varliq telimine, dialektika noze-
riyyesine, antropoloji tesevviirlore getirdiyi yenilikler tedricen milli gergiveden
kenara ¢ixir, diinya miqyasinda yayilir vo beloliklo do iimumsivilizasiya nai-
liyyatlarina qovusur.

Diger terofden her bir milletin niimayendeleri 6z folsefosini yaradarken
hemin dévrde ve kegmisde gazamilmis iimumboseri folsefi deyerlera miiraciet
edir, onlardan faydalamirlar. Bununla yanasi, milli felsefonin mévcudlugu ve in-
kisafi imumdiinya folsefesino miinasibetde miioyyen nisbi miisteqilliyo malikdir.
Belo ki, har bir millat birinci névbade onun varligini ve inkisaf seviyyesini aks
etdiron folsofi tesevviirler sistemi yaradir. Bu monada milli falsafo milli 6zii-
niiderkin nozari asas1 rolunu oynayir. Sovet rejimi dovriinde felsefi fikirde
ehkamgiliq, azbargilik, ideologiyalagma hokmranhq edirdi. Bu, folsefods sl ya-
radiciliga mane olur, xiisusen do milli folsefonin inkisafina engel toredirdi. Milli
miistaqillik alde olundugdan sonra milli felsefonin inkisafi {igiin real sorait
yaranir. Elmin demokratiklogmesina, serbast diisiinceys, fikir pliiralizmine genis
meydan verilir. Bunu milasir Azerbaycanda folsefenin inkisafi niimunasinde do
yoqin etmak olar.

Folsofi biliyin daxili mezmunu ¢ox miirekkebdir. Burada asagidaki terkib
hissoleri ayirmagq olar:

1) Varhq haqqinda talim (ontologiya) varligin en limumi problemlerini
6yrenir: varliq ve geyri-varliq, maddi ve ideal varhq (materiya vo sliur); tebiatin,
comiyyatin ve insanin varlig1; materiya ve onun atributlars;

2) Bilik, idrak haqqinda telim (qnoseologiya) asagidaki maosololori ahate
edir; diinyanin derk olunanlhigs; idrakin imkanlar ve meqsedi; idrakin obyekti vo
subyekti; biliyin strukturtu ve dinamikasi; hagiget problemi, onun tabisti vo
dialektikasi;

3) Elmi idrak nezeriyyesi (epistemiologiya) elmi kompleks sokilde Oy-
ronir. Buraya asagidaki meseleler daxildir: elma bilik kimi, fealiyyet kimi, sosial
institut, akademiya, sistem vo elmi texniki ingilab kimi yanagilmasi; elmi idrakin
strukturu; elmi idrakin metodlari; elmi teraqqi;

4) Sosial falsofa, varhifin dziinamaxsus sahosi olan comiyyetin mdvcud-
lugu ve inkisafinin imumi ganunauygunluglarini dyrenir. Onun masgul oldugu
konkret mosoalolor bunlardir: sosial idrakin spesifikliyi; comiyyatin sistemli toh-
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lili; ictimai heyatin iqtisadi, sosial ve siyasi sferalarinin falsafi arasdirilmast;
comiyyetin menavi hayati ve moadeniyyati; ictimai siiur ve onun formalari; tarixi
prosesin mahiyyati ve haroketverici giivvealeri;

5) Felsofi antropologiya, insan hagqinda foisafi tolim demokdir. Insanm
Umumi vo en miihiim messlelerini dyrenir. Buraya asagidakilar daxildir: insanin
diinyada yeri; insamn daxili alemi, méveudluq ve mahiyyet; insanda bioloji ve
sosial, sliuri ve geyri-situri teroflorin rolu; insan, ford ve sexsiyyetin qarsiligh
miinasibatleri ve s.

6) Aksiologiya dayorlar haqqinda tolimdir. O, sosial deyerleri, onlarin
rolunu ve tesnifatini; qnoseoloji, etik ve estetik deyerleri; sosial deyerlerin
soxsiyyeotin sosiallagmasinda rolunu Syrenir.
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_ IHisso
FOLSOFONIN YARANMASI VO INKISAFININ
OSAS MORHOLOLORI

~ 1FOSIL .
FOLSOFONIN YARANMASI SORAITL
QODIM $ORQ FOLSOFISI

1. Folsofonin yaranmasinm iimumi ganunauygunluqlari
vo spesifik cohatlari

Diinya folsefi fikri tarixinin dyrenilmasi miixtelif dovrlarde ayri-ayn xalg-
lar terafinden irali siiriilon ve hell edilon problemlor haqqinda bitkin tesevviir
yaradir. Bu gox vacibdir, ¢iinki bageriyyetin asrler boyu qorudugu ve inkisaf
etdirdiyi falsefi hikmet xezinesine qovusmaga imkan verir. Folsafonin esas tarixi
tiplorini, onlarin her birinin saciyyevi xtisusiyyetlerini, habele timumi vahid inki-
saf xattini arayib tapmaq folsefi irsi diizglin qiymetlendirmak {igiin do zeruridir.
Nozerdo tutulmalidir ki, har bir tarixi dovrds folsofi biliklarin spesifikliyinin
dyrenilmesi felsefenin 6z inkigafinda sosial-medeni amillerle ne derscede sort-
londiyini gdsterir. Bu hem de miivafiq dovriin hakim tefekkiir lisulunun ananavi
falsofi problemlors miinasibatini vo gotirdiyi yenilikleri aragdirmaq baximin-
dan lazimdir. Falsafo tarixi ile tamisliq stibut edir ki, miixtolif dovrlerdeki ayri-
ayri telimlerin Oziinemoxsusluglarma baxmayaraq felsefi fikrin inkisafinda
varislik mévcuddur. Bu ise tarixi-foisefi prosesin vehdetde oldugunu gosterir.

Folsofonin ¢ox gedim tarixi vardir. Onun yaranmasi adi giindelik hoyatda
sanki aydin goriinen ve gobul edilmis messaleler haqqinda diisiinmak zarurati
ilo baghdir. Bu o demekdir ki, onlarin kor-korane qabul edilmesi artiq kifayet
etmir, buna siibhe yaranir. Onenavi tesavviirlora siibha ilo yanasilmast ictimai
heyatda ve siiurda ciddi ziddiyyetlerin ve miinagiselorin bag verdlyi dovrin
mohsuludur. Tesadiifi deyildir ki, folsofo lap evvelden adetlerin, adi giindelik te-
sovviirlorin, enenavi deyerlerin vo oxlaq normalarnnin tengidgisi kimi ¢ixis et-
misdir. Lakin ilk filosoflar mensub olduglar1 sosial birliyin medeni enenslerini,
oxlaq veo adetlerini tenqid edorken onlari tamamile kenara atmurdilar. Bu halda
iictorefli proses bas verirdi: avvala, bazi eneneler miidafis edilir vo genislandi-
rilir, digarlori dayigdirilir, onlara diizeligler verilir, ii¢iinciilor iso kohnalmis vo
zororli hesab edilirdi.

Beloliklo, mifoloji diinyagériisiinden folsefoye kegid tarixi tolebatin noti-
cosi olmugdur. O, asagidaki sosial, iqtisadi ve meneavi amillerle sertlonirdi: bii-
riinc alotlerin domir ilo avez olunmasi; aqrar istehsalin ve senetkarligin inkisafi;
icma qurulusunun dagilmasi, xiisusi miilkiyyetin, siniflerin ve dévletin yaran-
mast; omak bolgiisii vo amtea-pul miinasibatlerinin meydana golmasi; insanlarin
praktiki fealiyystinde ve diinyagoriisiinde elmi insiirlorin goxalmasi. Bu miiged-
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dom sortler gdstorir ki, ham Sarqde, ham do Qoarbde folsefonin yaranmasi bir
sira imumi qganunauygunluglara malikdir. Onlari asagidaki kimi qruplagdirmaq
olar:

- Birinci, folsefs mifoloji siiurun fonunda, onun bdhrani seraitinde meydana
golmigdir. Bu o demakdir ki, comiyyetin iimumi inkisafi gedisinde elo vaziyyet
. yaranir ki, artiq diinyagoriisii ile bagli mesaleleri mifoloji tesovviirlor esasinda

. izah etmak geyri-miimkiin olur. Beloaliklo, ictimai stiurun mévcud formasi (yoni

' mifologiya) bohran kegirir. Diinya vo insanin burada yerini ifado eden prob-

lemlorin izahinda kdhne enensler, iimumi terafinden gebul olunmus roylar artiq
0z dovriinii kegirir. Insanlar bu problemlarin sabablarini Oyronmaye cohd gos-
torirler. Buna uygun gelen diinyagériisii formasi ise mehz falsefodir. ikinci, bii-
tiin regionlarda ilkin folsefi tesavviirlor quldarliq cemiyyetinde meydana golmis-
dir. Bu tesadiifi deyildir. Belo ki, folsofi diinyagériisiiniin yaranmasim zoruri
edan yuxarida qeyd olunan sortlor mohz bu qurulusda yetisir. Lakin quldarliq
comiyyeti miixtelif 6lkalorde eyni vaxtda gerarlasmir. Folsefonin yaranma tari-
Xino goroe regionlar ve dévletler arasinda ferqlilik bununla izah olunur. Ugiincii,
hem Qorbds, hem do Serqde folsefi biliklor imumbaosori doyorlor (xeyir vo
sar, odalat, dostluq, xosbaxtlik va sair) ile ayrilmaz slagada formalasmisdir.
Bu onunla izah edilir ki, imumbeseri deyerler folsefo iigiin saciyyovi olan miid-
rikliyo, sevgi vo hoyatin agilli togkilinin miihiim torafloridir. Dérdiincii qanuna-
uygunlugq insanlarin hagiqi bilikler olde etmak {igiin apardig elmi axtarig cohd-
lorinin ¢oxalmasidir. Basqa sozle, séhbet cemiyyetin ve folsefonin metodoloji
funksiyasina maragin artmasindan gedir.

Yuxarida geyd olunan iimumi qanunauygunluglarla yanas: her bir regionda
ve Olkodo felsafenin togokkiilii miiayyan oziinomaxsusluglara malik olmusdur.
Hor seydon avval, qadim Serqde ve Qarbde miizakire olunan falsafi problemloar
xeyli dorocacie forqlidir. Belo ki, Serq falsefasinde yarandigt dovrden insan
problemi merkezi yer tutmusdur. Bundan forqli olaraq qedim Qorb folsefosi COX-
problemli (naturfelsefe, varliq telimi, idrak nezeriyyasi, etik vo estetik baxislar
va s.) xarakter dasimigdir.

Hatta insan probleminin 6ziine miinasibetde do Qerbin ve Serqin folsofi
fikri eyni olmamigdir. Belo ki, Sorq folsafasinde bu problem daha ¢OX insan-
larin hoyat fealiyyeti, praktikasi ve heyat terzi baximindan tehlil olunmusdur.
Ona gore de burada insanin menlik siiuru, hokmdarlara itasti, bdyiiklerin nosi-
hatleri ile bagh messleler asas yeri tuturdu. Qarb folsofosinde isa insan prob-
lemi aksoron varhigin va idrakin iimumi kontekstindo aragdi-rilmsdir. Ikin-
ci, Sorqde folsefo Qerbe nisbeten din ilo daha yaxin olmusdur. Buna goro do
eyni bir folsefi coroyan hem dini, hem do folsofi xarakter kosb etmisgdir (me-
selen, brohmenizm, induizm, buddizm ve konfusiyaciliq). Qorb folsefosi iigiin isa
dindon daha daqiq ayrilma vo elms yaxinliq saciyyovi idi. Bundan slave gorbin
ilk folsofi telimlorinden etibaren azadfikirlilik vo ateist movqe Oziinii gostor-
migdir. Ugiineii, miixtolif regionlarda miizakire olunan felsefl kateqoriyalar da
bir-birinden forqlenir. Belo ki, Sorqin ilkin folsofi telimlorindo "hayat",
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"gliim", "ruh", "fiziki boden", "siur" vo s. daha ¢ox yer tuturdu. Burada "san-
sara" (ruhun dirilmesi ve yeniden tacessiimii), "karma" (insanin axiret diinyasinda
0z omollerine goére cavab vermosi), "askez" (6zlinii mehdudlagdirmaq yolu ile
fovgeltebii qabiliyyetlore nail olmaq), "nirvana" (ruhun on yiiksek veziyysti,
insan cehdlerinin megsadi) ve sair anlayislar genis yayilmisdir. Qarb falsofo-
sindo iso enonovi folsofi kateqoriyalar (harakat, ziddiyyat, materiya, mokan,
' zaman, substansiya va s.) iistlin yer tuturdu. Massalan, gadim yunan falsefesinde
Aristotel kateqoriyalari ilk defe sistemlesdirmisdir. O, on miihiim kateqoriyanin
(mahiyyet, kemiyyet, keyfiyyet, miinasibet, yer, zaman, voziyyat, hal, ger¢aklik,
oziyyet) cedvelini isleyib hazirlamigdi. Dérdiincii, materiyanin qurulusu hag-
qinda baxiglar ve idrak telimleri de serqde ve qerbde eyni ciir formalagmamigdir.
Qoarbdo materiyanin fasilali (diskret) qurulusu haqqinda tesevviirler genis yer
tutmusdur. Atomist telimin niimayendeleri (Levkipp, Demokrit, Epikur ve L.Kar)
osyalarda bas veren deyisikliklerin sebeblerini anlamaga c¢aligmis ve onu
atomlar1 boslugda heroketi ile izah etmisdiler. Bundan ferqli olaraq Serq fel-
sofosinde materiyanin fasiloliyi ve onun qurulusu problemleri o qoder do genis
yayllmamigdir. Burada esas yeri materiyamin ruha qars1 qoyulmasi, yaxud da
onun substansional baslangic kimi gosterilmasi tutmusdur.

Besinci, idrak probleminin hellinde de miixtsliflik 6ziinii gostermisdir. Bu
onda tozahiir edirdi ki, Qarb folsefosinde idrak tokce empirik, hissi ve rasional
kimi deyil, hom de mentiq kimi tohlil olunurdu. Sokrat, Platon, xiisusilo de
Aristotel mantiq problemlorinin islonilmesine qiymetli tohfeler vermiglor. Sorq
folsafosinde iso mentiq ile demok olar ki, yalmz Hindistanda Nyaya (gayda, mii-
hakime demoakdir) mektebi mosgul olmusdur. Bu cerayann terafdarlar: haqiqeti
alde etmayin dérd menbeyini (qavrayis, natice, miiqayise ve siibut) ireli siirmiis-
diiler. Nohayat, sosial problematikanin qoyulusu baximindan da Qarb ils Sarqin
falsofi fikrinde forqler tozahiir etmisdir. Serq folsafesinde insanin kainat (kos-
mos) mangeli olmasi fikri @sas yer tuturdu. Biitiin sosial mesalelor (comiyyetin
kegmisi, indiki dovril v golecayi) bu mévqeye asaslanmagqla holl olunurdu. Hat-
ta insanlarin 9z-6ziinii tekmillesdirmesi ve bagqalarini idare ede bilmasi ligiin
zoruri olan imumbeseri doyerlore malik olmagin vacibliyi de hemin néqteyi-
nozorden ¢ixis edirdi (bu miinasibetde Konfusinin teliminde semanin holledici
rolunu yada salmaq kifayetdir). Qadim yunan ve roma moktablorindo iso so-
sial folsafo daha genis miqyasda miizakire olunurdu. Burada Demokritden bas-
layaraq demek olar ki, biitiin filosoflar dovlet, qanun, idaragilik, mitharibe ve
siilh, arzu, menafe, hakimiyyat, cemiyyatdo amlak bolgiisii ve sair mosalelere
genis diqget yetirirdiler. Bundan olave Qaerb felsefasinde sosial problematika,
insan problemi cemiyyat ilo six vehdetde gbtiiriiliirdii (messlen, Demokritin ay-
rica bir insanin ehtiyacinin iimumi cemiyyetin ehtiyacindan ayrilmaz oldugu fikri,
Platonun dovlot rohberinin sexsiyyetine verdiyi telebler, onun ve Aristotelin
ideal dovlet telimlori ve sair).

Yuxarida deyilenlordon gériiniir ki, serq ve qgerbin ilk folsefi telimlori
miivafiq suratde bu iki sivilizasiyanin simasni ifade etmisdir. Sorq sivilizasiya-
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sinin menaviyyatinda insanin varligi, onun dzlinliderki ve Oziiniitokmillegdirmasi
ile bagl masoalalor mithiim yer tuturdu. Lakin bels tosovviir olunurdu ki, bu me-
selaler diinyadan uzaqlasmaq yolu ile hall olunmahdir. Qarb sivilizasiyas: ise
biitvliikde deyisikliklersa, miixtalif istiqgamaetli haqiget axtariglarina daha hessas
olmasi ile sociyyelenir. Burada ateist, intellektual ve prartiki sepkili irelilayisler
daha stiretle getmigdir.

2. Yaxin Sarq olkalarinda ilkin
folsofi tasavviirlorin yaranmasi

Son vaxtlara gqader bele bir tesevviir genis yayilmisd: ki, guya folsofo ilk
dofo godim Yunanistanda yaranmusdir. Oslinde ise diinya felsofi fikrinin besiyi
gedim Serq Olkeleridir. Uzun iller erzinde bu tarixi hegiget kdlgede galmigdir.
Bu asagidakt iki sebable baglidir:

Ovvela, felsefe tarixini asasen ruslar ve Qorbi Avropa 6lkelerinin alimleri
todqiq etmisler. Onlar ise folsefonin yaranmasinda Serqin rolunu danir ve gos-
torirdiler ki, folsefe 6z tarixini Yunanistandan baglamigdir. Bu miisllifler bir qay-
da olaraq avropasentrizm movqeyinden ¢ixis edirdiler. Tokce folsefenin deyil,
biitdvlikde madeniyyatin, elmin ve incesenatin do Avropada yarandig iddia olu-
nurdu. Bu gebilden olan baxislar giiya Avropanin Serge miinasibotde medo-
nilesdirici rol oynadigini siibut etmoayo yonalmisdi.

Avropasentrizma gore $orq xalqlarinda dini, mistik tesev-viirler, mévhumat
osas yeri tutmusdur. Guya onlar falsefi ve tobii elmi biliklere o qader de maraq
gostermomiglor. Tarixi faktlar ve arasdirmalar belo fikirlerin esassizligin siibut
edir. Digor torafdan son dovrlorse qader qadim serq élkaleri xalglarinin fal-
sofi vo madoani irsi kifayot doraceds dyrenilmomisdi. Bu faktin 6zii de ilk
folsofi tesevviirlerin Avropada tesokkiil tapdigi haqqinda yanhs tesovviirlore
mileyyon rovac vermisdir. Hazirda diinya medeniyysetinin ve falsafesinin ilk
besiyinin Serq dlkelori oldugu fikri genis yayilmigdir. Bu 6lkeler quldarliq quru-
lugsunun yarandigi, elmin, odebiyyatin ve incesenstin meydana goldiyi ilk
maskonler hesab olunur. Demali, folsefenin tarixi do mehz buradan baslanur.

Qadim Misir vo Babilistanda hole eramizdan avvel IV-III minillikds inki-
saf etmig quldarhq dovletleri mévcud olmusdur. Burada ekingilik ve heyvan-
darhigla yanag: senatkarliq da genis inkisaf etmisdi. Noeheng suvarma sistemlori,
misilsiz senat incileri olan ehramlar, saraylar inga olunurdu. Okingiliyi ugurla
aparmagq tigiin Nil ¢ayinin dagsmas: ve geri ¢akilmesi dovrlerini miioyyen etmoayo
tolobat yaranmisdi. Bu ise 6z ndvbesinde astronomiya ve mexanika elmlorinin
inkisafina tekan vermisdi. Qodim misirlilor Giinegin ve Ayin tutulmasim iralice-
don hesablaya bilirdiler. ilk Misir teqvimi (ilin aylara ve giinlere béliinmasi) ya-
ranmugdi. Misir heam do tebabat elmlarinin inkisaf etdiyi 6lke idi. Meyitlorin ya-
rilmasi, qan dovrani ve mumiyalama sahasinde nailiyyatler bunu siibut edir.

Qadim Misirds falsafi tesovviirlor bu elmlorin inkigafi fonunda yaran-
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migdi. Onlarin diger menbeyi mifler, efsansler ve nagillar olmusdur. Burada il-
kin folsefi ideyalar iki miihiim abidede 6z oksini tapmusdir. Onlardan biri
"Arfagimin mahmsi" adlanir. Bu aserde axiret diinyasinin movcudlugu siibhe
altina alinir. Gosterilir ki, o diinyadan hele heg¢ kim qayitmamigdir. Buna gore de
oradaki veziyyete dair diizgiin melumat almaq miimkiin deyildir. Burada bels bir
maraqh fikir de ireli siirtilmiigdiir: insan yalmz 6z emslleri sayesinde dlmazlik,
abedilik gazana biler. Ikinci abide "Oliimiin teranniimii"diir. Ovvelkinden
forgli olaraq burada axiret diinyasinin mévcud oldugu bildirilirdi. Her iki aserde
belo fikir agilanir ki, bu diinyada menali heyat qurmagq, axiret diinyasinda
xosbaxtliye imid etmokdean daha vacibdir.

Qedim folsoefi biliklorin diger bir maskeni Babilistan olmusdur. E.o ikinci
minillikde bu dovlet 6ziiniin gigekionme dovriinii kegirirdi. Qodim Babilistanda
da riyaziyyat, astronomiya vo tababat elmlari sahasinde miihiim nailiyyetler
qazanilmuisdi. Masalon, babilliler onluq ve alti onluq sistemini yaratnus, heliosen-
trizme aid mealumatlar slde etmigdilor. Onlar hem do bir sira xestelikisri miialice
etmayi dyranmisdilar. Bu ciir imummedeni yiikselis zeminindo folsofi tesevviir-
lor de togekkiil tapmigdir. Onlarin ilk niimunsleri sumer dastanlar1 ve hekayelo-
rinde ifade olunmugdur. Burada cemiyyet haqqinda, davramg normalar1 ve siya-
sot haqqinda maraqli fikirlora rast gelinir. Masalen, bu giine goder golib ¢txmis
"Bilgamis" (her seyi bilon adam) dastan1 diinya madeniyyatinin nadir incilerin-
den biridir. O, toxminan e.s. VI-II minilliklerde formalasmigdir. Dastanda dost-
lug, xeyirxahlig, ebadi hoyat axtarmaq, dirilik suyu tapmaq motivleri osas yeri
tutur. Qodim sumerlilore goro insan hayat: miiveqgatidir. Insan gec-tez 6lmolidir.

Qoadim Babilistanin digar bir adabi abidesi "Miidrik Axikar haqqinda"
adlanir. Burada miidrikliye ve exlaga aid yiizden artiq etik nasihet toplanmisdir.
Maselen, gosterlirdi ki, "hadden artiq sirin olsan seni udarlar, hadden artiq aci
olsan, soni bir kenara atarlar". Yaxud da bels bir ibrotamiz nasihat edilirdi: "Sakit
danmigmaq lazimdir, agar sos-kily salmaq is gostaricisi hesab olunsa, onda uzun-
qulaq giinds bir ev tikerdi".

"Aganin qul ilo sohbati" adli abideds do bir sira maraqli folsefi fikirler
irali siiriilmiisdiir. Onun asas maozmununu hékmdarin gazabina galmis quldarin
0z qulu ila sohbati taskil edir. Qul sahibi quluna nasihet edarak gdstorir ki, he-
yat menasizdir, hokmdarin sexavatliliyine {imid baglamaq olmaz. Qadina me-
hebbat vo kef moclisi do miiveqqetidir. Bu eserde hem de dliimden sonraki
hayatin menasiz oldugu bildirilird.

Qoadim Misirde ve Babilistanda yaranmis ilkin folsefi tesavviirler albette,
bugiinkii saviyyadon yanasdiqda bir qadar sadelévh goriina biler. Lakin no-
zorden qagirmaq olmaz ki, bu fikirier toxminen dérd min il bundan svval irali
stirlilmiisdiir. Onlar 6z dovriine gora ¢ox boyiik nailiyystlar idi. Tesadiifi deyil-
dir ki, ilk nezerdo adi toassiirat yaradan bu ideyatar sonralar Qarbds vo biitov-
liikdo diinya miqyasinda falsofi fikrin ve madaniyystin inkisafinin 6ziilii ro-
lunu oynamsdir.

Tarixi vo folsefi arasdirmalar siibut edir ki, godim madeniyyatin ve falsafi
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fikrin ilk meskenlorinden biri de Azarbaycan olmusdur. Dlverisli tobii ve cog-
rafi soraite malik olmas: {izlinden Azerbaycan tarixen insanlarin ilk yasayis ora-
zilorindendir. Son dovrlerde bels bir fikir genis yayilmigdir ki, Yaxin Sergin ilk
abidelerinden olan "Avesta" 6ziinde hom deo godim azerbaycanlilarin folsefi-dini
tosavviirlorini ifade edir. Qadimde yaxin sorq Slkeleri xalglarinin diinyagoriisii
atogporastlik olmugdur. Bu ise zerdistilik dini tesevviirlerine osaslanirdi. Onun
osasini qoyanlardan biri Zerdiistiin azerbaycanl olmasi fikri son dévrlerde genis
yayllmigdir. Homin dovriin (e.e. VI-V asrler) en boyiik abidesi olan "Avesta"
Azorbaycan xalqumn bodii-folsofi fikrinin ilk qaynagi hesab olunur. Horfi
monast qanun demokdir. "Avesta" li¢ asas kitabdan (Vendidad, Yasna ve Vispe-
red) ibaretdir. Birincide divler, yeni ser giivvelere garsi yonalmis ganunlar osas
yeri tutur. Ikinci kitab (Yasna) dua ve sitayislere hesr edilmisdir. Onun mezmunu
"Qatlar"da ifade olunmusdur. "Vispered" (biitiin hakimler demokdir) adlanan
tiglincti kitabda insanlarin menevi keyfiyyotlorine, aile-oxlaq meselolerine aid
maraqli fikirler ireli siiriilmiisdiir. Umumiyyetlo "Avesta"da esas yeri dualizim
(ikilik) diinyagoriisti tutur. Bu bele bir prinsipe esaslanir: diinyada her sey bir-
birina zidd qiivvealorin (xeyir va sar) miibarizasi formasinda coroeyan edir. Xe-
yir giivvelerin basinda Hormiiz allahi durur. Ser qiivveler ise ©hrimenin atra-
finda comenmigdir. Bu iki terefin amansiz miibarizesi neticedo xeyir giivvelarin
golabasi ile basa gatir. Burade gosterilir ki, xeyrin sor iizerinde gelobo ¢almési
ligiin insanlarin imumi kémayi ¢ox zeruridir. Bu komok iso asagidaki ii¢ oxlaqi
tolobi yerins yetirmakls miimkiindiir: xeyirxah fikir, xeyirxah séz vo xeyirxah
amal. "Avesta"da bu ii¢ keyfiyyats maik olmaq Zerdiistliyin asas1 hesab edilirdi.
Bu o demsakdir ki, insan fikirlogende deo, danisanda da ve heroket edende do
xeyirxah olmalidir. Soziigeden miigeddes kitabda diger meneavi keyfiyyotlor
(mehriban reftar, dogrugulug, géziitoxluq) do genis toblig olunur.

Biitovliikde "Avesta"da irali siirlilmiis fikirlor sonralar tekce serq xalgla-
rinin deyil, hem de diinya madaniyystinin inkisafinda bdyiik rol oynamigdir.

3. Qadim Hindistanda ve Cindo falsofo

Qodim Hindistan ve Cin diinya sivilizasiyasmin on bdyiik menbelarinden
hesab olunur. Bu 6lkelarde bizim eradan ovvel VII-VI esrlerds ilkin folsofi to-
sovviirler formalagsmisdir. Qadim Hind folsefasi ti¢ dévre boliiniir: 1) Veda (bilik
demakdir) dévrii e.a. I minilliyin ortalarini ohate edir. Bu ibtidai ictimai qu-
rulusunun dagilmas: ve quldarliq qurulugunun meydana golmesi ile seciyyelenir.
2) Epik dévr e.s. I minilliyin II yarisini ehate edir. Bu dévriin ii¢ baglica abidesi
olmugdur: a) "Mahabharata' baslica mezmunu xalq inamlan ve kégeri xalqlarin
mifologiyasi ile Vedalarin ehkamgi Brohmeninin sintezi toskil edir. b) "Rama-
yana' poemasi kéhne allahlar ile yeni allahlar arasindaki miinasibatlarden, poli-
teist perostiglordon behs edir. v) Manu qanunlar burada godim hind comiy-
yeotinin miixtelif tebaqelarinin hiiquq ve vezifolorini oksetdiron normalar osas
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yeri tutur. 3) Hind folsefesinin klassik dovrii e.s. I minilliyin sonlarindan baglanir
ve feodalizme qoder galib ¢atir.'

Qadim Hindistanda folsofoe gebile etiqadlar1 ve adstlerini qoruyan broh-
manizms qars1 miibariza gedisinds yaranmisdir. Onenavi vedalar allahlar oro-
fine tortib olunmus himnler idi. Sonralar her bir veda brehman, yani tesvir (serh),
aranyak (meso kitablar) ve upanisad (herfi menasi miielliminin ayag: yaninda
oturan demokdir) formasi almigdi. Yalmz yiiksek kastanin niimayendaleri broh-
monler vedalardaki hikmetin osl bilicileri ve serhgileri hesab olunurdu. Lakin
gobile miinasibatlerinin dagilmasi, qohumluga esaslanan exlaqn béhram kahin-
larin niifuzunun toxunulmazlig, onlarin gésterislerinin qeyd-sertsiz yerine yetiril-
meli oldugu haqqinda tesevviirleri sarsitdi. Bunlari slibhe altina alan ilk "yeres-
lor" yaranmaga bagladi. Onlar terki-diinyaliq teblig eden sramanlar (cehd gésto-
ron demokdir) adlandirirdilar. Sonuncularin cendlari tekce terki-diinyaliq secty-
yosi dagimirdi. Onlar hem de vedalara, dini qaydalara yeniden baxilmasini toblig
edirdilar.

Eramizdan avveal VI-V esrlerde Hindistanda brehmenizmi tenqid eden bir
¢ox ceroyanlar yaranmigdi. Onlarin bazasinda sonralar asas folsefi sistemler in-
kisaf etmisdir. Toxminon VII-VI osrlorde yaranan sutralar (zerb-mosel, afo-
rizmlar) Hindistanda felsefoni ardicil ve miisteqil suretds ifade eden ilk sistemler
olmusdur. Bu vaxtdan etibaren yeni dévre qoder Hind falsafesi faktiki olaraq alti
klassik moktobde (darsan vedanta, sankya, yoqa, nyaya, vaysesika ve mimansa)
tomsil olunmusdur. Bunlarla yanas1 geyri-ortodoksal cerayanlar — ¢arvakiar vo ya
lokoyata, caynizm ve buddizm telimleri de inkisaf etmisdi.’

Carvaklar folsofosi (dord insiir demokdir) ve ya lokayata (loka diinya de-
mokdir) qedim Hindistanda on niifuzlu materialist telimlerden olmusdur. Bu
tolim qeyri-ortodoksal xarakter dasiyirdi (yeni tarixen, snene iizro davam eden
tolimin aleyhine ydnealmisdi). Belo ki, o, enenavi mévcud olan brehmene (vahid
vo xassosi olmayan), atmana (deyismoz, yiiksek siiur), sansara (hoyatin dovr
etmosini iddia eden baxis), karmaya (upanisadlarda axirat diinyada giinaha gore
verilon ceza qanunu) qarsi ¢ixig edirdi. Bu telimin terefdarlan gosterirdiler ki,
biitiin movcudatlar dord elementden (torpaq, su, ates (od) ve hava) yaranan ma-
teriyadan ibaretdir. Onlarin idrak telimi diinyamn hissi qavranilmasina asaslanird
(yalniz bilavasite gavranilan seyler haqigidir). Basqa diinya yoxdur, dine ve axi-
rot diinyasina inanmaq aglin azlify, zeiflik ve etinasizliq gostericisidir. Carvak-
larin etik konsepsiyas: gedonizm (hezzalma) teblig edirdi. Onlarin fikrince he-
yatin menasini var-dovlet ve hezz almaq teskil edir. Carvaklarin devizi beloydi:
bu heyatda yemak, igmek ve keyf ¢okmok lazimdir, giinki 6limden gagmaq
miimkiin deyildir, o onsuz da ham iigiin gelocekdir.’

Qodim Hindistanda diger niifuzlu geyri-ortodoksal telim caynizm olmus-
dur. Onun banisi Mahavir Vardhaman (e.0.VI asr) ham de Cin (qalib demakdir)

! Bax. JlykbsiHos A.E. CraHoeneHue cunocodun Ha Boctoke. [pesHuit Kutaih v Whgus. M.,
1989, ¢. 13.

2 Bax: Yartrepmku C., Oarra [l. Wkpuiickas ¢unocogma. M., 1994, c. 20

3 Bax: ®unocogms. Tlog pepaxumeid B.JlaspuneHko. M., 1998, c. 36.
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adlanird1. Caynizm dualist xarakter dagiyirdi. Onun merkozi messlesi sexsiyyatin
varh@ idi. Caynizme gére soxsiyyoet hem monevi (civa) ve ham de maddidir
(aciva). Bela tesovviir olunurdu ki, cansiz, kobud materiya ile ruh birleserak in-
san soxsiyyatini amola gotirir. Civa (ruh) geyri-milkkemmsal ve miikemmal for-
mada olur. Birincide o, materiya ile bitisikdir, buna géro de ezab ¢okir. Ikinci
(milkommoal) formada ruh materiyadan ayrilir vo azad olur. Bu halda o, mo-
minliyin an yliksek merholesine (nirvana) gelib ¢atir. Caynizm etik mosololors
bdyiik digget verirdi. Onun fikrinca etik torbiye soxsiyystin qeyri-miikkemmol ve-
ziyyetden, milkemmol saviyyeye gelmesinde helledici rol oynayir. Insan he-
yatmin dizgiin tegkili asketik (torki diinya) davramsla olagelidir. Osas etik prin-
siplor diinya nemsatlorine alude olmamag, biitiin canli mévcudatlara hérmet
etmok, ehtiraslar kenarlagdirmaq vo sair idi.

Buddizm (nurlanan, maariflenen demokdir) telimi do godim Hindistanda
¢ox genis niifuza malik olmusdur. Banisi hind sahzadeloerinden biri Siddartha
Qautama (e.s. VI asr) hesab olunur. Bu telimin seciyyevi cehati, onun etik-prak-
tiki istiqgamatindadir. Burada da sexsiyyetin varlig: esas yer tutur. Buddizmin esa-
sinda asagidaki dord heqigat durur: 1) insan dogulandan 6lone qader azab ¢akir;
2) bu azabin sebaebi vardir, hemin sebsb yasamaq ehtirasidir. Mohz o, sevincdon
vo azabdan kegorak Oliib yeniden yaranmaga dogru aparir; 3) azabdan azad ol-
magq, onun sebablerini, yani bu ehtirasi aradan qaldirmaq miimkiindiir; 4) szabdan
xilas olmagin yolu hissi lozzatalma ile torki-diinyaliq, 6ziine ezabverms arasinda
yerlasir.

Qadim Cindos do falsafonin tasokkiilii toxminon Hindistandaki kimi ol-
mugdur. Yeni burada iqtisadi teraqqi, pulun ve xiisusi miilkiyyotin meydana gal-
mosi naticesinde enensvi icma miinasibatlerinin dagilmasi, elmi biliklarin (bi-
rinci névbade astronomiya, riyaziyyat ve tobabet sahelorinds) artmasi menovi
hayatda gevrilis {i¢iin slverisli zomin yaratmigdi. Seciyyevidir ki, Cinde do ilk
"mixalifoetcilor" sergerdan gezerek terki-diinyaliq eden agiller olmuslar. "Cjan
qo" ("ddyiigen carliglar") dévriinde Cin folsefosinin "qizil esri" onlar tersfinden
hazirlanmigdir.

Qeyd edok ki, Cindo ayri-ayni folsefi ideyalara hele VI esrden avvalki
gedim maedeniyyat abidelerinde rast gelinir. "Si-szin" ("Serler qanunu") ve "I
szin" ("Dayisikliklor kitab1) ve bagqa abidelordo oks olunan fikirler bunu siibut
edir. Umumiyyatls gadim Cin folsafesini alti boylik moekteb toemsil edirdi.
Onlardan iigii (konfusiyagiliq, daosizm ve moizm) daha genis yayilmisdi.

Konfusiyagiliq qadim Cin folsefesinin en niifuzlu moektabi hesab edilir.
Onun banisi Konfusi (e.0.551-479) olmusdur. Bu telimin asas menbayini "Lun
yuy" ("Soéhbetler ve miihakimeler") teskil edir. Burada Konfusinin 6z telobslori
ilo sohbetleri ve miilahizeleri asas yer tutur. Konfusinin telimi avvelkilorden
ferqli olaraq maddi diinya ve kosmoqoniya (kainatin yaranmasi) mesalalorine az
maraq goOstermigdir. Onun felsefosinin baglica predmetini insan toskil edir.
Konfusi ideal insan torbiyesini, yeni aqli ve exlaqi cohetden yiiksek inkisaf etmis
insani 6n plana ¢okir. Bu telimde insanin davramg ve terbiye normalari dini
rituala esaslamirdi. Rituallarin qorunmas: miidrikliyin 6zeyi hesab olunurdu.
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Gosterilirdi ki, falsafenin mahiyyeti midrikliyi diizgiin izah etmoak ve anlamag-
dadir. Konfusinin terbiye teliminde jen (yliksek xeyirxahliq, humanizm, boge-
rilik) esas yeri tutur. Sexsiyystin biitlin exlaqi keyfiyyotlori jenir tozahiiriidiir.
Konfusinin “qizil araliq" haqqinda fikirieri de shemiyyaetlidir.

Qadim Cinde daosizm (dao — yol demakdir) telimi do genis yayilmisd: (e.o.
I minilliyin II yaris1). Onun banisi Lao-ts1 hesab olunur. Bu telime gore dao
adlanan qanun iimumilikds tebiatin ve cemiyystin, habelo ayriligda gétiiriilmiis
har bir insanin davranigi ve herakatini miieyyen edir. Dao boslug ve sonsuz-
lugdur, o heg ne etmir, eyni zamanda her seyi edir, Dao ham siikunatdadir, hom
do heroketdadir. Onu basa diismek tebistin daxili inkisaf ganununu bilmek
demokdir. Lao-ts1 tebiate miinasibatde her bir fordin ve biitévliikkde comiyystin
xiisusi cohd gostormasini inkar edirdi. Onun fikrince bu isds yol verilon har ciir
gorginlik insan ile diinya arasindaki ziddiyyetleri artirir. Buna gére de Olgiinii
gozlomak davramigin baslica prinsipi elan olunurdu. Daosizme gore miidrik
hékmdar 6lkeni idare etmak ti¢lin heg ne etmomslidir. Bu halda xalq inkisaf edir,
comiyysatde nizam vo harmoniya yaranir. Daoya gora biitiin insanlar (eslzade ve
qul, gézal ve eybacar, varli va kasib) beraberdir. Buna gére de miidrik adam
hamiya eyni gdzle baxmalidir.

Moizm mektabinin banisi Mo-ts1 (e.9.475-395) olmugdur. O, avvelce Kon-
fusinin ardicili idi. Sonradan onunla elageni kesib 6zinin miistaqil mektabini
yaratmigdi. Bu telimin osas ideyalarini timumi sevgi, miidrikliye hdrmat, menavi
borc ve qarsiliglt fayda gétiirmak toskil edir. Umumi sevgi ve insanliq dévletdaki
biitlin insanlar {i¢lin macburidir. Hami qargihgli fayda olde etmeys qaygi gos-
tormoalidir. Bu telim konfusiyagiligin eksine olaraq "Semanin iradasini" inkar
edirdi. Moizmoe gore insan gdylere itast etmokle giiniinli kegirmemsalidir. O,
foalliq gostormali, méveud ictimai qaydalar deyisdirmaye ¢aligmalidir.

Biitovliikde qadim Serq falsofasi ilo tamighq gostarir ki, burada {imu-
milikde insanlar1 maraqlandiran ve diisiindiiren problemlar, (diinyanmn ve insanin
movcudlugu, heyatin menasi va sair) miizakire edilmigdir. Qadim Sarq falsofosi
Avropa va biitovliikde diinya madaniyyatinin sonraki inkisafinda ¢ox boyiik
rol oynamigdir. Bu irsin an bdyiik menevi nailiyyetlerinden olan zordiistilik
yunan folsefesine ve iudaizme, onun vasitesile ise xristianliga ve islam dinina
ohomiyyetli deracede tesir gostermisdir. Zardiistiin monavi triadasindan (xe-

yir fikir, xeyir s6z, xeyir amal) Demokrit 6z etik baxislarinda, Anaksimandr -

iso kosmoloji tolimindo istifadoe etmigdir. Yaxud da Zerdiistiin xeyir vo sorin
miibarizosi haqqinda fikirieri Hegelo boyiik tesir bagislamigdi. Fridrix Nitsse ise
Serq folsefosi ile yaxindan tanigliq asasinda "Zordiist bele sdylomigdir" adl1 eser
yazmigdi. Yunan folsefosinin gorkemli niimayendelari (Fales, Pifagor vo bas-
qalar) sorq folsefi fikrindo ireli siiriilmiis bir sira ideyalardan faydalanaraq, onlar:
inkisaf etdirmigdilor. Sonralar, yoni XVII-XVIII asrlorda Avropa ictimai fikri
(V.Leybnis ve bagqalar1) yeni konfusiyagiligla tanig olmusdur ki, bu tanighq onun
inkigafina miisbet tesir gdstermigdir. Buddizm ideyalar1 bu giiniin 6ziinds do
Qorbdo genis yayilmaqdadir. $orq miitafokkirloerinin elmi irsi de ¢ox ehe-
miyyaetlidir. XX esrin en boyiik fiziklerinden olan V.Heyzenberq geyd edirdi ki,
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Kvant fizikas1 ile qodim serq fikri arasinda bir sira paraleller vardir. O, 6z ya-
radicih@ina hind folsafasinin boyiik tosir gostardiyini etiraf elmisdir. Heyzen-
berqin fikrince fiziki realligin nisbilik, qarsihigh elagelilik ve geyri-miioyyenlik
kimi fundament sapkileri onun 6ziine ve fizik hemkarlanna xeyli derecade ¢atin
milyessar oldugu halda, onlar gedim Hindistanin monavi anenslerinin asasini
togkil edirdi. Bundan bagqa son vaxtlarda miasir fiziki konsepsiyalar ile godim
daosizm tesevviirleri arasinda danilmaz paralellorin oldugu askar edilmisdir.'

I FOSIL
ANTIK FOLSOFO

1. Qadim Yunanistanda folsofonin yaranmasi
va inkisafinin asas marhoalalari

Qadim Yunan folsafosi eramizdan avvel VI asrde yaranmisdir. Bu dévrde
onanavi mifoloji tesavviirlorin mahdudlugu, onlarmm yeni diinyagériisii mo-
sololorini hall edo bilmamasi askara ¢ixmigdi. O zaman burada politeizm
(coxallahliliq) hokm siiriirdii. Allahlar antromorf, qiidratli ve 6lmez mévcudluglar
kimi tesovviir olunurdu. Lakin onlarin hakimiyyeti miieyyen mehdudlugdan azad
deyildi, insanlar kimi onlar da taleyo tabe idi. Allahlar adalet carcis1 ve comiy-
yotda gebul edilmis qaydalarin kesikgisi hesab olunurdu. Onlar 6z andindan do-
nenlari, ailasine qars: cinayaet isledenleri, yoxsullan incidenlari cozalandirirdilar.

Biitovliikde mifoloji siiur bohran kegirirdi. Bu bohrani téraden sebebler
sirasinda Olkenin iqtisadi inkisafi mithiim yer tuturdu. Bununla yanag: ticarat vo
gomigilik genislonir, yunan koloniyalari yaramir ve sayca ¢oxalirdi. Comiyyetdo
sorvetin artmasi ve onun yeniden béliidiirilmesi, ohalinin goxalmasi ve sehar-
lere axini bag verirdi. Biitiin bunlar yunanlarin cografi iifiiglerinin genislonmasi
ilo miigayiot olunurdu. Artiq bu dévrde Caebelliitariq bogazina geder Araliq de-
nizi melum idi ve ioniyallarin ticaret gemileri bu yerloro golirdi. Basqa xalqglar
ilo olagaler yarandigdan sonra kainat hagqinda Homerin tosevviirlorinin diiriist
olmadig: agkara ¢ixdi. Yunanlar bagqa xalqlarin adstleri, oxlaq: ve etiqadlar ile
tanigliq neticesinde yaqin edirdiler ki, onlarin tatbiq etdiklori sosial vo siyasi
qaydalar miitlaq deyildir, nisbidir vo sortidir. Bunun neticesinde de Yuna-
nistanda enenavi heyat ukladinm béhrani, mévcud mensvi-exlaqi oriyentirlorin
goraksizlogsmasi prosesi daha da siirotlonirdi.

Mifologiyanmin esas diinyagoriisii tipi oldugu dévrde her bir insanmn siiuru
hele tam fordilegmis xarakter dagimurdi. Yalniz sonraki sosial deyisiklikler gedi-
sinde insanlarin siiurunda irslileyislor bas verdi. Artiq her bir fordden 6z hayat
movqeyini islayib hazirlamaq teleb olunurdu. Falsefo mehz bu telobata cavab
kimi togokkiil tapmigdir. O, her bir insana yeni tipli hoyat movgeyi asilayaraq
gostorir ki, tokce verdis ve enenelere esaslanmaq kifayet deyildir. Her bir ford

! Bax: Kpanuserckuit C.3. O6wmit kypc rnocoum. Bonrorpag, 1999, c. 41-42
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6z zokasina, diisiincesine arxalanmahdir.

Beloliklo folsefo asrlor boyu davam eden enenalerin tenqidi, kéhna hayat
formalarina ve etigadlara siibha ilo yanagilmasi kimi formalagirdi. Diger to-
rofden, folsofo keyfiyyatca yeni modoniyyat tipinin asasini, oziiliinii yaratmaq
cohdlorini ifade edirdi. Buna gore de biitiin folsefi sistemlerde nezoriyyo ile
diinyagoriisii meselelari bir-birme six bagh olurdu.

Qodimn Yunan falsefosi uzun bir tarixi dovrii (e.s. VI asrden baslayaraq
eramizin V osrine goder) ahate edir. Oziiniin méveud oldugu min ile yaxin miid-
dot orzinde o 6z mozmunu ve hell etdiyi meselelerin xarakteri baximindan eyni
olmamsdir. Bu baximdan antik folsefo asagidaki merheloelere ayrilir: Birinci
marhals Sokrataqadarki folsafo (erken naturfolsafe) adlanir (e.0. VI-V asrlerdo
méveud olmus Milet, Eleya vo Efes moktoblori). Bu morhoala folsefonin tosek-
kiilii dévrii idi. Felsafi mokteblerin esas diqgeti diinya binasinin asasini axtarib
tapmaga yonalmisdi. Buna gdre do hemin dévrde naturfolsafo (tobiet felsefosi)
{istiinliik toskil edirdi. Umumiyyetle qedim yunan falsafesi liglin saciyyavi olan
cahot — kosmosentrizm (tabiotin, kosmosun vo insanin vohdatda gotiirillmo-
si) bu merhele ii¢lin daha olametdar olmusdur. Onu da geyd edek ki, sokrata-
goderki merhoelodo yasamis miitofokkirlerin oserleri bize ayri-ayr pargalar ha-
linda gelib gatmigdir. Yaxud da onlarin goriigleri barede biz diger sonraki filo-
soflarin eserlerinden molumatlar alde edirik. Bu dovriin folsefi fikrinde ontolo-
gizm tstiinliik teskil edirdi, yoni varliq problemi folsefenin merkezinde dururdu.
Ikinci marhala Klassik morhale adlamir (e.e. IV osr). Bu meorhale Yunan fol-
sofoshnin ¢igoklonmesi ddvriidiir. Onun saciyyevi cohatini comiyyet ve insan
problemlorine dogru dénus teskil edir. Bu morhols sofistler — Sokrat, Platon vo
Aristotel ilo tomsil olunur. Ucgiincii marhala — ellin Roma dovrii folsofasidir
(e.a. IV asrin sonlari, eramizin IV osri). Bu dovrde gedim yunan quldarhigt boh-
ran dovriinii kegirirdi. Yunamistanin seherleri bir-birinin ardinca avvalce Ma-
kedoniyanin, sonra iso Romanin tabeliyi altina diisdii. Homin merhelade felsefo
bashica diqgeti diinya ve omun qurutuguna deyil, insanin soxsi heyati ilo bagh
problemlore yoneltmisdi. Bir ¢ox folsofi moktobloer (epikiirizm, stoisizm, skep-
tisizm, neoplatonizm ve s.) fealiyyat gostormisdir.

2. Antik dovriin varlq telimlori

flk yunan filosoflari, Milet moktobinin niimayendaleri (eramizdan avval VI
osrde) fizikler, yeni tebiet elminin niimayendsleri idi. Onlarin goriileri mifo-
logiyaya, enenavi etiqadlara arxalanirds, Burada ise tebiet ile bagl maseleler
genis yer tuturdu. Lakin falsofo lap avvelden mifoloji diinyagoriisiinden forqli
olaraq diinyanmn yaranmasl sobablorini dyrenmaye cohd gosterirdi. Ilk dovrlarin
miitofokkirlori her seyin asasinda duran ilkin baglangic1 axtarirdilar. Masalen,
Fales bunu suda, Anaksimen havada, Anaksimandr qeyri-miloyyen predmet olan
apeyronda, Heraklit iso atosde gormiigdur.

ilk fizik-filosoflar folsofoye diinyadaki mdvcudluglarin sebebi, asas1 hag-
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qinda elm kimi yanagirdilar. Diinyanin yaranmasi vo mahiyyetini izah ederken
sobebiyyet meselesini ireli siiriir vo onu rasional movqedon osaslandirmaga
¢ahigirdilar. Homin naturfilosoflar iigiin hom do kortobii dialektika tofokkiirii so-
ciyyovi olmusdur. Bels ki, onlar kosmosu fasilosiz surotds deyisen bir tam kimi
tesavviir edirdiler. Gosterirdiler ki, bu prosesde miixtolif formalar dayisikliklere
moruz qalirlar. Bu dialektika Heraklitde daha aydin ifade olunmusdur. Onun
fikrince m6vcud olan her sey oksliklorin miitohorrik vohdeti vo'miibarizesi kimi
anlasilmalidir.

Qodim Yunanistanda tefokkiiriin metaforizmdon tam azad olmasi, hissi
obrazlarin verdiyi bilikden, anlayslar ile omaliyyat aparilmasina osaslanan intel-
lektual biliys keg¢id ilk névbode pifagorcularn taliminds (eramizdan avvel VI
osrin II yarisinda) bas verdi. Bu tolim her seyin osasini adedlerde goriirdii. Eleya
moktobi (VI asrin sonu ve V asrin avveli) nimayendeleri (Ksenofon, Parmenid,
Zenon ve bagqalart) varliq anlayisin 0zii-zliiylinde he¢ naden asili olmadan
goturiirdiiler. Meselen, Parmenid qeyd edirdi ki, varhiq o seydir ki, onu hiss
lizvleri vasitesile deyil, yalniz zoka vasitesile derk etmok olar. Demsli varligin
on mithim keyfiyyati onun zekaya miyessar olmasidir. Onun fikrinca insanin
hissi qavrayis1 ancaq dayisken, miivaqqati xarakter dasiyan seylori oyronos
bilor. Obadi olam, deyisilmoyani yalmz tofokkiir anlaya bilor. Parmenido
gore bizim gordilylimiiz, hiss etdiyimiz, toxundugumuz seylor oslinde mdvcud
deyildir, goriinmayen, hiss edilmeyen diinya méveuddur, ¢iinki yalniz onu
ziddiyyatsiz diisiinmak olar. Bu qodim yunan folsefosinde rasionalizmin, zokaya
inamin aydin niimunesi idi. Mehz Eleya mektebi ilk defe olaraq zeka ile, derk
olunan ile hissi diinyani bir-birinden qoti forglendirmis, biliyi reys qars, yoni
adi giindslik tesovviirlars qarsi goymusgdur.

Antik dévriin dialektikasi da bir yerde dayanib durmamus, inkisaf etmsdir.
Burada ziddiyyet toliminin anlagilmasi Zenonun aporiyalan (¢otinlik, ¢ixilmaz
vaziyyot detmakdir) ile baglidir. Zenon 6z aporiyalar vasitesile varligin vahid ve
harakatsiz oldugunu siibut etmaye ¢aligirdi. O gosterirdi ki, coxlugu ve hereketi
ziddiyyetsiz anlamaq miimkiin deyildir, buna gére de onlar varligin mahiyyetini
ifade etmir. O, 6ziiniin dord aporiyasinda ("Dixotomiya", "Axilles vo tisbaga",
"Ox" ve "Bugda denasi") miixtelif formalarda olsa da, eyni bir naticeni iroli sii-
riir: horeketi ziddiyyetsiz anlamaq olmaz. Demsli, harokat haqigetde deyil, yal-
niz roylorde méveuddur.

Qadim Yunan falsefesinin on miihiim cehetlorinden biri varh@in atomist
izal olmusdur. Eramizdan ovvel V esrde yasamis Demokrit gdstorirdi ki, varhq
sade ve bdliinmez fiziki vahidden — atomlardan ibaretdir. Onun fikrinco atomlar
varliqdir, onlar arasindaki bosluq ise geyri-varliqdir. Atomlar: gormak miimkiin
deyildir, onlar yalmz zoka vasitesile derk etmok olar. Demokrite géro atomlar
miixtolif formahdir, boslugda horaket edorok birlasirlor ve bizim qavradig-
miz cisimlori amalas gatirirlor. Beloliklo o, diinyanin mexaniki izahinn ilkin diiz-
glin variantini vermigdir: har bir tam hissalorin macmusudur. Atomlarin qar-
magqarigiq haraketlori, onlarin tesadiifi toqqusmast biitiin mévcudluglarin sobebidir.

38



Demokritin oksina olaraq Platon (e. 8. 427-347ci itler) varhigin idealist tos-
virini vermisdir. Onun fikrince varliq ebadi ve deyismazdir. Onu hissi qavrayis
deyil, yalmz zoka derk ede biler. Ogor Demokrit varlig1 maddi, fiziki atom kimi
saciyyelendirirdiso, Rlaton onu ideal, geyri-cismani ideya hesab edirdi. O, hiss-
den yiiksekdo duran deyismez ve obadi ideyalar alomi ile deyisilen, kegici xa-
rakter dasiyan hissi seyler diinyasim ferqlendirmayi ireli siirmiigdiir. Cism ile
varhgin eyniliyini gobul edenleri tengid ederak Platon gosterirdi ki, varhq ide-
yadir, ideya mahiyyat demakdir, mahiyyot sozii ise "var olmaq", "mdvcud
olmaq" sozlerinden amsle galmisdir.

Platon folsefonin anlayish tofakkiire dogru inkisafinda miihiim rol oy-
namisdir. O gostorirdi ki, bu ve ya diger hadiseni izah etmek ii¢lin onun ide-
yasini, basqa sdzlo, onun anlayigini tapmagq, buradan ¢ixis etmek lazimdir. Umu-
miyyatle, anlayislarin tebistinin tedqiqi sahesinde Platonun miihiim xidmatlori
olmusdur.

Varligin idealist sorhi homin dovriin bir ¢ox miitefekkirlerini, xiisusen de
tobiatin real sorhini vermayo ¢alisanlari gane etmirdi. Buna gore do Platonun
tolimi ¢ox kegmaden tongide moruz qaldi. Bu sahade onun tolabasi Aristotel (e.
o. 384-322-ci iller) daha feal olmusdur. O, ideyalar hissi diinyadan ayri miisteqil
mévcudlug hesab etdiyine gére Platonu giinahlandirirdl. Lakin Aristotel do ele-
yalilar vo Platon kimi varli1 sabit ve deyismez, heraeketsiz hesab etmisdir. O,
yalmz zekaya miiyosser olan fovgelhissi ideyalar diinyas: hagqinda telimi inkar
edirdi. Aristotel mahiyyoto de bagqa ciir yanasaraq gosterirdi ki, mahz mahiyyot
anlayisda ifade olunur vo osl biliyin — elmin predmetini toskil edir. O, seylorin
mahiyyetini, onlar1 ifade eden ndv anlayislan vasitesile derk etmeyo soy gos-
tormisdir. Buna gore do onun taliminda iimuminin xiisusiys miinasibati merke-
zi yer tutur. Ik defe olaraq onun terefinden yaradilan mantiq sistemi — sillogis-
tika avvalcadon malum olan hékmlors esasen aqli natice vasitesile yeni hoqiqi
naticoler ¢ixarmagin qaydalarini gosterir. Aristotelin yaratdigi formal mentiq
bir ¢ox asrlor boyu elmi siibutlar sldo etmayin baghca vasitosi rolunu oy-
- namsdir.

Qadim Yunan falsefosinde varliq haqqinda telimin miihiim terefi kimi
materiyamn izahina da xeyli yer verilmisdir. Materiya anlayisim ilk dofo Platon
islotmisdir. O, bu anlayisin kdmoyi ilo hissi diinyanin rengarengliyi sebebini
aydinlagsdirmaga cohd gostorirdi. Platona gore ager ideya deyigmoez vo 6zu-6zii-
niin eynidirse, materiya doyiskendir. Buna gore de materiyamin miloyyenliyi yox-
dur vo o derk edilmozdir. Hissi diinyanin cisim ve hadiseleri mehz onlarin mad-
diliyi liziinden elmi biliyin predmeti ola bilmez. Onun fikrinco materiya for-
masiz qeyri-miioyyonlikdir, neco deyorlor, imkandir, gergoklik deyildir. Belo
basa diisiilon materiyam o biitiin hendesi fiqurlanr yaratmaq imkani veren mokan
ilo eynilogdirirdi. Aristotel Platonun materiya ile mekanin eyniliyi fikrini qobul
etmomisdir. Lakin o da gosterirdi ki, materiya imkan seklinde mdvcuddur. Bu im-
kandan gergokliyin emole gelmesi li¢lin materiya miisyyon formaya salinmali-
dir. Mohz forma potensial olan1 aktual olana gevirir. Aristotel materiya ilo forma
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arasindaki miinasibati obrazli gokilde bele gostormisdir: agor mis gar gotiiriilerse,
onun t¢lin materiya misdir, sara benzemsasi ise onun formasidir. Yaxud da canli
movcudlugun badeni materiyadir, onun baden hisselerinin vehdstini vo biitdv-
lilyiinii tomin edon forma ise ruhudur.

Biitovlikde gedim Yunan folsefesinde varliq haqqinda telime diqqet
yetirdikde asagidaki naticalar ¢ixir:

1. Yunan filosoflarinin ekseriyyeti iiciin iki baslangict dualistcesine garsi-
qarsiya qoymagq sociyyevidir (mes. Parmenidds varliq, geyri-varhq, Demokritde
atom-boslug). Natice etibarilo bu dualizm bir terafden vahidi, boliinmoezliyi ve
doyigmazliyi, diger terofden ise sonsuz béliineni, ¢oxlugu ve deyiskeni ifade
edir.

2. Qadim Yunan filosoflarinin (oz aralarindaki forqgliliye baxmayaraq) ba-
xiglar1 kosmik xarakter dasimisdir. Yoni bu baxislar birinci ndvbade biitov bir
tam kimi gotiiriilon tebietin, kosmosun sirlorini askar etmoyo yOnelmigdir. On-
larm ¢ox hissesi (atomistler istisna olmagla) kosmosu canh hesab etmis, bozilori
iso onu sonradan ruh, can aldes eden biitovliik kimi gostormislor.

3. Antik falsafodo insan problemi

Yuxarida deyildiyi kimi, Qodim yunan folsofasinin klassik morholesi
insana dogru doniis ilo saciyyslenir. Bu morhalode insanin kosmosda yeri vo
amall haqqinda yeni tesovviirlor formalasmisdir. Hom de folsafi biliklor sis-
teminde insan probleminin rolu ve shemiyyati artmigdir. Bu menada sofistlarin
(mudriklik miiellimi) yunan folsefosine gotirdikleri insan ve siiur mdvzusu
ohamiyyatli yer tutur. Sofizmin osas niimayendolori Protaqor (e. 9. 490-420-ci
illor) ve Qorqiy (e. 3. 480-380-c1 illor) olmusdur. Onlar insanin etigad kimi go-
bul etdiyi her seyo tonqidi miinasibot basleyirdiler. Qeyri-giiuri qobul olunan
inamin, qeyri-tonqidi gebul olunan reylerin yoxlanilmasini, sinaqdan kegirilme-
sini teleb edirdiler. Sofistlor kdhne qurulusun biitiin osaslarini, meneviy-yatin,
adetlorini (onlarmn kor-korane snene soklindo gobul olundugu iigiin) ndgsanli he-
sab edirdiler. Onlar gosterirdilar ki, stiurun mezmununda yalniz asaslandiriimis,
siibuta yetirilmis olanlar yagamahdir. Beloliklo ford her seyin hakimi elan olu-
nurdu.

Sofizmin esas prinsipi Protaqor toerefinden belo ifads olunmugdur: “Insan
hor seyin — mévcud olan vo méveud olmayan biitiin seylorin él¢iisiidiir”.
Onun fikrince insana lezzet veron her sey yaxsidir, ezab veron hor sey ise pisdir.
Yaxsiliq ve pisliyin meyar: ise ayrica gotiiriilmiis her bir fordin subyektiv hiss-
loridir.

Sofistler eynile de idrak nezeriyyesinde ayrica fordi osas gotutiirdiler. Onu
0z xisusiyyetleri ilo birlikde idrakin subyekti hesab edirdiler. Onlarmn fikrince
insan bu ve ya diger predmet haqqinda biliyi hiss orqanlar vasitesile olde edir.
Odur ki, hissi qavrayis subyektivdir, haqiqi obyektiv bilik al¢atmazdir.

Qeyd olunmalidir ki, sofistlorin her ciir hogiqeti nisbi hesab edon ideyalan
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miihiim shamiyyats malikdir. O, biliyin haqiqiliyinin yeni formalarini axtarmagin
basglangicin1 qoydu. Bu gebilden olan axtarislart Afina filosofu Sokrat (e. 8. 470-
399-cu illar) xiisusi soyle davam etdirdi. ”

Sokratin folsofi fealiyyeti insan vo onun siiuru haqqinda messleler lize-
rinde cemlesmisdir. Onun en ¢ox sevdiyi zerb-masel "Oziin 6ziinii derk et"
olmugdur.

Sokratin fikrince insanin siiurunda miixtalif seviyya ve tebagealor vardir.
Bunlar siiurun dasiyicisi olan fordle ¢ox miirokkeb miinasibatlorde ¢ixis edir vo
bazen do onunla halledilmeaz ziddiyyete girir. Sokrat siiurda tokce subyektiv de-
yil, hem de obyektiv mezmunun oldugunu askar etmays ¢alisirdi. O, bu obyektiv
mozmunun subyektiv teref lizerinde istiin oldugunu siibuta yetirmayi §ziiniin
osas vozifosi hesab edirdi. Sokrat bu yiiksok saviyyani zoka adlandirir ve gos-
torirdi ki, zoka tekce fordi rayi deyil, ham ds timumi, hami {igiin zeruri olan biliyi
tomsil etmak iqtidarindadir. Lakin Sokrat qeyd edirdi ki, bu biliyi insan hazir so-
kilde, kenardan gétiirmemsali, yalmz 6z soxsi cohdlari sayasinda aldo etmalidir.
Buna gore de o, haqigati birlikde sohbetlar kegirmak vasitesile axtarmaga cohd
gostarirdi. Bu dialoglar gedisinde istirak¢ilar iimumi terefindon gebul edilmis
olan royleri tenqidi suretde tahlil edir ve bu tenqidi haminin haqiqi hesab etdiyi
bilik alds olunana qeder davam etdirirdiler.

Sofistler kimi Sokratin da digget merkezinde insan hayati, onun maenasi,
moaqsadi, adaletli ictimai qurulus problemlori durmusdur. Sokrat falsefenin qa-
yosini xeyir va sorin no oldugunu derk etmoekds goriirdii. O, gosterirdi ki, folsafi
bilik alde etmok istoyi yalniz o zaman oxlaqi fealiyyat hesab edila biler ki, bu bi-
liyin 6zii xeyirxah xarakter dagisin. Etik rasionalizm adlanan bu fikir Sokratin
toliminin osas mahiyyatini tagkil edir. Onun fikrince axlaqsiz harokat haqigati
bilmomoyin mahsuludur. Oger insan nayin mehz yaxs: demak oldugunu bilirss,
0, he¢ vaxt axmaq herokot etmoaz. Axmaq herakatlor sehvin, yanlishgin natice-

_sidir. Sokrata gore bir halda ki, axlaqi cehatden sor islar biliksizlikden irali galir,
demoli, bilik manavi tekmillogsmonin manbayidir. O gosterirdi ki, falsefe bilik
olde etmok yoludur. Buna gore de o, xeyirxah, insani ve demoli, adaletli dévlet
qurulusu formalagdirmagin mithiim vasitasidir. Sokrata gore xeyirxah bilik olde
etmok, elo xeyirxah ig gérmek demokdir. Bu sonuncu ise insani Xxogbaxtliye
aparir.

Sokratin toelebesi olan Platonun teliminde de exlagi-etik mdvzu aparict yer
tutmusdur. O da 6z miiellimi kimi etik problemlsre rasionalist yanagmis ve belo
hesab etmisdir ki, haqigi bilik exlagl davranigin esas sortidir. Mahz buna goére do
o, sofistlerin idrak nezeoriyyesindoki subyektivizmi aradan qaldirmaga ¢alisirdi.
Haqigi ve hami ii¢iin imumi olan obyektiv bilik alde etmaye cohd etmaklo ya-
nasi Platon anlayislarin tedqiqi sahesinde 6z miielliminin isini davam etdirmigdir.
Onun anlayislar arasindaki miixtelif miinasibetlori agkara ¢ixarmaq sahesindeki
faaliyyoti dialektika (sohbot etmok, mithakima yiiritmeak) adim almisdir.
Platonun fikrince etika xeyirxah ve demoli, xosbaxt insanlarin yasadig1 edalatli
comiyyet yaratmagin zoruri sortidir.

Platonun etik toliminde insanin mahiyyetinin izahina genis yer verilir. O,
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biitlin moévcudluglarda oldugu kimi insanda da iki terefi — Platona gdére ruh da
ideya kimi vahid ve bdliinmezdir, beden ise onun terkibine materiya daxil oldugu
liglin boliinendir ve ayri-ayr1 hisselerden tegkil olunur. Ruhun mahiyyeti tekce
onun vahdati ve boliinmezliyinde deyil, hom de 6z-6ziine hareket etmosindadir.
Platona gére 6z-0ziino herokat eden her sey 6lmoz xarakter dasiyir. Kenardan
qiivve vasitesile herakete gotirilen biitiin obyektlor iso sonludur ve dliima mah-
kumdur.

Ruhun beden ii¢iin rolunu izah ederken Platon onu iki hissoye ayirirdi:
birincisi, yiiksok zakah hissadir ki, bunun vasitesilo insan ebadi xarakterli ide-
yalar alomini seyr edir. Bu terof xeyirxahliga soy gosterir. Ikinci toraf iso asag,
hissi terafdir. Platon zekal: ruhu arabagiya, hissi ruhu ise biri xeyirxah, digeri ise
algaq, kobud ve kiit olan iki ata banzedir. Belsliklo do, o, badeni menoavi ilo
miigayisade agag1 hesab edir, onun badxah ve menfi oldugunu gostorirdi.

Platonun fikrince badon 6landan sonra ruh ondan ayrihir va bir miiddot
keg¢dikdon sonra (bu miiddat ruhun kegirdiyi hoyatin xeyirxahliq derecesi ilo
miisyyen edilir) basqa bir insanin vo ya heyvamin badanina daxil olur. Yalniz
on yliksek derocode mitkkemmsl ruhlar yer iizerindoeki hoyati, geyri-miikkemmsl
olan bu diinyan birdefolik terk edir ve ideyalar soltonatinde qalir. Belaliklo,
Platon badene ruhun mehbaesi kimi yanagir ve gdsterirdi ki, ruh o mehbesden
azad olmahdir. Bunun iiciin ise o, 6z hissi ehtiras ve istoklorini yiiksek xeyirxah-
iga yonelen foealiyyetine tabe ederak, 6z-ziinli temizlomelidir. Bu temizlomae
zokali ruh torafinden seyr edilon ideyalar1 derk etmak yolu ila aldo edilir.

Platon idraki, derkolunma prosesini yada salma kimi tosevviir edirdi. Bu,
onun ireli siirdiiyii ruhun avvelden mévcud olmast haqqinda telimle baglidir. Bu
telime gdre her bir insanin ruhu onun badeninde tecessiim etmoazden avvael, yiik-
sok saviyysli diinyada mdvcud olmugdur. Burada o, ideyanin biitiin miikkemmal-
liyi vo gozalliyini seyr ede bilirdi, buna gore de indi onun ii¢lin hissi hadiselor
yalmiz.onlarin arxasinda gizlenen asl mahiyyeti agmagq ii¢iin behanadir. Bu boha-
nd vasitasi ilo ruh ideyalar1 dumanh sokilde yenidon yada salr.

Platonun ddvlat nazariyyasi do onun insan va ruh haqqinda talimi ilo six
alagalidir. O, milkommal insan cemiyyati yaratmag gargisina magsed qoymus-
du. Lakin onun dovriinde Yunanistanda ictimai hoyat polisler — sehar dévletlori
formasinda idi. Buna gore de Platon ideal dovlet yaratmaq plamim irali stirmiisdii.
Platonun etikas1 kamil soxsiyyotin formalagsmasina deyil, daha ¢ox miikemmol
insan cemiyyati yaratmaga y6nelmigdir. Onun etikast fordi deyil, sosial xarakter
dagtyir. Buna gore de 6ziiniin siyasi nezeriyyesi ile govusmus sekilde ¢ixis edlr.

Platon insanlari, onlarda ruhun hansi hissesinin iistiinliik teskil etmasindon
asih olaraq li¢ tipe ayirirdi: zokah, affektiv (emosional) va itaot eden (hissi).
Ruhunda zekal: terafin {istiin oldugu insanlar gozelliyi ve ideyanin miioyyen et-
diyi qaydalarn misahide etmeyo va belsliklo do yiiksok xeyirxahliga can atirlar.
Onlar hegigete ve edaleto meyl edirler. Platon bunlar aqillar va ya filosoflar
adlandinir vo gosterir ki, ideal dovletde onlar basct olmalidir. Ruhunda affektiv
hisse lstin olan insanlar xeyirxah ehtiraslara (merdlik, cesurlug, borcu yerine
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yetirmok cahdi) malik olmast ile seciyyelenir. Dévletin tohliikesizliyini goruyan
osgorlor bu keyfiyyotlore malik olmalidir. Nohayat iigiincii tipden olan insanlar
Platona giro fiziki amoakle masgul olmahdir, ¢iinki onlar evvelden de fiziki
diinyaya ¢ox yaxindirlar. Bunlar dévleti maddi cohetden temin etmsali olan kend-
liler vo senatkarlardir.

Bununla yanag1 Platon her li¢ tebage ii¢iin iimumi olan xeyirxahlig1 cox
yiiksok giymetlendirir, onu 6l¢ii adlandirirdi. Platon da yunan filosoflarinin sksoe-
riyyoti kimi bele bir prinsip ireli siiriirdii: her seyde 6l¢ii heddi gdzlenilmelidir.

Qadim Yunan felsefesinde insan problemina verilon genis yer Aristo-
telin folsofi taliminda daha aydin ifade olunmusdur.

Aristotel gosterirdi ki, dovletin an yiiksok magsedi xeyirxah ve xosbaxt he-
yat yaratmaqdir. O, insan1 zekaya malik olan ictimai heyvan adlandirirdi. Bu-
nunda da belo bir cehati xiisusi qeyd edirdi ki, insan 6z tebiati etibariloe imumi,
birgeyagayis teleb edir. Yalniz bels soraitde insanlar1 exlaqi méveudluqglar kimi
formalasdtrmaq ve terbiys etmak miimkiindiir. Aristotelo gore bu ciir torbiyo
isi ancaq odalatli dovletde hoyata kegirilo biler. Clinki bir terefden heqiqi adalet,
yaxs1 ganunlarin mdvcudlugu, onlara riayet edilmesi, insam tekmillesdirir ve on-
da xeyirxah osaslarin inkisafina miisbet tesir gosterir. Diger terefden dovletin
0zilinlin magsadi insanlar iig¢lin milkemmal ve xosboxt hoyat geraiti yaratmagqdur.

Platon kimi Aristotel do qullara nifretle yanasir, onlar1 dévletin vetendaslart
hesab etmirdi. O gésterirdi ki, insanlar tebisten, anadangelme geyri-barabardir-
lor. Onlarin bir qismi 6z herekatlori ii¢lin cavabdehlik igtidarinda deyildir, 6zii-
Oziino sahiblik ede bilmir. Belolori 6ziinde yumsgaqliq, 6ziiniimehdudlasdirma,
adalet vo digar xeyirxah keyfiyyatlor torbiye etmirlor. Bunlar tebioton quldurlar
vo yalniz 6zgelerinin iradesini heyata kegiro bilorlor.

Aristotel hem de Platonun ruh haqqinda telimine miieyyen deyisiklikler
etmigdir. O, ruhu hayatin baslangici kimi gétiirerek, onu miixtelif saviyyalora —
bitki ruhu, heyvan ruhu vo zakah ruha ayirir. Aristotelo goro bitki ruhu an
agag1 ruhdur. O, biitiinliikde canlilar alemine xas olan gidalanma, boyiimes ve ¢o-
xalma funksiyalarim yerine yetirir. Heyvanat ruhunda bu funksiyalara hiss-
etmd (duygu) ve onunla birlikde istok —yeni 6zii li¢lin xos goelone meyletma vo
xo0$ gelmayenden kenara qagmaq qabiliyysti de alave olunur. Zakah ruh iso yal-
nmz insana moaxsusdur. Onda bitki ve heyvanlarla imumi olan cehetlerle yanas:
an yiiksek gabiliyyet — miihakimos etmak va fikirlogsmok (tofokkiir) gabiliyyeti
vardir. Aristotel Platondan forgli olaraq bedene sor ve badxahliq menbeyi kimi
yanagmir, 9ksine o, materiyaya, badens hayatin daha yiiksek formalarimi yarat-
magq U¢iin asas rolunu oynayan biterof substrat kimi baxir. Lakin o, zekanin be-
denden asili olmadigini gosterirdi. Onun fikrince yalniz zeka sbadi vo deyismez
xaraktere malik oldugu {igiin abadi varhig1 derk ede bilir. Mohz zoka eboadi ve
deyismez xaraktere malik materiyadan tam azad olan en yiiksek formanin ma-
hiyyatini teskil edir. Bu forma Aristotelo gbre abadi miiherrik rolunu oynayir.
Xalis tefekkiirdiir ve diinyada har sey ona can atir, onun esqi ile yasayir. Aristotel
bu yiiksaek zekani feal yaradici adlandirir ve onu yalmz qavramagi bacaran passiv
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zokadan forqlendirirdi.

Fordi ruhun 6lmezliyi imkanlarin1 izah ederken Aristotel gosterirdi ki, in-
sanda yalniz zaka abodi vo doyismoz xaraktera malik 6lmazdir. Badan 0l-
diikden sonra zoka abodi vo doyismoz xarakters malik kainatdaki timumi
zoka ilo qovusur.

Yunan falsefosinin klassik dovrii Aristotello basa ¢atir. Qoadim sohor dov-
latlerinin (polislerin) daxilinde dagilma bas verdkce onlarin miistaqilliyi de ted-
ricon zoiflayir. Ellinizm dévriinda (e. 9. IV asrdon eramizin V asrinadak) ov-
valco Makedoniyanin iggali, sonra ise yunan saharlerinin Romaya tabe edildiyi
dovrde folsefenin diinyagoriisii oriyentasiyas: da dayisilir. Onun maraq dairesi
getdikco daha ¢ox ayrica bir insanin hoayati massalelerinde merkezlesir. Stoikle-
rin va epikiirgiilorin etik tolimlorinde bu prosesin ilkin alamatlori 6ziinii gosto-
rirdi. Belo ki, Platonun vo Aristotelin sosial etikasi fordi etka ile avoz olunurdu,

Ogor avvellorde etik tolimlar fordin exlagi tekimllesmasinin baglica vasi-
tosini, onun biitdv bir tam kimi gotiiriillon cemiyyats qovusmasinda goriirdiilarse,
indi bunun oksine olaraq filosoflar belo hesab edirlar ki, insanin xarici diinyanin
hékmranlhigindan ve birinci novbade ise sosial siyasi heayatdan azad olmasi
xeyirxah ve xosboaxt hayatin mithiim sartidir.

Sosial fealligdan tam imtina etmoak ruhu mashur materialist Epikurun (e.
9. 341-270-ci illor) etikasinda daha aydin ifade olunmusdur. Oz ddvriinde genis
yayilmig olan Epikur etikasinin ¢ixis noqtasini imumi ictimai hayat deyil, ay-
rica insan togkil edir. O, Aristotelin insana verdiyi terifi deyisdirerak gosterirdi
ki, ford birinci yerde durur. Insanlarin biitiin ictimai elagelori ve miinasibetlari
ayri-ayri goxslorden, onlarin subyektiv arzularindan, xeyir ve lezzat haqqindaki
rasional miilahizelorinden asilidir. Epikur terefinden insanin fordiyyet mdvqe-
yindan izah edilmesi onun atomist naturfalsefosi ile tam uygunluq teskil edir. Bu
folsofoyo gore real olan bir-birinden tocrid olunmus ayri-ayr1 atomlarin varligidir.
Bizim gordilylimiiz diinyanin, biitovlikde kosmosun hamin atomlardan tegkil
olunan cisim ve hadiseleri ise ikinci deracsli xarakter dasiyir ve yalniz atomlar
y1gimdir.

Epikurun etikasi insan heyatinin meqsedini hezz almaq menasinda baga
diistilon xosboxtlikde goriirdii vo hedonist (hozz almaq demakdir) etika idi. BI-
batte, Epikur hezz almagi miieyyen 06lgii daxilinde gebui edirdi. Epikura gore
insanin ruhu onun bodoni ilo birlikds 6liir, ciinki fiziki bodon kimi o da
atomlardan taskil olunmusdur. Lakin o gdstarirdi ki, 6liimden gqorxmaq lazim
deyildir, ¢linki no gader ki biz vanq 6liim yoxdur, olim geldikds ise artiq biz
olmayacagiq. Bu meanada o gdstorirdi ki, hem canlilar {igiin, heam de 6liiler ligiin
6liim moévcud deyildir.

Ellin-roma dovrii folsefasinda stoisizm corayani (e.o. III asrden eramizin I1I
asri) genis yayilmisdi. Erken stoikiar Zenon, Kleanf vo Xrisilp, son stoikiar iso
Plutarx, Siseron, Seneka, Mark Avreliy olmuslar. Stoikler de xosboxt hayata nail
olmag1 asas moaqsed hesab edirdilor. Onlar buna ¢atmagin yolunu tebistle agill,
normal miinasibetlor yaratmaqda gortirdiiler. Bu folsefi telim exlaqi azadhig1 ve
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ehtiraslardan yaxa qurtarmag tehlig edirdiler. Stoisizmin niimayendeleri taleyo
inanirdilar. Gosterirdiler ki, talenin verdiyi sevinc ve kadori sakitlikle garsilamaq
lazimdir.

Son ellinizm d6vriinda Plotinin (204-270) adi ile bagl olan neoplatonizm
folsofi tolimi xiisusi yer tuturdu. Plotine gdre, on yiiksek substansiya ilahi ilk
Vahid adlanir. Diinyadaki biitiin movcudatlar pille-pille hemin vahidden yaranir.
iIk névbade Agil (Nus), sonra Ruh meydana golir. Bizim gordiiyiimiiz diinya,
tobiat ruhun emanasiyasidir. Plotinin ideyalar1 sonralar Qorbde ve Serqde
neoplatonguluq adi ile xeyli yayilmigdi. Plotin bir sira maragh fikirler de
sdylemisdir (varligin miixtelif pillelerinin miivafiq deyerlendirilmesi, ali varhgin
yaradic1 baglangic kimi gebul edilmesi, varligin yiiksok novinin emanasiya
vasitesile asag1 novii yaratmasi ideyasi ve s.).

Biitovliikde antik dovriin falsafasi ilo qusa tamishq gosterir ki, burada
folsofi diinyagoriisiiniin bir ¢ox masalalori irali siiriilmiiy vo orijinal sokildo
holl olunmusdur. O, nezeri fikrin elo yiiksok soviyyosini ifade edir ki, sonraki
nosillor folsafoni Oyrenorken done-déne ona miiraciet etmeli olurlar. Antik
miitefokkirleri diigiindiiren felsefi problemlor bu giin de 6z aktualligini itirme-
misdir. Soziin esl menasinda zekanin tentenasini ifade eden bu folsofe Avropa vo
diinya nozeri fikrinin mithiim biindvresi rolunu oynayir.

111 FOSIL o
ORTA OSRLORDD QORBDO FOLSOFI FIKIR

1. Orta asrlar garb folsofosinin yaranmast ve xiisusiyyatori

Orta osrlorde folsofi fikir feodalizm qurulusuna ssaslanirdi. Bu dovr V-XV
ostleri ohate edir. O, 6z mezmununa goro xeyli deraceds genisdir ve agagidaki
morhalolora ayrilir:

1) patristika (ata demakdtr) II-VIIll asrlori ahato edir. Bu dovrde baslica
yeri kilse ehkamlarmin yaradilmasi vo tobligi tutmusdur; 2) sxolastika marhalosi
VIII-XV osrlori ohate edir. Homin merhsale dini zominds olsa da, movcudluq
vo mahiyyet, imumi ilo tekcenin miinasibeti, idrak ve montiq mesalelari lizre
genis miibahiselerin aparilmasi ilo sociyyelonir.

Orta estlor folsafesinin formalagmasi eramizin I-IV asrlerindo bas ver-
migdir. Bu ytzillikler erzinde qedim yunan folsefosinin telimleri (stoikler, epi-
kiirgiiler, neoplatongular va s.) ilo formalagmagqda olan yeni tofokkiir arasinda
koskin miibarize getmisdir. Bununla yanag orta asrlorin ilahiyyat telimi ve fol-
sofosi muayyen hallarda 6ziinde antik d6vrin folsofi telimlarini (onlarmn ma-
hiyyetini tohrif etmokle) do assimilyasiya etmigdir.

Ogor qodim folsefo biitparast xarakterli coxallahliigla bagh olmusdursa,
orta osrlorde folsofi fikrin koklori tokallahhihq dinina (monoteizma) asaslan-
misdir. Hom Avropada ve hom do Serq diinyasinda folsefenin inkisafl bu ciir
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monoteist dinler (iudaizm, xristianliq ve islam) ile ayrilmaz elagede bag vermis-
dir. Oz mahiyyatine gore orta osrlerin folsofasi teosentrik xarakter dasiyir (teo-
allah). Bu o demokdir ki, hamin dévrde diinyanin ve buradaki biitiin mévcu-
datlarin allah terefinden yaradildig: fikri esas yer tutmusdur.

Xristian tokallahlilign dini-mifoloji siiura ve biitperestlik folsefi tefok-
kiiriine yad olan iki prinsipa asaslanirdi. Bir-birile six bagli olan bu prinsipler
diinyanin yaradilan olmasi vo vohy adlamir. Birinci prinsip orta asrlerin varliq
hagqinda telimlerinin (ontologiyann), ikinci prinsip ise bu ddvriin idrak nazariy-
yosinin (qnoseologiyanin) esasimi togkil etmisdir. Biitévliikdo orta esrlerin fol-
sofosi ilahiyyatdan ve kilseden (mescidden) tam asili olmusdur. Bu dévrde kilse
ehkamlar tefokkiirlin ¢1x1s ndqtosi ve osast idi. Hiiqugsiinashgq, tobietsiinasliq ve
folsefe elmlori bir qayda olaraq onlara uygunlagdirilirdi.

Din iddia edir ki, allah diinyam 6z iradesi ile heg¢ neden yaratmigdir. Tan-
nnin févgelade qiidreti diinyanin varligini her an goruyub saxlayir vo miidafio
edir. Bu ciir diinyagoriisii kreasionizm (yaradilan haqqinda tolim demokdir)
adlanir.

Goriindiiyli kimi dinyanin yaradilan olmasi ehkaminin osasinda tebiet
deyil, fovgeltobii baslangic durur. Sgor antik dévrde allahlar tebiste yaxin,
onunla qohum qiivvaler hesab olunurdusa, orta asrlorde allah tebistden yiiksekdo
durur. Belo tasovviir edilirdi ki, hemin allah tobiatin insana malum olmayan to-
rafinda, yoni o biri terofinde durur. O, transendent (olcatmaz movgeda duran
demokdir) allahdir. Belaliklo orta osr tolimlerinde yaradici baglangic olmaq rolu
tobiotden alimb (qodim folsefo onda gériirdii) allaha verilir. Bu telimlor g0s-
torirdi ki, kosmos artiq miistoqil ve ebadi varliq deyildir. 4

Kreasionizmin diger saciyyavi cohati antik folsafoys xas olan dualizmin
(bir torefds ideya ve formalarin, diger terafde iso materiyanin) aradan qaldirl-
masidir. Orta esrlerde onun yerini monizm prinsipi tutur. Bu prinsip elan edir
ki, yalmz bir miitlaq baglangic vardir, o da allahdir, Yerdo galan her sey onun te-
rofinden yaradilmisdir. Allah ebedidir, deyismezdir, he¢ naden asili deyildir ve
biitiin mévcudluglarin menbayidir. Masalen, xristian filosofu Miiqaddas Av-
qustin (354-430-cu iller) gostarirdi ki, allah on yiiksok varlq, ali substansiya, ali
forma (qeyri-maddi forma) ve ali xeyirxahliq demekdir. O, bunu soylayarken
“Ohd-1 atiqde (Tdvratda) allahin 6zii haqqinda demis oldugu asagidaki fikre osas-
lanirdi: "Men ali mévcudlugam". Allahdan forqli olaraq onun yaratdig: diinya
miistaqil deyildir, ¢iinki bagqasinin sayesinde mévcuddur. Diinyada olan biitiin
seylerin geyri-sabitliyi, miiveqqeti ve deyisken xarakeri buradan iroli golir. Xris-
tian allahi zii-6zliiyiinde derk oluna bilmez. Bununla belo miigeddas Bibliya ki-
tablarinda o, 6ziinii insanlar iigiin askar edir. Buna gbra hamun kitablarin motn-
lerini menimsemek allah1 baga diismayin esas yoludur. Belaliklo gstorilirdi ki,
ilahi varliq haqqinda biliyi yalmz fovgaltobii yol ilo (etiqad vasitasilo) oldo et-
mak olar.

Kilse ehkamlarina gére insan ilahi varligi derk ede bilmese de yaradilan
diinyan1 miieyyen qoder (albatte, tamamile yox) anlaya bilar.
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Biitovliikde gosterilmaelidir ki, orta asrlerin foelsafesi xristianhq vohyi va
antik folsafi ananslarin sintezi kimi yaranmisdir. Birinci enananin terafdarlari
allahin sexsinds har seyden avvel yiiksok zekani gérmaye meyl edirdiler (buna
gore de onlar antik platongulara yaxin idiler). Ikinci anans allahin yiiksek ira-
desini ve qlidratini xiisusi geyd edirdi.

2. Mahiyyat vo mévcudluq problemlari.
Nominalizm va realizm

Orta asrlerin falsefi fikrinde varliq (mdvcudluq) ile mahiyyet (ekzistensiya
vo essensiya) bir-birinden ciddi suratde forqlendirilirdi. Bu ddvriin filosoflari her
hans1 bir seyin derk olunmasini onun mévcudlugunda, na olmasinda, necoa ol-
masinda vo movcudluq sababinda goriirdiilar. Buradan aydindir ki, mdvcud-
lugun va mahiyysetin agkar edilmasi diqgat merkazinds dururdu.

Biz yuxarida gordiik ki, mahiyyet kateqoriyasin1 hertarafli tehlil sden
Aristotel onunla mévcudluq arasinda o geder de goti hadd qgoymamisdir (hergend
bu yolda bezi cehdlar etmisdir). Orta asr filosofu Boesiy (480-524-cii illar) ise
mahiyyat ile movcudliiq anlayiglarini bir-birinden gati suretde ayirirdi. Onun is-
loyib hazirladii mentiq problemleri orta asr sxolastikasinin (mekteb soziin-
dondir) sonraki inkigafina giiclii tesir gostermigdir. Boesiyo gbro yalniz allahin
simasinda mévcudluq (varliq) ile mahiyyat iist-iiste diigiir. Allahdan farqli olarag
onun yaratdig: seylor sads yox, miirakkab substansiyalardir. Bu miirekkeblik
her seyden avvel bunda ifade olunur ki, onlarin varligi ilo mahiyyati bir-
birindan farglidir. Hoer hansi mahiyyatin mdvcudluq alde etmesi {igiin o varligla
olagelenmali, yeni ilahinin iradesi terefinden yaradilmis olmalidir. Orta asrler
tolimine goére seylorin mahiyyati onlarin miieyyenliyinda, yoni zeka vasitasile
derk olunan anlayisinda ifade olunur. Seyin mdvcud oldugunu ise biz tocriiba
naticesinde, onunla birbasa temasda miisyyen edirik. Mévcudluq zekadan deyil,
her gseye qadir olan qlivvenin yaradici fealiyyetinden ireli gelir. Buna gore de
moveudlug bu ve ya diger sey haqqinda anlayisa daxil deyildir. Belaliklo, mov-
cudluq biitiin seylorin yaradilan olmas1 haqqinda kilsa ehkamimin mona-
landirilmasi ii¢iin totbiq olunurdu.

Orta osrler folsofosinin bir gox saciyyevi xiisusiyyatleri imumi anlayislarin
(universalilorin) tobistinin izahinda realizm ilo nominalizmin asrior boyu da-
vam edon miibahisesindo tezahiir etmisdir. Orta asrlerde "realizm" anlayist bu
glinkii menada igledilmemigsdir. Realizm dedikde diinyada mévcud olan ayri-ayn
predmetlorin deyil, yalmz iimumi anlayislarin (universalilorin) asl realliq oldu-
gunu gebul edon tolim nazerde tutulurdu. Homin telime goére universaliler ilahi
zokann fikri, ideyas: kimi konkret seylardan avval mévcuddur. Yalniz bunun
sayesinde insanin zokasi seyin mahiyyatini derk eds biler, ¢iinki bu mahiyyatin
Ozii imumi anlayisdan bagqa bir sey deyildir. Maselen, Kenterberiyalt Anselm
(1033-1109) gostorirdi ki, dorketmo yalniz zeka vasitesile miimkiindiir. Toekco

47



zoka limumini derketms iqtidarindadir.

Realizmin aksi olan istiqamet, iradenin zeka ilizerinde istiinliiyiinii geyd
eden nominalizm (latinca «nomen» séziindendir, ad demokdir) olmusdur. Bu
xottin torofdarlar1 gosterirdiler ki, imumi anlayiglar konkret seylerin adlarini
bildirir. Buna gbre do onlar tokca hadisalarden konarda vo onlarla yanasi
miistoqil mévcud ola bilmoazlor. Umumi anlayislart bizim aqlimiz (cismlersa vo
hadiselera xas olan iimumi olametleri miicerradlegdirmak yolu ile) yaradir.
Masalan, biz ayri-ayri adamlara xas olan fordi xiisusiyyetloerden serf-nozer etmak
va onlarin hamist iigiin timumi terefleri gétlirmakle insan anlayis1 alde edirik.

Belslikla, nominalistlere gore universaliler seylorden ovvel yox, onlardan
sonra golir. Ifrat nominalistlor (meselen, Rosselini XI-XII osrlor) hetta siibut
edirdiler ki, iimumi anlayislar 6z mahiyyatine gére insan sesinden bagqa bir sey
deyildir. Real mdvcud olan tekcedir, {imumi ise he¢ insanin aqlinde do moveud
olmayan illiiziyadir.

Yetkin sxolastika teliminin en gérkemli niimayandelerinden biri Akvinah
Foma (1225-1274) olmusdur. O, orta asrlerin meashur teoloqu, filosofu vo tebiat-
siinas1 Albert Velikinin (1193-1280) telabasi idi. Oz miiellimi kimi Foma da,
Aristotelin tolimine osaslanmagla xristian ilahiyyatimn esas prinsiplerini sis-
temlogdirmisdir. O, Aristotelin tolimini diinyanin yaradilmasi hagqinda xris-
tian ehkamina ve isa Mosihin allah-insan olmasi talimino uygunlasdirmaga
cohd etmigdir. Avqustin ve Boesiy kimi Foma da xristian allahi seklinde ifade
olunan varhg: ali baslangic hesab edirdi. O, varliq (m6vcudluq) ilo mahiyyoti
farqlandirirdi, lakin onlar bir-birine garsi qoymurdu. Aristotel kimi o da bunlarin
har ikisinin iimumi kéke malik oldugunu geyd edirdi. Fomanin fikrince mahiyyet
va ya substansiya miistaqil varhga malikdir. Bundan forqli olaraq aksiden-
siya (xasso, keyfiyyot) iso yalmz substansiya sayasinde movcuddur. Buradah
belo bir netice ¢ixarirdi ki, substansional ve aksidensial formalar bir-birinden
forglidir. Birinci forma sadece olaraq seyin varligim bildirir. Buna goére o
meydana goalerken biz neyinse yarandigim ve mehv olanda ise neyinse mehv
oldugunu deyirik. Ikinci (aksidensial) forma ise seylerin varligi deyildir, yalniz
miieyyen keyfiyyatlorin menbayidir. Foma da Aristotel kimi aktual ve potensial
vaziyyatleri bir -birinden ayirir ve varlig1 aktual veziyyat hesab edirdi. O geyd
edirdi ki, har bir seyds aktualliq ne qederdirse, onun varlig: da o qoderdir.

Akvinali Fomanin telimi orta asrlerde bdylik niifuz qazanmig, roma kilsesi
onu rasmi olaraq tanimigdir. Bu telimin bir ¢ox cohstlori sonradan XIX asrde ka-
tolik felsefonin gbrkamli cerayani olan neotomizm adi altinda barpa olunmusdur.

XIII-XIV asrlarda nominalizm (Uilyam Okkam, Joann Buridan ve Otre-
kurlu Nikolay) daha ¢ox inkisaf etdi. Bu dovrde varliq ilo mahiyyseti six slageli
gotliren aristotelci enanalare yenidon baxilir. Yuxarida qeyd olundugu kimi Foma
da varlq ile mahiyyeti ferqlendirirdi. Lakin o gdsterirdi ki, mahiyyat kateqoriyasi
varliga diger kateqoliyalardan daha gox yaxindir. Hom de onun fikrince mahiy-
yati hiss iizvleri deyil, yalmz agil derk eds biler. Demsali, burada zekaya listiin yer
verilirdi. Nominalizmda ise ilahinin her seye qadir qiivve olmasi ideyasi asas yeri
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tutur, yaradilan her sey allahin iradesinin neticesi hesab edilirdi. Bu moselade
nominalistler Duns Sokratin(1266-1308) telimine arxalanirdilar. O ise gostorirdi
ki, zoka iradeden asihidir, allahin iradesi her ciir varhigin sobobidir. Allahin ya-
ratmagq istodiyi miixtolif mahiyyetler onun iradesinde movcuddur. Ondan sonra
golon nominalist U.Okkam iso mahiyyet anlayigimn 6ziini legv etdi. Belolikloe do
onun ilahinin aglinda movcud olmasi tezisi rodd olundu. Okkama goro ideya
allahin aghnda seylorin ilk niimunasi kimi méveud deyildir. Ovvalce allah 6z
iradesi ilo seyi yaradir, ideyalar ise sonradan, yeni yaranmis sey hagqinda tesov-
viir kimi meydana gelir.

Orta osrlorin folsefosi ictimai fikir tarixine hem do sxolastika ad1 altinda
daxil olmusdur. Bu anlayis ¢ox vaxt realligdan uzaglasmaq elamsati, bos s0z-
giilik kimi iglenir. Lakin sxolastikanin baglica xiisusiyyeti budur ki, o Oziinu
stiurlu suratda ilahiyyata xidmet edon elm, "ilahiyyatin xidmatgisi" hesab edirdi.

Toxminon XI osrden etibaren orta esrlorin universitetlorinde mantiq
problemlorino maraq artir. O vaxtlar montiq dialektika adlanirdi ve onun asas
predmetini anlaysslarla omoliyyatlar aparmaq toskil edirdi. Aristotelin "Kateqo-
riya" osorini serh eden, anlayislan daqiq mileyyenlesdirmayin sistemini yaradan
Boesinin mentiqe dair aserleri XI-XIV osrlorde folsofonin inkisafina boylik tesir
gostermisdi. Bu eserlerin komoyi ile ilahiyyateilar etiqadin dogrulugunu mena-
landirmaga cehd gosterirdiler Lakin xristian ehkamlarimi rasionalist esaslandir-
magq cehdi buna gotirib ¢ixartdi ki, dialektika osas folsenn elmlorden birine ¢ev-
rildi. Qeyd edak ki, sxolastlar terefinden anlayislarin tohlil edilmasi vo dogiq su-
rotdo bir-birinden ferglendirilmesi, ayri-ayri toriflorin ve definisiyalarin mioy-
yon edilmesi shemiyystli idi. Bu ¢ox vaxt bdyik hacmli coxcildlik nezeri kitab-
larin yaradilmas: ilo neticolonirdi. Diaiektika moasalolorine gdstorilon boyiik
maraq 6z ifadasini orta asr universitetlari iiciin saciyyovi olan disputlarda
tapirdi (belo miibahiselor kigik nahar fasilesi edilmoklo bozen 10-12 saat davam
edirdi).

Orta asrlorde hom do tobiata yeni baxis gerarlasir. Antik tolimlorden
forgli olaraq bu dévrde tebiote miisteqil varliq kimi yanagiimrdu. [lahi giivvenin
her seye qadir olmas1 hagqinda tolim tobioti miistaqillikdon mohrum etdi. Belo
ki, din iddia edirdi ki, allah noinki tokce tobieti yaradir, hom do seylorin tebii
gedisi prosesine garsi gixir vo onun oksino heroket edo bilir, yeni mdciize téredo
bilir. Bu ciir miinasibet yalniz son orta asrler dovriinde — XIII esrde ve xiisusan
do XIV esrde gismen dayisilir. Diger torofden tebiot hadisaleri izah edilerken
onlar zii-6zlityiinde deyil, yiiksok, dini-oxlaqi realliga yol gosteren vo ondan
noget tapan simvollar kimi golomo verilirdi. Orta ast tobiot tefekkiiriiniin bu clir
simvolik va alleqorik xarakteri miigeddes dini kitablar vasitesile telim edilir, son
derece ince ve ¢evik metodlarla tolgin olunurdu. Aydmdir ki, bu hal tabiotin el-
mi dork olunmasina az kémok edirdi. Yalniz orta asrlorin son dovriinda tebiati
miisteqil obyekt kimi dyrenmoyd maraq artmigdi. Bu da 6z novbesinde astro-
nomiya, fizika ve biologiya elmlorinin inkisafina token verdi.
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3. Insan haqgmda tolim

Orta esrlorin miitefokkirleri insan ve onun mahiyyoati haqqinda c¢oxlu
fikirlor iroli siirmiislor. Lakin onlar ns qoder rongarong olsalar da iki miiged-
dom garte asaslamirdi: 1) insanin mahiyyatinin "allahin obraz vo bonzeri"
kimi miloyyen edilmesi; 2) insanin "zakali heyvan" kimi anlasilmasi. Mahz bu
moévqelorden ¢ixis ederek filosoflar insanda zekanin, yoxsa heyvani teroflerin
listlin olmasi, insan Ggiin hansi keyfiyyetlorin zoruriliyi, zokanin ve hayatin
mahiyyeti meseloelerini izah edirdilor. Onlar belo bir suala cavab vermaya ¢ali-
sirdilar: egoer insan allahin sureti ve benzeridirse, onda allahin hansi keyfiy-
yotlori insan tobiatinin mahiyystini teskil edir. Ciinki aydindir ki, allahin son-
suzlugu, baslangicinin olmamasi, her seye qadir olmagq kimi keyfiyystlori insana
aid edile bilmozdi.

Orta asr xristian filosoflarinin antropologiyast iigiin sociyyavi cohat insanin
ikilogmis sekildo giymotlondirilmasidir: O, bir terafdon tebiotin &z daxilinde
gotirildiikde birinci yeri tutur, onun agasidir. Diger torefden ise, insan allahin
surati ve banzeri oldugu iiglin imumiyyetle tobistin hiidudlarindan kenara CIXIr,
ondan yiiksekde durur (ax1 allah transendentdir, o 6z yaratdig: diinyadan tam
kenarda, elgatmazliqda durur). Orta osrlor dévriiniin antropologiyasinin antik
dévrdekinden esas forqi de bundadir. Antik dévriin insan toliminin heor iki asas
coroyam (platonizm vo aristotelizm) onu basqa movcudluglar sistemindon
konarda gotiirmiirdii. Insana hetta mileyyen bir sistemdo iistiinliik do vermir-
diler. Maselon, platongular insanin asl mahiyyaetini, onun yalmz zekal ruh olma-
sinda goriirdiiler. Hom do belo hesab edirdiler ki, insan zokali méveudatiar (ruh,
moalok, seytan, allahlar vo s.) iyerarxiyasinda asag1 yer tutur. Yaxud Aristotele go-
1o insan her seyden evvel canli badendir, ruha malik olan heyvandir. Onun
vehsilerden ve hegeratdan ferqi yalmiz ruhunun zekali olmasindadur.

Orta asr filosoflar: ise insan ile qalan kainat arasinda kecilmoaz sodd ya-
radirdilar. Onlarin fikrince insan bagqa diinyadan ("sema saltonatindan", "ruhlar
diinyasindan", "cennatden" ve s.) gelmisdir ve yeniden oraya gayitmalidir. Allah
insana bir terafden zoka ve azad irade verir, yoni mithakime yiiriitmok, yaxsiligt
ve yamanlifi ferqlondirmek qabiliyyeti verir. Allahin obrazi kimi insanin ma-
hiyyeti mahz bundadir. Diger terofden allah insanin diger méveudluglar iizerinde
agaliq etmosi li¢iin ona baden va ruh verir.

Xristian dini telimine gore allahin oglu Logos ve ya Isa Masih ¢armixa ¢o-
kilmis gokilde 6liimii ile insan neslinin giinahint yumaq va belolikle do insanlar
xilas etmak iiglin insan seklinde tocessiim etmigdir. Qeyd olunmalidir ki, bu ideya
tokco qadim biitpsrastlik medeniyyaeti tigiin deyil, ham de diger monoteist dinlor
— iudaizm va islam iigiin yaddir. Xristianhq yaranana qadoar ilahi ilo insanin
prinsipial sokildo bir-birinden farqli olmasi, buna gore da iki oasasin bir-
lagdirile bilmayacayi haqqinda tasavviir méveud idi.

Xristian antropologiyasinin diger bir esas ehkami insanin élondon sonra
yenidon dirilmesidir. Ruhun $lmezliyi hagqinda, yeni baden 6ldiikkden sonra
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ruhun bagqa badene kogdilyli haqqinda evvelki biitperestlik tesevviirlerinin ok-
sino olaraq, orta asrlerde belo bir fikir yaranir ki, 6lmiis insan mileyyen vaxt keg-
dikdon sonra biitov sokilde 6z bedeni ile yeniden dirilecekdir. Bu tesavviir to-
sadiifi deyildi, giinki xristianliga gore ruh bedenden ayriligda movcud ola bilmez.

Xristian ehkamlarini sistem sokline salmaga ve buna esaslanaraq insan
haqqinda talim yaratmaga cohd gostoron ilk filosof Origen (III asr) olmus-
dur. O gosterirdi ki, insan ruhdan, galbdan vo badandan ibaratdir. Ruh in-
sanin 6ziine mensub deyildir, ona allah terefinden boxseyis verilmigdir. O, daim
yaxsihga vo hogigete can atir. Qalb ise insanin 6z "Men"ini teskil edir. O,
insanda fordiliyin esasidir. Oz tebistine goére qolb ruha, badon isa galba tabe
olmahdir. Lakin golbin ikilogmis xarakterde olmasi, xeyir ilo arasinda tereddiig
etmosi iiziinden onun asaf1 seviyyesi tez-tez yuxari soviyyd lizerinde Ustlinlitk
toskil edir. Beloliklo insan1 6z istok vo ehtiraslarinin ardinca getmaya sévq edir.
Bu hal verdis, adet seklini aldiqca, insan giinahkar mdvcudat olur. Yoni ilahinin
yaratdig1 tobii qaydani tersine gevirir, yiiksok olani asagiya tabe edir vo beloalikia
do diinyada yamanhq yaranir. Demeli, yamanliq allahdan, tebiatin 6ziindon ve
bodenden ireli golmir. Onu insanin 6zii yaradir, daha deqiq deyilse, yamanlq
allahin insana bexseyis verdiyi azadliqdan sui istifadenin neticesidir.

Deyilonlorle yanagi orta asrler Qarb folsofasinde asketizm (torki-diin-
yahq) da 6ziinii gostermisdir. Lakin bu asketizm badonden imtina etmak demak
deyildi (tesadiifi deyildir ki, orta esrlorde intihar etmok on agir giinah hesab olu-
nurdu). Onun magsadi badeni yiiksek monavi osaslara tabe ruhunda terbiye et-
mok idi.

Xristian allahinda oldugu kimi insanda da irade birinci yerde dururdu. Buna
gbro de orta asr folsefesinde yunan antropologiyast ligiin seciyyavi olan etik ra-
sionalizm yeniden menalandirilir. Dger antik etikada merkezi yer biliye veri-
lirdisa, orta ostlorde onun yerini etiqad tutur. Demali agirhq markozi zokadan
irado sahosina kegirilir. Mosolen, Avqustin gosterirdi ki, insanlarmn mahiyyeti
onlarin iradesinde ifade olunur. Insan yaxsiligin ne demak oldugunu bilir, lakin
iradosi ona tabe olmur. Buna gore de insan etmok istomadiyi heroketi edir. Insa-
nin bu ciir ikilesmesini o, gelbin xesteliyi, onun &z-ziina, yeni 6ztindoki yiiksok
baglangica tabe olmamasi adlandirird. Odur ki, orta asr telimleri gosterirdiler ki,
insan 6ziiniin giinahla naticelenen istekierini tokbagina, yeni ilahinin kdmayi
olmadan dof eda bilmoz.

Goriindityii kimi artiq orta esrlerde insan kosmosun tizvi terkib hissesi
hesab olunmurdu. O, kosmik hayatdan, tobiotden ayn gotiiriiliir, ondan yiik-
sokdo qoyulurdu. Lakin o, 6ziiniin giinahkar olmas1 iiziinden nainki tebiotin
agasi, he¢ dz-0ziiniin de agasi ola bilmir ve ilahinin merhematinden asili ve-
ziyyato diisiir. Buna gore de insan hetta antik dovrde biitperastliyin ona aid etdiyi
biitiin heyvanlardan yiiksekde durmaq statusuna malik deyildir. Insanmn bu ciir
ikili voziyyati orta asrlar antropologiyasinin an miihiim sociyyavi cahatidir.
Antik telimler insan golbini, ruhunu ya kosmik heyatla, ya da bitov bir tam kimi
gotiiriilon comiyyat hayat ilo miisyyan miinasibatde gotiiriirdi. Orta asrlerde ise
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bundan forqli olaraq asas diqqet insanin 6ziina, insan ruhunun daxili derinlik-
lorina yénalir. Hom do gostorilir ki, ruhun sirlori hatta insamn 6zii iigiin do
miiyassar deyildir. Onlar1 yalmz allah agkar ede biler. Lakin onlarin askar olun-
mas insanin xilas edilmasi tigiin zoruridir, ¢iinki bu yolla giinah hereketlorin sir-
leri agilir. Naticade insanlar onlardan temizlenmak imkani oldo edirlor. Bu qobil-
den olan dini gagirislar imummedeni inkisafda miieyyen miisbet rol oynayir. Av-
ropa modoniyyatinde insan psixologiyasina, onun ruhunun daxili alomine maraq
gostorilmasi bir ¢ox cohatdon belo dini ¢agirislarin genis yayilmasi ilo izah edilir.

Insanin daxili menevi alomine diqqgat artdigca, onda 6z "Man"inin olmasi
hissi de giiclenir. Antik meadeniyyotde bu keyfiyyot yox idi. Neticods spesifik
subyektiv realliq — dziinii dorketma (monlik siiuru) meydana goldi. Hom do
gostorilirdi ki, menlik siiuru 6z sohihlik derecesine gére xarici realliq haqqinda
tosavviirlorden yiliksekde durur. Meselen, Avqustin qeyd edirdi ki, insanin 6z
méveudlugu haqqinda biliyinin, menlik siiurunun miitleq derecede sohih oldu-
guna siibhs edilo bilmez. Mehz insan 6z "daxili vasitesile" moveudlugu haqqinda
bilik alde edir. Bu biliyin xarici hisslers ve menlik siiurunu tosdiq eden her hansi
obyektiv siibutlara ehtiyaci qalmir. Beloliklo de sonralar yeni dovriin folsefesinde
rasionalizmin ¢1x1$ noqtesi rolunu oynayan "Man" anlayiginin formalagmasi pro-
sesi orta asrler dovriinde baslamisdur.

Ilkin orta osrlor dévriinds hom do tarix problemlarina antik siiur iigiin
saciyyavi olmayan dorocade yiiksok maraq gosterilmisdir. Belo ki, godim
dévrde tarixe hele ontoloji realliq kimi baxilmirdi. Biitparost xalglarda varliq
tarix ile deyil, mehz tobist, kosmos ile six slagelendirilirdi. Orta esrlar dévriindo
iso “miigaddas kosmos” anlayisi, “miiqaddos tarix” anlayis1 ils avoz olundu.
Bu tesadiifi deyildi ki, ¢iinki allahin insan Isa kimi tocessiim etmosi hadisesini
yalmiz biitiin evvelki tarixi gedisatdan ¢ixis etmoklo basa diismoak miimkiin idi.
Bundan slave xristianliq dyredirdi ki, dindarlarin xilas edilecayi giin, yoni gii-
nahlarla dolu olan diinyanin mehv edilacoyi giin galocekdir. Onun yerinda din-
darlarin uzun dévrlii hokmranlig1 qerarlasacaqdir. Qiyamet giinii haqqinda bu ba-
xigda tarix hadise kimi menalandirilirdi. Orta asrler tofekkiiriinde tarixin sonu
haqqinda esxatoloji (yunanca axirinci, sonuncu demokdir) tosovviir do filosoflari
tarixin menasim1 agmaga digqet gdstermoye s6vq etdi. Noticode miigeddes
kitablari, orada yazilanlar yrenmayin, tarixi metnleri izah etmeyin xiisusi me-
todu hermenevtika meydana goaldi.

Tarixo asl sakral (miiqoddas) realliq kimi maraq gosterilmesi, insanin
moenavi heyatina, daxili diinyasina xiisusi digqet yetirilmasi ilo birlogerak tarixi
yaddagin tehliline tokan verdi. Tesadiifi deyildir ki, yunan filosoflart vaxt anla-
yisina kosmosun hayatr prizmasi vasitesiloe baxir ve onu hemise sema cisimleri-
nin horoketi ile slagelendirirdiler. Avqustin ise siibut etdi ki, vaxt insan golbinin
0z nailiyyetidir. Buna géra do kosmos vo onun harakati olmasa da, qalb olan
yerda vaxt da miitleq 6ziinli gostermelidir. Onun fikrince vaxti miimkiin eden
sortlor insan gelbindas {i¢ @sas cehstin olmasidir. Bunlar galocaya yonalon goz-
loma, indiki dévra yonalon diqqat vo ke¢miso yonolmis yaddasdir.
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Lakin geyd olunmalidir ki, orta osrlerde tarix anlayisi "miiqeddes hadi-
solor" gorgivesine daxil edilmisdi. Buna gore de o zamanin, tarixin févqiinde du-
ran realliglarin oks etdirilmasi kimi baga diisiilirdii. Yalmz intibah dovriinde diin-
yovi tarixi bu "miiqeddeslik" gabigindan azad etmak, ona miisteqil realliq kimi
baxmaq cohdlori meydana goldi.

Yuxarida deyilenleri iimumilogdirerok biutovliikde orta esrler folsefosini
teosentrizm kimi saciyyelendirmak olar. Belo ki, bu doévrde tofekkiiriin biitiin
osas anlayislart allahla miinasibetde gotiiriilir ve onun vasitesile miieyyenles-
dirirdi.

IV FOSIL
ORTA 9SRLORDO SORQDO FOLS9FO

1. Sarq folsafasinin xiisusiyyatlori. Osas dini-folsafi telimlor

Orta osrlorde Qearbde oldugu kimi Serqde de folsofe {imumilikdé dinin
giiclii tesiri altinde olmugdur. Miiselman serqi Slkaleri ehalisinin diinyagoriisi de
teosentrik sociyye dasiyirdi. Bununla yanagi burada hemin dévriin folsefi fikri bir
sira xiisusiyyetlorine gére Qoerbden forglonmisdir. &vvala, iimumilikde orta
osrlor dovrii Serqde Qorbe nisbeten daha uzun siirmiis, XVII-XVIII estlere qe-
dor davam etmisdir. Ikinci, Qorbde xristian dini felsefeyoe vo elmo qarsi gox
koskin diigmengilik miinasibetinde olmugdur. Avropanin miixtelif lkelerinde
onlarla miitefokkir azadfikirlilik iistiinde tonqallarda yandiriimis ve edam olun-
mugdur. Bundan fergli olaraq Serqde islam dini folsefoye ve elme bir qoder
yumsaq miinasibet besloyirdi. Bunun neticesinde de elmin ve modaniyyatin
inkisafi dayanmamigdi. Tesadiifi deyildir ki, islam sivilizasiyasi, islam mode-
niyyeti Sergde uzun miiddet davam etmis, regionun xalglarinin tarixinde boyiik
miiteraqqgi rol oynamisdir. O, yeni dovrde ve sonralar da Serqde medeniyyaetin
taroqqisine giiclii tesir gostermisdir. Uciincii, orta esrlorde Serqde islamin bu
movqeyi, bir terefden onun daxilinde dini-folsefs istiqamatlerin fealiyyatine gida
vermis, digoer torafden ise islam dininden kenarda (ve mileyyen goder ona gars
¢1xan) miistaqgil elmi-folsafi tolimlorin mévcudluguna gorait yaratmigdir.

Orta osrlorin ilk merhalesinde miiselman Serqinde felsefi fikir biitpe-
rostlik, atesperestlik ve xristianliq ile bagl olmusdur. Yalniz sonradan (esas eti-
barile VIII esrden baslayaraq) burada islam dini zemininde ve antik folsefe ilo
olageli telimler genis yer tutmaga basladi. Hom de geyd olunmahidir ki, regionda
folsofe har hansi bir dlkenin ¢argivesi ilo mehdudlasmamigdir. Kigik Asiyani,
Suriyani, fraqi, Azerbaycani, fran1 vo sair 6lkeleri ohato edon vahid arabdilli
folsofo togokkiil tapib inkisaf etmigdir. Diger terafden, islamin miigeddes kitabi
olan Quran 6z mezmununa gdro tokce din ile mehdudlagmir. Burada hiiququn,
soriotin, biitovliikde miiselman meneviyyatimn ve ideologiyasinin esaslari ifade
olunmugdur. Buna gore do orta esrler gorqinin folsefi, etik, ictimai-siyasi ve bedii
fikri onunla six bagli olmugdur. Quranin tesirine aid ¢oxlu kitablar yazilirdi.
Bunlarin ssasinda hadis, figh (miiselman hiiququ), kelam (sxolastika) ve s. sariat
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elmlori inkisaf edirdi. Bununla yanag: hele oreb xilafotinin ilk dévrlerinden bag-
layaraq diinysvi elmleare de digget yetirilirdi. "9qli elmlor" adlandirilan diinyovi
elmloro folsafe, mantiq, tebiat elmleri, riyaziyyat vo kosmogqrafiya daxil edilirdi.
Artiq Omovilor dévriindan (VI asr) etibaron yunan, fars vo basqa dillarda
olan elmi-falsofi adabiyyat, tibbe vo kimyaya dair kitablar arob dilina tor-
ciimo olunurdu. Xiisusi torciimagilor moktabi yaradilmisdi. Xolifonin gosto-
risi ile Konstantinopola, Hindistana ve sair lkelera (orada ¢ixan kitablar: sldo et-
maok tiglin) xiisusi adamlar gonderilirdi. Artiq X esrde elmi ve folsafi fikrin (bi-
rinci ndvbade yunan filosoflarinin) en yaxs: niimuneleri ereb diline torciime
edilmigdi.

Islam dini zemininde yaranan sxolastika (kolam) ilk dévrlorda genis yer
tutmusdur. O, asason sifatilik, cobarilik va goadarilik corayanlarindan ibarat
olmusdur.

Kalam ortodoksal dini-idealist folsofi sistemdir. O oqlin (zekanin) naqle
(teqle) miinasibetde istiinliylinii qebul edirdi. Géstorirdi ki, dini niifuzdan asili
olmadan felsefi miilahizeler vasitesile hegiqete ¢atmaq miimkiindiir. Qeyd olun-
malidir ki, hem ilahiyyatgilar, hom do filosoflar kelamdan genis istifade edirdilor.
Lakin birinciler ona dini ehkamlari sorh etmok iigiin, filosoflar ise elmi siibut yolu
kimi miiracist edirdilor. Kelamin dini teassiibkeslori (onlar miitekellimlar ad-
lanmird1) ondan mescidlerde, bazar ve meydanlarda kegirdiklori dini-folsofi dis-
putlarda istifade edirdiler. Onlar 6z hemséhbetlorinin fikirlerindeki ziddiyyetlere
osaslanaraq oqli neticelor cixanrdilar (antik folsafods sofistlor kimi). Islam
filosoflar1 ise kelama 6z elmi baxislarin: siibut etmayin formasi kimi yanagirdilar.

Kolam miixtoalif dini-siyasi qruplarin (xaricilor, cobrilar, gadarilor) 6z
daxilindo, habelo onlarla zordiistiliyin vo xristianhgin niimayandslori ara-
sinda Kegirilon miibahiselor gedisinde formalasmisdir. Belo miibahiseler bir
qayda olaraq agagidaki meselalera aid olurdu: xalifenin, imamin keyfiyyetlori;
insanin 6z herekatleri {igiin mesuliyyet dagimasi; irade azadlig: ve gismet; in-
sanlarin sade miiselmana, dindara (mdmine) ve kafirlers ayrilmasi; allahin tek-
liyl, onun mahiyyati ve atributlarinin vehdoti; Quranin zaman daxilinde yaranib-
yaranmamasi ve s. Islam ehkamlar ile bilavasito bagh olan bu masalalor ke-
lamin 6zayi hesab olunurdu. Onlardan olave kelamda incalikler adlanan terof
do vardi. Bu sonuncu naturfolsefe meselelerini (harekat ve siikunot, substansiya
vo aksidensiya (xasse), xirda hissecikler (atomlar) ve bosluq mévzularini ohato
edirdi.

Kolamin nezeri esasim VII ve VIII estlerin qovusugunda Misirds, Suriya-
da, fraqda ve Iranda meydana golmis cabrilar (cobbarilor) vo gadarilor adl-di-
ni folsofi qruplar arasinda gedan ehkamgihq miibahisoleri toskil etmisdir.
Cebbariler (el-cebriyye meacbur etmok demokdir) iddia edirdiler ki, allah in-
sanlari yaradarken onlarin xeyir ve ser amellerini do mileyyenlesdirir. Buna gére
de he¢ na insamn iradesinden asith deyildir. Onlarin fikrinco insan 6z herskot-
lorinin sahibi deyildir. Belaliklo, cobbariyye fatalizmi tobli} edirdi. Cobbari-
lore goro allah tokce xeyirxah atributlara mafik deyil, ham de gozeblidir. O,
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Quram mileyyen zaman orzinde gondermigdir. Onlarin oksino olaraq qederiler
(goderiyye soziindendir) insamn irada azadhgmn torafdan idilar. Onlar gos-
torirdiler ki, ager insanin biitiin hereketlerini Allah miiayyen edirse, onda o ban-
dolorini bed emeller iistiinde cozalandirmamalidir. Qederilers gore insanlar azad
irade sahibidir ve 6z giinahlar iigiin allah qarsisinda mesuliyyat dasiyirlar’.

VII-IX esrlerdo xilafotin hoyatinda ehemiyyatli rol oynayan dini-folsefi
istiqgametlorden biri métazililik olmusdur. Herfi menasi "ayrilan" demakdir. Deyi-
lene gore onun banileri (Vasil ibn Ata ve Ubayd) enenavi dini dernekden (Hosen
ol-Bosrinin) ayrlaraq miisteqil telim yaratmisdilar. Métozilizmin terofdarlar
etiqad mosalelerinde dini menbalarle yanas1 zokamn roluna da diqqat yeti-
rirdilor. Onlar allahin antropomorf (insanabenzer) xasiyyetlerini (bilik, irade,
boden, nitq) inkar edirdiler. Bununla yanagi métezilizm allahin intuitiv ve ya
bilavasite derk oluna bilenliyini de gebul etmirdi. Lakin onun terefdarlar inam
ilo zokani bir-birine qarsi qoymurdular. Bazon onlar ortodoksal islamin aley-
hina da ¢ixig edirdilor. Métezilizm de qoderilik kimi irade azadligim qobul edir-
di. O, allahi transendent (slgatmaz ilahi) kimi gotiiriirdi. Allah yaratdif1 seylera
bonzomir. Lakin onlarda iizo ¢ixir ve tezahiir edir. Motezilizme gore allah
diinyan: he¢ neden yaratmisdir. Diinyadaki geyler sonsuz sayda xirda hissacikioro
boliine bilir. Onun fikrince tebii diinya kemiyyet ve keyfiyyat kateqoriyalar ile
ifado olunur. Bu talim idrak prosesinde rasionalizmi miidafio edirdi.

Orta osrlor sorginde métezilizme qars: duran telimler do olmusdur. On-
lardan biri ol asariyya moktebi idi. Bu telim onun banisi ol-Ogarinin ad ile bag-
lidir. Osariler irade azadligim miidafis edirdilor. Onlar bildirirdiler ki, Allah in-
san1 xeyir vo sor amollero qadir viicud kimi yaratmigdir. Bu tolim diinyan1 sonlu
vo allahi ise ebadi hesab edirdi. Bununla yanas1 onun niimayendeleri diinyagori-
sii mosalolerinde zokanin dini anonadon iistiin rol oynadigim1 gostorirdilar.
Osarilor alomdeki sebab-natice alagslorini allahn miieyyon etdiyi ardicilhq
hesab edirdilor. Onlarin sirasinda diinyanin goxlugunu gebul edenler de vard:.
Osarilar bilik, hiss, fikir, nitq kimi ilahi atributlarin oldugunu gosterirdiler. Bi-
tovliikde onlar geyri-ortodoksal telim (métezilizm) ile ortodoksal islam arasinda
barigdirict mdvqe tuturdular. Osarilik islamin Sefii mozhobinin terefdarlari
arasinda daha genis yay1lmigdi. Onlar peripatetik folsofoyo meyl edirdiler.

islamin sie terigetleri arasinda batinilik moshur idi. Bu telimin terefdarlan
(ibn Maymun, Hesen ibn Sebbah ve basqalar) gosterirdiler ki, islamda her geyin
zahiri, {izde olan terafi ile yanag: daxili, gizli menasi da vardir (batinizm daxili
demokdir). Batiniler xalifeliyin yerine imam hakimiyyoti qurmag irsli siiriir-
diilor. Onlarin fikrince imam her seyin bilicisidir. Imam islam ehkamlarim de-
yisdirmek igtidarindadir. Osas meselo dinin zahiri menasini batini menaya ge-
virmokdir. Bunu ise yalmz imama uymaqla elde etmok miimkiindiir. Batinilere
gore alem ¢ox gedimdir, o yoxlugdan dogmamigdir. Onlarin fikrince ruhlar xe-
yirxah ve sor névlers boliinir. Birincilor semaya ugur ve ilahi ruha qovusurlar.
Ser ruhlar ise bir cosedden basqasina kegir vo burada 6z bad emellerini davam

! Bax: imanov H., Ohodov A. Orta osr islam gerqinde folsofi fikir. B., 1998, s. 16,18.
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etdirir. Batiniler gdsterirdiler ki, dinleri zahiri terefine gore deyil, daxili mena-
sina gora qiymatlondirmek lazimdir.

Sieliyin on boyiik terigatlerinden biri imamilik olmusdur. Onun terafdarlar:
imam Olinin ve onun neslinden olan on iki imamin rohbarliyini gobul edirdiler.
Peygomberin miiqeddes fikirleri ovvelce Oliye, sonra ise onun neslinden
olanlara kegmisdir. Buna géro de onlara itast etmok zoruridir. Imamiliyin esas
iman telobleri asagidakilar hesab olunur: tokallahlilig; ilahi edalote inam; yiiz
iyirmi dord min peygembore inam; Sliilerin axiretde dirileceyine, giyamet gii-
niine inam; imamlarin hakimiyyetini gebul etmok. Bu telimds IX asrda qeyb ol-
mus XII imamin (Sahib 9z Zamanm) yenidon ziihur edacayi fikri osas yer
tutur. Onlarn fikrince bu gelisden sonra ilahi adalet berqerar olacaqdur.

Qeyd edak ki, imamilik ¢ox uzun dévr arzindo faaliyyet gostormisdir. O IX
osrde yaranmigdir, bu giine qeder gelib ¢ixmisdir. imamilik miiasir sialiyin an
bdyiik qanadi, Iranin resmi dévlet dinidir. Hazirda Ofqanistanda, Iraqda, Seudiy-
yo Orabistaninda, Misirde, Kiiveytde ve diger 6lkelorde giiclii imamiyye ic-
malari foaliyyet gostoermokdadir.

Islam folsafesinde IX-XI asrlords genig foaliyyet gbstormis ceroyanlardan
biri "Ihvani Sefa" (Pakliq qardaslar1) olmugdur. Onun megsedi miiselmanlar ara-
sinda dini ve elmi bilikleri yaymag, onlara tebiet haqqinda bilikler vermak ol-
musdur. Bu cemiyyet niimayendolerinin diinyagériisii 51 traktatin daxil oldugu
dord cildlik ensikiopediyada ifade olunmusdur: 1) folsofi ve riyazi elmlor; 2) tobii
ve cismani elmiar; 3) psixoloji ve aqli elmior; 4) Quran vo ilahi elmler. Seofa gar-
daglarinin telimi yunan mifologiyasi ile yehudi veo xristianliq baxiglarim birlos-
dirirdi. Onun bu eklektizmi biliye ve idraka miinasibotde do ziinii gostormisdir.
Belo ki, bu telimin terefdarlar1 rasionalizm ilo sensualizmi birlagdirmoyo
cabisirdilar. Onlar biliyin duygular ile baslandigim sdyloyonds tebistcilare
(naturfelsefays) yaxinlagirdilar. Lakin idrakda duygularin aldadila bildiyini iddia
edende iso skeptisizme yuvarlanirdilar. Bu telime gore haqigeti yalniz ruhun
tomizlenmasi yolu ile alde etmok miimkiindiir. Beloliklo do onun niimayando-
lari mistisizma yol verirdilor.

Islam ensikiopedistlori adlandirilan Safa gardaslar elmlorin tosnifatin
vermigdilor: 1) Mantiq ve riyazi elmlor; 2) Tobiot elmleri; astronomiya ve fi-
zika; 3) Zehni elmler — psixologiya; 4) insanda metafizik (menavi) prinsipleri to-
zahiir etdiren kelam ve tovhid (tokallahlihq); 5) Biitiin elmlorin baglica hadefi vo
ihvani_ Sofa felsefesinin mayasi olan axlaq elmi.

Ihvani-Sefa terefdarlarinin fikrince biitiin varliglar bir varliqdan (allahdan)
yaranir ve diinyanin axirinda yena do hamin ilkin varliga qayidirlar. Mévcud olan
seylorin hamisi 6z nurunu ilahiden alir. Onlar insan ruhunun abadiliyine
inanirdilar. Insan ruhu zekaya dogru yiksols bilir. Heyvanda da ruh vardur. 0,
insan ruhuna kego bilir. Bu telim tobisatdoki doyisiklikleri gobul edirdi. Gostorirdi
ki, bunlar tekamiil yolu ile bag verir. Cansizlar ilo bitkilor, heyvanlar ilo in-
sanlar arasinda slaqaler vardir, bunlarin bir-biring ke¢masi do miimkiindiir.
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