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Muxtar KAZIMOGLU (IMANOV)*

CAGDAS FOLKLORSUNASLIGIMIZIN
BiR MONZOROSI

Bu basgliq altinda Fiizuli Bayatin elmi yaradicihfindan da-
msmag nozaords tuturug. Belo hesab edirik ki, F.Bayatin elmi
yaradicilifi ¢agdas Azerbaycan folklorsiinasliginin ugurlarindan
vo inkisaf istiqamotlorindon danismaga kifayat qador asas verir.
F.Bayatin elmi aragdirmalan vo toplama-tortib faaliyyoti asasin-
da «bugiinkii Azarbaycan folklorsiinasinin gorocoyi vacib iglor
hansilardir?» sualina dolgun cavab vermak olur.

Vacib iglordon biri ¢agdas diinya folklorstinash@imin nozori
istigamatlorindon xabordar olmaq vs bir elm adami kimi zaman-
la ayaqlasa bilmokdir. Tiirk, rus, fransiz vs ingilis dilli monba-
lordon gotirdiyi vo miihiim informasiya kimi oxucu ilo boliigmok
istodiyi elmi fikirlor F.Bayatin zamanla ayaqlagmaq moasslasinda
xtisusi secildiyini géstorir. Bu fikrin dolgunluguna inanmagq
iiclin F.Bayatin miasir folklorstinashifin aktual mosaslolorine
hosr olunmus «Folklor haqqinda yazilar» va «Folklor darslori»
adl kitablan ilo tamig olmagq kifaystdir.

Vacib iglordon biri imumtiirk folkloru miistovisindo Azarbay-
can folklorunun tomal problemlorini miisyyonlogdirmok vo bu
problemlor otrafinda aragdurmalar aparmaqdir. Azorbaycan vo
timumtiirk folklorunun addimbagi qarsiya ¢ixan mifologiya, sama-
nizm v xalq sufizmi kimi ti¢ tomal problemino F.Bayat nego-neco
monoqrafiya hosr edib. F.Bayat Tiirkiyads iki cilddan ibarot «Tiirk
mifoloji sistemi» monoqrafiyasini, «Ana xatlori ilo tiirk samanligi»
vo «Tiirk kiiltirrindo gadin saman» monoqrafiyalarim, Azorbay-
canda «Xoca Ohmoad Yasovi vo xalq sufizminin bazi problemlori,
«Tiirk tokka (tosavviif) adebiyyati»y monoqrafiyalarin ¢ap etdirib.

¢ Filologiya fizro elmlor doktoru, AMEA-nin mixbir tizvii, AMEA Folklor
Institutunun direktoru
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Azorbaycan folklorstinashginin mithim shomiyyot dagiyan
mosalolerindon biri dilin folklordaki, timumon madaniyyat tari-
ximizdoki yerini va rolunu aydinlagdirmaqdir. F.Bayat dilimizin
tarixine vo mifoloji sistemls bagli etimoloji qatlarina giymatli
asorler hoasr edib (“Baslangicdan giinlimiizo godor tiirk dili ta-
rixi”, “Ay kultunun dini-mifoloji sisteminds tiirk boy adlarinin
etimologiyas1” vo etimologiya-mif miinasibotins aid onlarca moe-
qals). Hor iki esor Tiirkiyado sanballi nogriyyatlarda ¢ap olun-
mugdur.

Azarbaycan folklorsimaslifimn miihiim shomiyyat dasiyan
masalolorindon biri timumtiitk vo diinya folkloru drnsklorinin
Azorbaycan tiirkcosinds saslonmoasine nail olmaq, folklorumu-
zun miigayiso imkanlarmi genislandirmokdir. F.Bayat ci3atayca-
dan, ¢agdas tiirk dillarindan, rus vo fransiz dillsrindan etdiyi tor-
ctimalorlo folklorsiinasligimiza, biitévlikdo modoniyyatsiinasl-
gimiza xidmot gostarir. Bu xidmatin konkret tozahiirtinii bir ¢ox
saman matnlorinin, “Baburnamos”nin, 6zbak rovayat vo nagillari-
nin, fransiz nagillarinin torciimasindo gérmok olar.

Bugiinkii Azorbaycan folklorgiinasinin géracoyi vacib islor-
don biri folklor materiallarinin toplanmas: vo tortibi ilo ¢agdas
elmi prinsiplor asasinda moaggul olmaqdir. F.Bayatin bu sahads
do somarali faaliyyati vardir. O, sovet dévriindo Qara Saleh (Sa-
leh Mommadov) adl1 bir s6yloyicinin repertuart asasinda Azor-
baycan nagillarini necs var, o gokilds toplayib nogr etmayin nii-
munasini gostorib. Miistaqillik dévriinds toplama-tortib isini da-
vam etdiran F.Bayat «Masalli folklor érnaklori»nin birinci cildi-
ni ¢ap etdirib, homin ¢oxcildliyin ikinci cildi tizarinde tamamla-
ma igi aparir. :

Toplama-tortib isi ilo moggul olub praktik sokilde folklorun
incslikloring, xiisusan onun ifagiliq sirlorino varan, Azsrbaycan
folklorunun mifologiya, samangiliq va sufizmdon kegon yollari-
na yaxindan balad olan; ¢agdas diinya folklorstinashgimn nozori
istiqgamatlorindon xabardar olub onlara yaradic1 gokilde yanas-
mag1 bacaran; homginin tiirk epik anonasi ilo bagh xtisusi arag-
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dirmalar aparib ciddi elmi asarlor («Oguz epik anonosi vo «Oguz
Kagan» dastam», «Koroglu. Samandan asi3a, alpdan oranoy,
«Oguz dastan diinyasi. Oguznamolorin tarixi, mifoloji kéklori va
togokkiiliin, «Tiirk dastangihiq tarixinds «Koroglu» dastani»,
«Ensiklopedik tiirk bilgini Kagqarli Mahmud» va s. Monografi-
yalar) ortaya qoyan F.Bayat folklorumuza biitévliikds nozar sal-
magq, onun problemlorini bu giintin g6zii ilo yeniden qiymatlon-
dirmok solahiyyoti qazamir vo onun «Folklor darslori» kitabi
mohz bu zominds ortaya ¢ixir.

Haqqinda qismon otrafli damigmaq istadiyimiz «Folklor
dorslarix kitabinin lap avvolinds F.Bayat «folklor nadir?» sualini
qoyur va sthbato homin sualin genig izahi ilo baslayir. Vo bu
sualin genis izah1 oxucuda istor-istomoz sual dogurur: orta mok-
tob darsliklorinds bels folklor haqqinda molumat verildiyi, folk-
lordan saysiz-hesabsiz kitablar yazildig1 halda, masaloys olifba-
dan baglamaga no ehtiyac var? Oxucu sobrini basib masslonin
dorinliyino bag vurmaq istoess, goror ki, olifbadan baslamaga,
dogrudan da, ehtiyac var. Is burasindadir ki, sovet folklorgiinas-
liq teliminds folklor daha ¢ox xalq adabiyyat1 menasinda toqdim
edilib vo bu adobiyyat daha ¢ox yazili adabiyyat meyarlan ilo
Gyronilib. Folklor anlayisimi xalq odobiyyati anlayisi ilo moh-
dudlagdirmagq, kollektiv siiurun moahsulu olan folkloru fordi ya-
radiciliq sahasi olan yazili adebiyyat kimi 6yronmok, s6z yox ki,
tohrif vo yanlighqlara gatirib ¢ixarib.

Tohrif ve yanligliglan miioyyanlesdirmak ti¢iin xalq ado-
biyyat: ilo mahdudlagmayib ritual, oyun, xalq hokimliyi, xalq
matbaxi, xalq memarligs, biitovliikds xalq sonatkarhigi vs s. kimi
saholori do ohato edon folklorun snonovi goliblore ssaslanan
canli ifa sonati oldugunu, hor ifada yenidon yarandigini, avval-
kindon forqli gokildo ortaya ¢ixdigimi nozors almaq lazimdir.
F.Bayat biitiin bunlar1 xiisusi nozars alir: «Yazinin ifa manerasi
va strukturu sozlii (sifahi) tohkiyadon forqlidir. S6zlii nagletmo-
do etnik oziiniiifads sokli uzun illorin tacriibasinds formalagmis
galiblar (golib s6z, ifads, hatta climls) lizorinds qurulur. Yaziya
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kegidls bir topluma maxsus folklor galiblari yavas-yavas fordils-
sir, tokrarlar, sxemlor aradan ¢ixir, kollektiv siiura aid olanlar
konkretlosir... S6zli kiiltiirlo yazili madaniyyat yanasi yasadiqg-
ca bir-birina qarsiligh tasir gdstarir, bir-birini zonginlogdirir. An-
caq biitlin hallarda yazi¢1 kollektiv tafokkiir va normativleson
anononin dagiyicist deyildir. Buna gora do onun yazdiglarini,
hatta folklorizmin giiclii oldugu asarlarinda ds folklor hesab et-
moak olmaz. O, istedadina va aldid tohsilins borcludur, séylayici
isa biitiin hallarda, snanaya borcludur». Onons masslasi iizorin-
do xiisusi dayanmagq folklorda yaradiciliin tipini diizgiin yonds
aydmnlagdirmaga kémok edir. Aydin olur ki, snana Kollektiv
stiurun tozahiirli kimi meydana ¢ixir, ayri-ayn fordlarin yaratdig:
folklor niimunolori kollektiv siiurun ifadssindon bagqa bir sey
olmur: «Kollektiv yaratma akt: bu giin folklor¢ularin imtina et-
diklori kriteriyalarin baginda golir. Séylomayas bagh biitiin matn-
lor avvalcs tok bir insan torsfinden yaranir, sonradan kollektivin
mal: olur vo zamanla da variantlagaraq folklor 6zslliyi qazanir.
Burada kollektiv siiur, kollektiv bilgi dedikds qrupun har bir iiz-
vii torofindon paylasa bilon anonavi inamlarin va adotlorin, t6-
ronlarin tamamu basa diigiiliir». Budur F.Bayatin tasbitlori.
Onano, kollektiv giiur va qalib amillori miisllifi balli olan
asiq poeziyasinin da izahinda, bu poeziyanin hansi1 monada folk-
lor hadisasi olmasim aydinlagdirmaqda miihiim shamiyyst kasb
edir: «As18in s6z xazinasindaki kalmslor galib-galib tokrarlanir.
Yazili adobiyyatda tokrarlar vo ya goliblor, yaxud kliselogmis
ifadalar qiisur say1ldig: halda, agiq seirinin boylik bir hissasi, na-
gillar, ofsanolar, lstifolor, bayatilar galiblorden ibaratdir». Asiq
seirinin boyiik bir hissasinin nagillar, sfsanslor, latifalor, bayati-
larla bir sirada eyni yaradiciliq tipinin mohsulu kimi taqdim edil-
mosi sOyloyici va dinloyici arasindaki snsnavi miinasibstlo da
six baglidir. Ofsans, rovayst, nagil, dastan, lotifo, bayat: kimi
asiq seirinin ds folklor niimunasi olmaginin miihiim sartlorinden
biri mohz homin niimunslorin s6ylayici-dinlayici dialoqunun
mohsulu kimi yaranmasindadir. Xalq hikmatini, falsofasini, dii-
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slinca torzini dorindan bilon, xalqin sézgiistine gevrilon soylayici
«har seyi deyil, dinloyicinin dinlomok, esitmak, bilmok istadiyi
haqiqatlori, dinloyicinin z6vqiine uygun olam damigmalidir. O,
dinlayici iiglin maraqli olmayan seirlori, atalar s6zlarini, lotifolo-
ri, ohvalatlar: repertuarindan gixarir, dinlayicinin istomodiyi her
hans: bir seyi s6yloyicinin anlatmas: miimkiin deyildir. Soyloyi-
ci canli icra ortaminda dinlayici kiitlssi ilo miinasibatds oldugu
li¢iin sonstinin formalagmasinda bir név homin kiitloys borclu-
dur».

Aydin mosaladir ki, séyloyici-dinlayici dialoqu sifahi nitq,
canli danisiq dili asasinda bas tutur. Sifahi nitq, canli danisiq dili
ilo ifads olunduguna goradir ki, hor hansi folklor niimunssinin
(hotta ag1q seirinin do) bir deyilisi o biri deyilisinden bu va ya
digor darocads forglonir. Eyni folklor matninin ayri-ayn ifalan
arasindaki farqlor miixtalif sokil vo soviyyslerde (misra forgi,
lirik vo ya komik hagiys forqi, motiv forqi, hadisonin bas verdiyi
mokan farqi vo s.) &ziinii géstorir. Ifalar arasinda farglor hom
sOyloyicinin no dorocado pesokar vo ya hovaskar olmasindan,
hom ds onun (s6yloyicinin) maetn ifa etdiyi auditoriyadan, homin
auditoriyanin tslob vo toklifinden asilidir. «S6ylayici ils barabor
dinloyici do motnin yaranmasina vo ya motno yeni motivlarin
slavs edilmosins kdmok edir. Masslon, V.Radlovu dinlayicilorin
arasinda géron manasgi Manas: rus ¢arnmmn dostu kimi gostarir.
Soyloyicinin aninda motno slavolor etmoasi dastanin iimumi
strukturunu doyisdirmokdon ¢ox uzaqdir... Dayismalor matnin
informasiyasim (asas informasiyasim — M.K.) pozmadan bag
verir. Bu iso s6yloyicinin nisbi miistaqilliyi demokdiry. Oziiniin
pesokarliq soviyyasinden asili olaraq, hor ifada folklor matnini
doyisib bir ndv yenidon yaradan s6ylayici, tobii ki, miitlaq moa-
nada miistaqil ola bilmoz. Ogar sdylayici tam miistaqgil olsa, kol-
lektiv stiurun dikts etdiyi goliblori bir konara qoyub fordi diinya-
goriistinii ifado etmok istoso, onda folklorun tomol qanunu (s6y-
loyici-dinleyici miinasiboti) pozular. Yeri gslmiskon geyd edok
ki, folklorun tomsl qanunundan damsarkan F.Bayat ¢agdas diin-
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ya folklorsiinashgindaki formullar nezoriyyesi vo performans
nazoriyyanin aparict milddealarina xiisusi diqqget yetirir: «Perfor-
mans nozariyysnin elms gotirdiyi bir yenilik do xalq adobiyya-
tinda olan gavramalarin kegmigdon golmoyib, hor zaman méov-
cud oldugu vo galacokds do mévecud olacag fikridir. Bu, motn,
struktur va icra ortamim folklorun tomsl qanunu sayan bir me-
toddury. Performans nozeriyyads matn, struktur vs icra ortamini
folklorun tamsl qanunu saymagq, heg siibhasiz, formul nazsriyyo-
sindo oldugu kimi, s6ylayici-dinlayici miinasibatini digqot mar-
kozindo saxlamaq demoakdir. Forq burasindadir ki, performans
nazoriyya formullari, kompozisiya vo konteksti (matnin icra
olundugu auditoriyam) folkloru aragdirmagin {i¢ miihtim sorti ki-
mi irali siiriir vo janrlarin miisyyonlogdirilmasinds bu sortlordon
har birini nazaors almag: vacib bilir. Cagdas nozori fikirlori (o
ciimlodan V.Proppun miilahizalorini) nezors aldigina goradir ki,
F.Bayat folklor janrlarinin yaranmasinda ritual kontekstinin mii-
hiim rol oynadigini xiisusi geyd edir. O, «Qalib s6z va ifadalor»
bashg: altinda toqdim etdiyi, demoli, folklorun diger janrlan
tiglin istifado monboayi saydig: atalar s6zii vo masallori, alqis v
qargislari, ilk ndvbada, ritualla slagelondirir: «Bdyiik ehtimalla
aski ¢aglarda alqig vo qarfislar ritual mazmunlu olmus, bu ciir
magik sozlor ayinlorin torkib gismini meydana gotirmisdir. Os-
lino baxilsa, daha arxaik ¢aglarda folklor névlari sonst maqse-
dindon, estetik diistincadon g¢ox sehri-praktik mona dagimigdir».
Cagdas noazori fikirlori nazors aldigina goradir ki, F.Bayat
Azarbaycan folklorunun janr tosnifatim1 verarkon xeyli miibahi-
soli maqam {izo ¢ixarir vo cavab: bu vaxta qadar aydin olmayan
suallar {izorindo dayanir. Masalan, belo bir sual: yeddi hecali,
doérd misrali, a a b a qafiys sistemli geirlor (bayati, ag1, vasfi-hal,
sayag1 sozii, holavar vs s.) bir janra aid niimunslordir, yoxsa
ayri-ayn janrlardir? Matnin qurulusu baximindan yanagdiqda bu
niimunalar eyni janrdir. Matnin mdvzusu va yaranma konteksti
baximmindan yanagdiqda iss bu niimunslor ayri-ayn janrlardir.
Bayati, ag1, vasfi-hal, saya¢: sozii, holavar ayri-ayrn janrlar kimi
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gotliriiliirss, demsli, jann miisyyonlagdiron amillordon yalmiz
biri (mévzu, kontekst) nazors alinmig olur vo bununla da birto-
rafliliys yol verilir. F.Bayat janrlarin miisyyanlogsmosindo mov-
zu vo kontekstin osas gotiiriilmadiyi mogamlara da digqati calb
edir: «9gor mévzu va funksiya, icra ortam ssasdirsa, o halda
gohromanliq dastanlan ilo mohobbst (esq) dastanlan ayri-ayn
janrlar olmaliydi. Halbuki burada da durum tam torsinadir».

F.Bayat folklorsiinashiqgdaki mévcud janr tosnifatim gézdon
kegirorkon heg da 6ziinaqadorki misllifleri tokzib niyysti giid-
miir. O, sadacs olaraq folklorda janr mosoalosinin na godor mii-
rokkab bir masals oldugunu vo bu miirakkebliyi yazili adebiyyat
prinsiplori ilo aradan qaldrmagin ¢atinlik t6rotdiyini vurgula-
maq istayir. Folklorda janr masslosinin na qader miirokkob mo-
sols olmasi barado daha aydin tosovviir yaratmagq ligiin F.Bayat
név vo janr kateqoriyasina uygun golmoyon xeyli sayda folklor
- niimunasi oldugunu xatirladir: salamlagma etiketlori, qaba s6z-
lor, xiisusi galib ifadslor, hesirgilik, zanbilgilik, qalay¢iliq, du-
lusgulug, papaqeihiq, diilgarlik, xalq tobabati, xalq meteorologi-
yasi, xalq memarh$, bazarda mal toriflomo, miistori ¢agirma,
asgor yola salma va s. ilo baglt motnlar. Belo matnlordon bir gis-
mini (dulusguluq, hasirgilik, sobstgilik, angiliq, qavalgiliq, zon-
bilgilik, konof¢ilik, kondirgilik, camg¢iligla bagh metnlori) «Ma-
salli folklor 6rnoklerinnin birinci cildine daxil etmoklo F.Bayat
folklorun predmeti barods oxucu tosovviiriinii genislondirir vo
oxucunu bizim folklorsiinasliq iliglin «yeni» olan niimunslorin
toplanmasina vo aragdirilmasina sévq edir.

Iki cildlik «Tiirk mifoloji sistemi»nin miisllifi olan F.Bayat
janr masalasindon damigarkon mifdon damigmaya bilmoazdi. Am-
ma o, haqli olaraq mifden bir janr kimi yox, folklorun miixtolif
janrlarinin moanboayi olan diigtincs torzi kimi damigir: «Mif diisiin-
co torzi oldugundan onun motnlogmis formasi epik osorlords
Oziini daha ¢ox gostorir. Mifdan folklora kegid dénami aslinds
ofsanolorin, rovayatlorin, dastanlarin vo digor epik janrlarin orta-
ya ¢ixmas! ilo baglamigdr. ..
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Mifler diisiincodon nitgo, oradan da naqletmo formasina
endikco miixtslif folklor janrlarinin yaranmasina sobsb olur...
miflorin qutsal statusdan diismasi nagillarin tarix schnoasino ¢ix-
masin sortlondirir. Har bir nagil mifin tarsino gevrilmis formasi-
dir. O baximdan folklorlagmug mifi, bagqa sozlo, nagili tarsino
oxuduqda tohtelgiiurumuzda var olan mif ortaya ¢ixiry. Mifls
nagilin, bagqa ciir desok, mifoloji diigtincs ilo nagildak: diigiinco
torzinin tors miitanasibliyi hagigstle uydurmanin qargilagdiriima-
sindan irali golir. «Umumi ideya ilo an adi hissi obrazin birbasa
maddi eyniyyati» (A.Losev), haqiqatin ifadasi hesab edilon mif-
don forgli olaraq, nagil elmi adsbiyyatda daha ¢ox uydurma he-
sab edilir. V.Propp kimi niifuzlu bir folklorsiinasin dastoklomasi
nagil barodoki bu fikrin tosadiifi fikir olmadigimi gostorir. Dog-
rudan da, lap avveoldo birinin hom var, hom do yox olmasindan,
ortada az gedib, iz gedib, iyno yarim yol getmokden, axirda iss
goylin yero diison li¢ almasindan damigmagla dinloyicini yalan
iisto koklomok nagihin sociyyovi xiisusiyyatlorindon biridir.
Amma bu fikro asaslanib biitiin nagillan uydurma adlandirmagq
vo heg bir nagila s6yloyici vo auditoriyanin inanmadifini séylo-
mok 6ziinii dogrultmur. Vaxtilo qeyd etdiyimiz kimi, heg bir na-
gila inanilmasaydi, onda diinya folklorstinashginda xiisusi «uy-
durma nagil» («ckaska-HeOpUTANAY) termini yaranmazdi. Bu ter-
minin yaranmasi onu gostorir ki, uydurma nagil oldugu kimi uy-
durma olmayan nagil da var. Uydurma nagil anlayisina bizds an
¢ox uygun golon janr garavollilordir (Otrafhi molumat {i¢lin bu
kitaba baxmaq olar: M.Kazimoglu. Xalq giilisiiniin poetikasi.
Baki, Elm, 2006, soh.126-137). Taqdiralayiq haldir ki, shvalatia-
n uydurma iistiindo qurmagin qaravalli tigiin aparici xiisusiyyst
oldugunu F.Bayat da tasdiqloyir: «Osason nagilla lotifo arasinda
orta mévqe tutan qaravallilor shvalatlanmn uzunlugu ilo lotifo-
lordon segilirsa, qisalif1 vo tamamilo yalan {izerinde qurulmas:
ilo nagillardan farglonir». F.Bayat tamamils yalan tists qurulma-
g1 nagllar tiglin soviyyavi xiisusiyyat saymirsa, demsli, o, «heqi-
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gati» ifado etmok baximindan nagilla mif arasinda miisyyan ya-
xinliq olduguna dolay: sokilda isars edir.

Miflo ayn-ayr janrlar arasinda slagslorin miirokkab mo-
qamlarina miinasibat bildirmoekdan gokinmoyan F.Bayat sufizm-
folklor slagolorinin do an miibahisali magamlarina toxunmag:
vacib sayir. Belo miibahisoli maqamlardan biri agiq sonastinin
moangayindo va sonraki inkigafinda sufizmin rolu va yeri masalo-
sidir. Bu masalanin elmi sorhindo F.Bayat har ciir ifratgiliga 6z
etirazim bildirir. Ifratcilifin sovet dévriins aid olami da var, miis-
taqillik ddvriino aid olan1 da. Asiq sanastini realizm mévqgeyindon
giymatlondiron Azorbaycan sovet odobiyyatsiinashf bu sonoti
sufizmlo olagolondirmoyi aglina belo gotirmirdi. Miistaqillik
dovriindo asiq odobiyyati ilo mosgul olan bozi odobiyyatstinaslar
iso nainki Qurbani, Abbas Tufarqanli, Xasto Qasimi, homginin
XIX-XX osrlorin Olosgorden tutmus Somgsirs godorki moshur
asiqlarini sufi elan etdilor. Genezisinds sufizmlo slagoesinin biis-
biitiin inkar edilmasi agiq sonatino yanagsmada yanlis mévqe ol-
dugu kimi, istonilon moghur agig1 sufizms baglamaq da yanlis
movgedir. Yanhs mévqgelor F.Bayati 6z mévqeyindan déndars
bilmir: «As1q dovriin tosovviifi bilgilorindon xabsrdar olan va
xalq ananasindan galan bu bilgilori bazon qosmalarinda, gorayh-
larinda va daha ¢ox divani, miixommas vo miiommalarinda iglo-
dan el sonstkandir. Biitovlikkdo onun yaradiciligi diinyavi maz-
munlu olsa da, tosovviifi deyim va istilahlardan da uzaq deyildir.
Asiq seirindo rast golinan tosovviif deyimlori, qavramlar, sufi
seyxlorinin adlarinin ¢okilmasi hols tossvviif adobiyyati demak
deyildir». F.Bayat as181 tokks sairindon forqlondirir: «Asiq tokka
sairindon fargli olaraq, boynuna ictimai vozifs gétiirmiis el so-
notkan idi. Biitiin gonliklor, o ctimlodan toy-diiyiin asigsiz kegi-
rilmazdi. Tokko sairi bels funksiyan: yerina yetirmirdi». F.Bayat
tokko-torigot sairi ilo agiq arasindaki farqi samanla ozan arasin-
daki forqs bonzadir: «Tiirk modaniyystinds ozan saman olmadi-
&1 kimi, ag1q da tarigat seyxi, yaxud sairi deyildi. Hom do burada
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samanin ozana, torigot sairinin asifa transformasiyasindan da-
nigmaq olmazy.

Ozandan s6z diigmiiskon xatirladaq ki, F.Bayatin asiq sones-
ti ilo bagli an maraqli miilahizalorindan biri ozan, agiq slagsloari-
nd aiddir. Bu slagoalorin bizim folklorgiinashigdaki izah1 hamiya
bollidir. [zahin baglica magzi bundan ibaratdir ki, ozanla asiq,
gopuzla saz arasinda salof-xalof miinasibati vardir. F.Bayat bela
solof-xalof miinasibatinin olmadigim bildirir vo F.K&priiliidon
golon hamin fikro yenidon baxmagin zoruriliyini diqqats ¢atdirir:
«Ogar F.Kopriiliiniin (va onu tokrarlayan sonraki Anadolu va
Azorbaycan aragdirmagilarinin) dediyi kimi, XV ylizildon sonra
ozanlar agiga ¢evrilmigdilorss, onda Anadolu, Azasrbaycan tiirk-
lori kimi oguz olan tiirkmon ozanlar noys goro asiq olmadilar?
Islamdan 6nco tiirk sair tipi olan baxs1 nays gora islami ad qobul
edib transformasiyaya ugramadi?..

Elin bilicisi, agsaqqali olmasi, sonliklori, tSronlori yonolt-
moasi baximindan ozanla asiq nisboton eyni statusda dururlar.
Ancaq ozanin ¢ald aloti olan qopuzla agigin ¢alg: alati olan saz
v3 ya Anadoluda oldugu kimi, baglama arasinda da forg vardir.
Repertuar baximindan da ozanlarla agiqlar arasinda forq vardir.
Ozanin, asason, gohromanliq dastani vo daha ¢ox oguznams soy-
ladiyi, asigin esq dastam icra etdiyi («Koroglu» istisnadir) mo-
lumdur». Olbatts, biz F.Bayatin ozan-agiq miinasibatine dair fik-
rini miitloq haqiqat kimi qgoabul etdirmok iddiasindan uzagiq.
Amma bels hesab edirik ki, ozan vo agi1q repertuarinin forglondi-
rilmasi, oguznamoalarls esq dastanlarinin forqli dastan tiplori ki-
mi gotiiriiliib bu yonds aragdiriimasi shamiyyatli elmi gonaatlo-
rin ortaya ¢ixmasina zomin yaradir. Aydin olur ki, «Koroglu»
ozan yox, asiq yaradicilifinin mohsulu olduguna gors bu gshro-
manliq dastaninda mohobbst dastanlarindan (asiq repertuarinin
aparici janrindan) galmo xiisusiyyatlor var. Bu xiisusiyystler, ilk
névbads, mahabbot sohnoloring tez-tez yer verilmoasi ilo miioy-
yanlogir. Boli, ofuznamolarls miiqayisads «Koroglurda mohob-
bat sahnolori daha ¢oxdur.
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F.Bayatin «esq dastanlar1» adlandirdii moshobbst dastan-
larina golinca, har seydon avval, onu geyd etmoya ehtiyac var ki,
misllifin fikrinco bu dastanlardaki mohobbot «Bamsi Beyrak»
vo «Qanturali» boylarindaki suf diinyovi mohobbot deyil. «Ab-
bas-Giilgaz», «Osli-Korom», «Asiq Qoarib»doki mohobbat tori-
qatlo bagli olan agigin ifads etdiyi irfani mohobboatdir. Azarbay-
can mohabbat dastanlarinin bels bir mocazi esq ifads etmasi, ol-
batts, bizim folklorsiinasligda goxdan deyilon va son zamanlar
yeri goldi-golmadi tez-tez tokrar olunan bir fikirdir. F.Bayatin
iistiinliiyli ondadir ki, mévzunun dorinliyine ens, mahabbat das-
tanlarinda sufizm romzlorini (haqq asi1g1, sorab, pir, saqi, movla,
bozirgan, viicud gahori, motah, gotre, limman, ors-kiirg, ariflor
maclisi, abdalliq, dorvislik, qlirbat, qoriblik, yol va s.), sufizm
olamatlorini (buta verilon agiqin batini géziintin agilmasi, gizli
moatloblori anlamasi, hotta dagla-dasla damisa bilmosi, dordini
yalmz Haqqin dili olan sazla demosi, sads insanlarin yeri olan
Kandan kamil insanlarin maqam: olan Mokana dogru ¢atin bir
yol baglamasi, yarm goriib sonra ondan — vehdatdon ayrnlmas:
Vo saironi) incalays bilir. F.Bayat tasovviif romzlori, slamatlori
va motivlarinin ustadnamslorden tutmus duvagqapma vo cahan-
namolors gador mohabbat dastanlarimn biitévliikkds strukturuna
hopdugunu inandiric1 faktlarla {izo ¢ixarir. Mohobbot dastanlari-
muz: sufizm kontekstindo incalomok sovet dovriinds bir goxlan-
mn beynslmilalgilik, mistaqillik dovriinde iss bir goxlarinin
milliyyotgilik baximindan doayerlondirdiyi «Osli-Korom» dasta-
mnin sl qiymstini vermayo koémok edir. Fiizuli Bayata géro:
«Yetmis iki milloti eyni gézds goron xalq sufileri din, mazhab,
torigat ayrilifim inkar edirlor, miisslman-kafir bolgiisiine qars:
cixirlar. Egq dastanlarina géro, haqq asiqliyi elo uca maqamdir
ki, onun no mazhablors, no do dini ayri-segkiliys ehtiyac: var.
Din Haqqa gedon dogru yoldur. Oliilor ve diriler sferasindan
¢ixan agiq din yolunu goxdan ke¢ib, Hiisni-Miitlaqa qovugsmaga
can atir... Haqq asiqins kafir qizinin buta verilmasi esq martaba-
sinda dini ayriligin heg bir anlam kosb etmodiyinin stibutudury.
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«O9sli-Karam»do bas gohromana komok etmok istoysnlorin
«kafir quizindan al ¢ok, ayr bir qiz al» demosi miigabilinde bu
cavabi esidirik:

Oslitok kesis qizindan
Mon dénarom, koniil dsnmaz.

Koaramin bu gotiyyatli cavabinin arxasinda mohz suﬁ diin-
yagoriigii, sufizmin ilahi esq falsafasi durur. Bu folsafoys goro,
esq koniildo borgerar olur. Miisalman va kafiri yaradan Allahin
da yeri mohz kéniildiir. Korom Oslinin timsalinda 6z Allahim
sevir. Allah sevgisini Koromin kénliindon silib atmaq miimkiin
olmayan igdir. Goriindiiyii kimi, F.Bayatin sufizmo dair bilgisi
molum vo moaghur folklor matninin dogru-diizgiin dork edilmo-
sinda acar rolu oynayir.

V3 bels hesab edirik, bu, ysni gazandig: biliyi folklorumu-
zun yenidon Oyranilmasine y6nsltmok F.Bayat yaradicihifinin
saciyyavi cohatlorindon biri kimi giymatlondirilmoklo yanag,
hom do gagdas folklorgiinashgimuzin inkisaf perspektivlorinden
biri kimi giymotlondirils biler.

F.Bayatin elmi foaliyysti timsalinda ¢agdas Azorbaycan
folklorstinashiginin saviyys gdstoricilorindon birini do toplama-
tortib iglorinin komiyyat vo keyfiyystindo axtarmaq lazam galir.
Azorbaycan, Tiirkiys vo diinya folklorsiinash@nin toplama va
tortib sahosinds ke¢ib galdiyi morhololors yaxindan bosled olan,
toplamanin mahiyyati vo miiasir prinsiplori barado ayrica asor
yazan F.Bayat toplama va tortib igini elmi foaliyystin ayrilmaz
torkib hissasi sayib bu giin homkarlar: ilo birlikds tez-tez folklor
ekspedisiyalarinda olursa, miiasir talobloro cavab veran folklor
toplularinin gapa hazirlanmasina gorgin amok sorf edirss, topla-
ma, tortib vo aragdirma sahssinds gonc kadrlar yetigdirirso, de-
moli, sabaha timidlo baxmagq olar.
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Karl Reichl*

SHAMANIC TRACES IN THE VOCATION DREAMS
OF TURKIC EPIC SINGER
(On the basis of Professor Fuzuli Bayat’s shamanism studies)

The Kyrgyz bard Jangybay Qojek-uulu (1869-1942)
reports how one day he had the following dream:

One day I went to Qochqor and fell asleep on the way.
Suddenly I saw in my dream three riders riding along with
lances, on whose points fires were burning. One of them pierced
me with a spear and carried me away on it. The lance went
through me, but its point continued to have a burning fire as
before. The riders told me that such a punishment was conferred
on me, because 1 didn’t continue the work of my fathers.

Then the riders started to prepare food. I turned to them with
" the question: “You are supernatural, aren’t you, and not real
people?” To this one of them gave the answer: “I am Semetey, and
these are Kiilchoro and Qanchoro.” I would have liked to eat the
Jood prepared by them, but Qanchoro ate it all up; because of this
there arose a fight between him and Kiilchoro. Finally Qanchoro
brought me fresh food; this was millet. He poured the grains into
my mouth and I swallowed them. The grains were jomogs (heroic
tales). He poured a lot of them into me.

When I regained consciousness in my own house I was ill. I
was ill for a long time. After my recovery I went into the
mountains and there I began to recite Manas to myself, but after
some time I recited the epic also in front of a big crowd of
people. This is how I became a manaschy.!

There are two things of interest in this account: one is that
the call to become an epic singer, a manaschy, was received in a

* Professor, University of Bonn, Germany
1 Kydyrbaeva 1996: 387-388 (my translation).
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dream; the other that after the dream the singer-to-be fell ill and
stayed ill for a long time. Jangybay Qojek-uulu comes from a
long line of epic singers; his father was a famous semeteychi, that
is, he performed the second part of the Manas cycle, the epic of
Semetey 2 Like his father and other epic singers Jangybay learnt
the epic from master-singers. Jangybay’s teacher was his father,
and he began performing at the age of 16. But also like other ma-
naschys, Jangybay claimed to have become a singer initially
through a vocation dream, in which Semetey as well as Semetey’s
companions Kiilchoro and Qanchoro appeared to him and “fed
him” with various episodes of the epic cycle. A number of these
stories have been written down, and the Kyrgyz scholar Raissa
Kydyrbaeva has edited a number of them in Russian translation.

What is particularly interesting about this story is that the
singer fell ill after his dream. This reminds us of the shamanic
illness, which is likewise connected to the future shaman’s
vocation and initiation dreams and visions. As Fiizuli Bayat has
stressed in his study of shamanism among the Turkic peoples:
“The shamanic illness is the first and fundamental sign of the
shaman’s vocation.””? As Professor Bayat points out, the shaman’s
illness is a psychological process that brings him into contact with
the world of spirits, with a world that lies beyond everyday
experience. This process has clearly a supernatural dimension.*

In a similar way, the inititation dreams of the Kyrgyz epic
singers are characterized as supernatural and in the end unex-
plainable. In these dreams or visions the future singer is often
portrayed as unwilling and unable to perform and is forced to
acquire the skill of a singer by the persons appearing to him in his
dream. This unwillingness to follow a calling and the opposition
against it is also typical of the vocation visions of the shaman.
There are, of course, also differences. When reading the material

2 Sarypbekov 1995: 1, 209-211.
3 Bayat 2006: 40 (my translation
4 Bayat 2006: 40-49.
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gathered by Gavriil Vasilyevich Ksenofontov in the 1920s among
the Yakuts and other Siberian ethnic groups, we can see that the
shamanic illness stretches over a considerable period, often lasting
for years, and that the shaman’s visions involve the cutting up of
his body, his death and his resurrection.> A major difference bet-
ween the initation visions of the shaman and the vocation dreams
of the Kyrgyz epic singer is of course the fact that the Kyrgyz have
become Islamized and have preserved shamanic concepts and
rituals only as traces in folk religion. These traces, however, are
both clear and substantial. It is especially through the work of
Vladimir Nikolaevich Basilov that the survival of shamanic
practices and ideas among the Turkic peoples of Central Asia and

their neighbours has been documented and analysed.® There can be
little doubt that the appearance of the “spirits of the ancestors”
(Kyrg. arvag) in the future manaschy’s dream, impersonated by
Manas, Semetey or other figures of Manas cycle, can be seen as an
echo of the shaman’s encounter with the spirits in his visions.

The shamanic illness is also reflected in the initiation
dream recorded from the famous Kyrgyz singer Saghymbay
Orozbaqov (Orozbag-uulu) (1867-1930):

When Saghymbay with his brother Alisher moved from the Is-
syk-Kul to Qochgor, his whole family became ill with smallpox. In
his fever Saghymbay was either delirious or dreamt the following:
He seemed to be walking on the plain of Qochqor and saw that
enormous yurts, as big as mountains, were put up there. Next to the
yurts unusually big horses were ltethered, with their ears erect and
their hooves as big as huge bowis. At the yurts’ doors armour and
weapons were laid down in a heap. In amazement Saghymbay did
not understand a thing and decided to enter one of the yurts. The
yurt was full of people, and these people were also unusually big.
They invited Saghymbay to sit down in the seat of honour, while one

5 See Ksenofontov 1992; Eliade 1964: 33-66.
6 Basilov 1992: 106-142; see also Basilov 1970: 92-118.
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of them was telling some interesting stories and they all laughed. It
turned out that this was Ajybay [one of Manas'’s forty companions].
One of them said: “This youngster will tell the epic.” They asked
Saghymbay to begin the recital. Saghymbay answered that he did
not know the tale. At thais point, a jigit [young man] entered the
yurt, wearing a coat of camel’s hair and a huge cap and holding a
battle-axe in his hand. He began to menace Saghymbay: “He is to
be cut to pieces, unless he finally begins to recite!” Then the person
who had been telling interesting stories said to Saghymbay: “My
son, you are still fairly young. Don'’t refuse and tell him that you can
do it, or he might accidentally finish you off " Saghymbay was
Jorced to answer that he knew the tale. When he looked around he
saw that in different corners of the yurt singer-narrators were sitting
and reciting the epic: one was telling about Manas'’s birth, another
about the Kozqamans,7 a third about the Great Campaign. When
Saghymbay had three times answered the question posed three times
that he would recite, all those that were sitting there took their
equipment and left the yurt. Suddenly it became lighter in the yurt, it
began to dawn and Saghymbay saw in the morning dawn clearly the
people leaving. At this moment he regained consciousness and cried
out to his family: “Did you see the people who left the yurt?” All the
sick in Saghymbay’s household began to feel better. The person who
had menaced Saghymbay with the battle-axe was apparently
Semetey. — In this way the manaschy talked about his dream.s

Here the whole family is ill and is healed after the singer
has accepted to become a manaschy. The future epic singer is, it
seems, already demonstrating his power as a person elected by
the spirits of the ancestors: not unlike a shaman, his powers
extend to healing his entire family.

Visions or dreams in which a young person is called to be-
come an epic singer are not only found among the Kyrgyz. A

7 Kbzqaman is Manas’s paternal uncle, who had five sons, one of whom
treacherously poisoned Manas according to Radloff’s version of Manas.
8 Kydyrbaeva 1996: 388-389 (my translation).

19



special type of vocation dream is customary among the Turkish
and Azerbaijanian ashygs.® While most contemporary ashygs
perform only songs, the repertoire of many ashygs of the past
comprised also oral romances and epic tales. These oral tales are
generally composed in a mixture of verse and prose, where the
prose parts are recited and the verse parts sung, usually to the
accompaniment of a plucked lute (saz, baglama and others). Some
of these tales — called hikdye in Turkish and dastan in Azeri — are
love romances, such as “Leyli and Majnun” or “Asli and Kerem”,
some are heroic narratives, such as the tales of Koroghlu.!® A
Turkish ashyq who is still performing hikdyes is Asik Seref Tas-
liova from eastern Anatolia (born in 1938). In one of the hikdyes
that he himself composed (“Bagdat Hamm ile Hafiz Hikiyesi”),
the heroine is one night visited by three dervishes in her sleep and
offered a love potion (agk badesi). Bagdat empties the glass and is
immediately filled with love: “Her three hundred and sixty-six
veins and one hundred and forty-four bones are set ablaze.”!! The
dervishes appear also to the hero of the tale, Hafiz, in his dream
and produce the same effect with their love potion. Interestingly, in
a number of such romances the hero himself becomes an ashyg,
and drinking the love-potion both kindles the fire of love for a
beautiful woman and awakens the hero’s desire to become a
minstrel. The best-known hikdye of this kind is doubtless the story
of Ashyq Gharib, which is is not only found in Turkish and Azeri,
but also in a number of Near Eastern and Central Asian Turkic lan-
guages (among them Turkmen, Uzbek, Karakalpak, and Uighur).!2

Ashygs have also reported that they themselves, like the
heroes of their tales, had initiation dreams, in which a dervish or

9 Spelled agik in Turkish and agiq in Azeri.

10 For a recent discussion of Turkish hikdyes, see Baggdz 2008; for a
representative collection of Azeri dastans, see Qasimh, Abbasl 2005.

11 The tale is edited in Tiwrkmen, Tan, Tasliova 2008: 245-275. The
quotation is found on p. 250 (my translation).

12 On this type of tales in Turkish, see Baggdz 1952.
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some other holy persons offer them a cup to drink. Asik Miidami
(1914-1969), for instance, told the story that one day when he
played knuckle-bones instead of doing some work he was beaten
so fiercely by his father that he began to bleed and continued to
bleed until sundown. Then he had a dream. In this dream holy men,
among them an aged minstrel, appeared to him and revealed the
name of a girl with whom he was destined to fall in love. Hazreti
Osman then gave him a drink of sherbet, but was scolded by
Hazreti Ali, because the sweetness of the drink was tempered with
acid. This meant that the boy’s love would never be fulfilled. Then
the holy men showed him a yellow book, asking him to read it:

What was written on the book was: Hdzd Divani Asik
Miidami. They said, “Your ‘penname’ is Miidami. This is your
minstrel book. It will become your divan.” They took the “pen
name” Miidami from this book and assigned it to me.!3

Miidami’s calling to become an ashyq in a dream is
typologically equivalent to the calling of Saghymbay or some
other Kyrgyz bard to become an epic singer. The circumstances
are different, but the closeness of these dreams to the initiation
visions of a shaman are in both cases evident. [lhan Basgsz has
explicitly linked the dream motif in the Turkish hikdyes to
shamanism.!4 The motif of drinking a cup of wine offered by a
holy man is also found in various narratives of the Koroghlu
cycle. Flizuli Bayat has shown how this motif harks back to a
shamanistic layer in this cycle of tales and epics.15

There are also other connections of the singer of epics to
shamanism, some fo them still visible in the terms used for the epic
singer.16 The Kyrgyz singer of Manas was called jomogchu before
manaschy became the general term. The jomoqchu is a singer of
Jjomogs, a word that Jangybay Qojek-uulu used in telling his dream

13 Moyle 1990: 178; Turkish text on p. 203.

14 See Baggdz 1967.

15 See Bayat 2003: 53-56.

16 On these terms in various Turkic traditions, see Reichl 1992: 57-91.
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as quoted above. K. K. Yudakhin glosses jomogq in his Kyrgyz-
Russian dictionary as ‘bylina, heroic epic; narration about a hero
and heroic adventures’.1” Matti Ris#inen, in his etymological dictio-
nary of the Turkic languages, lists a number of words from various
Turkic languages that are related to Kyrgyz jomogq, among them
Balkar and Karachay, Kumyk, Kazakh, Khakass, and Yakut.!8 The
meaning of these words falls into basically two categories, (1)
‘tale’ and (2) ‘riddle’. Some examples of the first category are
Karachay-Balkar jomaq; Kumyk yomaq, Khakass nymakh, and
Yakut nomokh.!® These words have sometimes more specific
meanings in addition to ‘tale’, as in Karachay-Balkar, where yomag
is glossed as ‘legend, myth, tale; parable’, or in Yakut, where no-
mokh means ‘legend’.2° In Kazakh, on the other hand, the relevant
word jumbaq means ‘riddle’, a meaning which is also found in
-other languages, as, for instance, in Bashkir (yomaq) or, with
qualification, in Khakass (tapchan nymakh or sispek nymakh).2!
Riésdnen connects these Turkic words with Mongolian
domog, ‘legend’, and derives domog from Mongolian dom,
‘magic’. With dom Risdnen also connects Ottoman Turkish
yum, ‘bad omen’, as well as the Tungusic word nim-nga, ‘to
shamanize’.22 This, of course, indicates that beyond the more
modern meanings of ‘tale’ or ‘riddle’ there lie more archaic
meanings such as ‘magic’ or ‘shamanizing’. There can be no
doubt that the Turkic words are indeed etymologically related;
the initial nasal in Khakass, Yakut and other Siberian Turkic
languages is a regular development, as pointed out in Sevor-

17 Yudakhin 1985: 11, 259.

18 Risiinen 1969: 206.

19 See Tenishev, Suyuncheva 1989: 252 (Karachay-Balkar); Bammatov
1969: 136 (Kumyk); Butanaev 1999: 69 (Khakass); Sleptsov 1972: 254
(Yakut).

20 Tenishev, Suyuncheva 1989: 252 (Karachay-Balkar).

21 Syzdykova, Khusain 2008: 342 (Kasakh); Akhmerov et al. 1958: 224
(Bashkir); Butanaev 1999: 69 (Khakass).

2Z Risinen 1969: 206; Zenker 1866: 976 (Ottoman Turkish).
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tyan’s and Levitskaya’s etymological dictionary of the Turkic
languages. The etymological relationship of jomaq, jomogq etc.
and yum to Mongolian domog and dom has also been widely
accepted.23 Clearly, the primitve idea of the magic qualities of
the word, as found in many cultures, lies also at the basis of
this etymology. The connection to shamanism seems obvious.
The etymological connection to Tungusic words meaning on
the one hand ‘tale’, as in Oroch n’ima, on the other ‘to
shamanize’, as in Negidal n’amka, is suggestive. Doubts as to
the etymological relationship have, however, been voiced, and
Sevortyan and Levitskaya speak of no more than an interesting
semantic parallel to the situation in the Turkic languages.24
Even more clearly than jomoqchu does the word bakhshy point
to an ancient layer of beliefs among the Turkic peoples. The word
bakhshy is the common term for epic singer in Turkmen, Uzbek and
Uighur. Among the Karakalpaks two terms are used, bagsy and
Jyrau. The former performs oral epics to his own accompaniment on
the dutar and the accompaniment of a further musician, who plays
the ghirjek, a spike-fiddle. The jyrau, on the other hand,
accompanies himself on the gobyz, an archaic bowed string
instrument. While the repertoire of these two types of singer
overlaps, there are also clear distinctions. The bagsy generally recites
love and adventure romances, while the jyrau specializes in heroic
epics. The word bakhshy (or bagsy) does, however, not only denote
the bard. In Uzbek and Uighur the word bakhshy has a second
meaning, namely that of the shaman, or his modem descendant, the
faith-healer. In Kyrgyz and Kazakh the term bakhshy or bagsy only
denotes the shaman (or faith-healer). Interestingly, the Kazakh bagsy
uses instead of a shamanic drum the gobyz, the instrument that the
Karakalpak jyrau uses to accompany himself. It can be shown that
' the gobyz is an archaic instrument and figures in shamanic tales. It is

23 Sevortyan, Levitskaya 1989: 220-221.
24 Sevortyan, Levitskaya 1989: 221.
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mentioned the Book of Dede Qorqut,2s and in Kazakh legends and
poems Qorqut-Ata is not only the first shaman and patron saint of
shamans and singers, but also the inventor of the first gobyz.26

The etymology of the word bakhshy is contested; it seems
to be a loanword from either Chinese or Sanskrit. The word
occurs already in Old Uighur, where the words means ‘master,
teacher’.?’ It is in particular the Buddhist master who is called a
bakhshy in Old Uighur. E. Esin has discussed the figure of the
Buddhist Tantric bakhshy in Old Uighur art and writings in
connection with a study of the painter Muhammad Siyah Qalam
of the late fifteenth century. In his discussion, Esin has drawn
attention also to a second type of bakhshy, the shaman-bakhshy
(or gam-bakhshy), a figure best represented by Qorqut-Ata in
Kazakh tradition. Both types of bakhshy show a similar profile
and are variations on the same basic theme.28

To conclude, we can see that the vocation dreams of the
Kyrgyz bards, as well as similar dreams and visions in other
Turkic traditions, tie in with other indications that point to an
archaic layer of the spiritual culture of the Turkic peoples. Not
only is the call to become a singer analogous to that of
becoming a shaman, but the very words for epic singers
(bakhshy, jomoqchu) and the functions of an instrument like the
qobyz remind us of the closeness of the singer to the shaman, the
singer of tales to the singer of charms, the entertainer and bearer
of tradition to the healer and spiritual guide.
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Professor Karl Reichl*

TURK DASTAN SOYLOYICILORININ YUXULARINDA
SAMANIZM 1Z1.9RI1
(Professor Fiizuli Bayatin samanhq todqiqatlan ssasinda)

Qurgiz ozam Jangibay Qojek-oglu (1869-1942) bir giin
asagidak: yuxunu necs gordiiyiinii belo nogl etdi:

Bir giin Qogqora gedarkon yolda yuxuya daldim. Yuxumda
nizalori ilo barabar yaxinlagan ii¢ atli gérdiim, nizalorinin uclar
alov kimi yamwrdi. Onlardan biri alindoki yanan nizani mana
sancdi vo moni 6ziino toraf ¢okdi. Nizo badanimi degarak bir
torafimdon digor torafims kegdi, lakin nizanin ucundaki alov
avvalki kimi halo da yamrdr. Athilardan biri mona bu cazamn
ata-babalarimin igini davam etdirmadiyim iigiin verildiyini dedi.

Sonra onlar yemek hazirlamaga bagladilar. Man onlara bels
bir sualla miraciat etdim: "Siz real deyil fovqaltabii insanlarsiniz,
el> deyilmi?" Onlardan biri belo cavab verdi: "Mban Semeteyam,
bunlar isa Kiilgoro va Qangorodur”. Onlar hazirladiglar: yemak-
don mon da istayirdim, amma Qangoro yemayin hanusim yedi,
buna gora da Kiilgoro ila onun arasinda dava diigdii. Nohayat Qan-
goro mana taza qida gatirdi; bu dar1 idi. O toxumlart manim agzi-
ma qoydu va man onlart uddum. Bu toxumlar jomoq idi (qohra-
manliq nagillary). O toxumlarin ¢oxunu mona yedirtdi.

Oziima golib ayildigda 6z evimdo uzun miiddstli xasta ol-
dugumu gordiim. Sagaldigdan sonra daga getdim va orada Ma-
nasi 0z-0ztima séylomaya bagladim, lakin bir miiddot sonra bu
dastan boyiik bir izdiham qarsisinda séyladim. Belaca man Ma-
nas¢t oldum. 29

Burada iki asas masals diqqati ¢akir: birincisi dastan s6yle-
yicisi, manas¢1 olmaq qabiliyyastini yuxuda gqobul etmigdir, ikin-

* Bonn Universiteti. Almaniya
29 Kydyrbaeva 1996: 387-388
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cisi dastan sSyloyicisi xostolonir vo uzun miiddst xasto yatir.
Jangibay Qojek-oglu dastan sdyloyiciliyi liglin uzun bir yol gat
edir; onun atas1 Manas dastaninin ikinci hissasini, Semetey das-
tanmimi s@ylomis vo taninmis semetey¢i olmusdur.30 Atas: va di-
gor dastan syloyicilori kimi Janqibay da dastam an yaxsi, peso-
kar dastan s6yloayicilorindon Gyronmigdir. Jangibayin miiollimi
atas1 olmugdur vo o, 16 yasindan etibaron dastan séylomays bag-
lamigdir. Homginin digar manasgilar kimi Jangibay da Semetey
va onun yoldaglan Kiilgoro va Qangoronu yuxuda gérmasindon
vo dastanin miixtalif epizodlarinda onu "yedirmasindan" sonra
dastan s6yloyicisina ¢evrildiyini bildirmisdir. Bu hekayslorin bir
¢oxu yazilmigdir vo qirgiz alimi Raisa Xidirbayeva onlarin bir
¢oxunu rus dilina torciima edsrak nosr etdirmisdir.

Bu hekays dastan sOylayicisinin yuxu godrdiikdon sonra
xastolonmosi masalasine géra xiisusilo maraqhdir. Bu bizo sa-
manizmd meyl, agahedici yuxulara va 6ngérms ils bagli olan sa-
man xastoliyini xatirladir. Fiizuli Bayat tiirk xalglan arasinda
samanliq adli aragdirmasinda vurguladig kimi: "Saman xastaliyi
samanizmds saman olmaga qobul edilmayin ilkin va asas gdsts-
ricisidir".3! Professor Bayatin qeyd etdiyi kimi, saman xastaliyi
onu giindalik tacriibalorimizlo gavradifimiz alomdsn konarda
yerlogon bagqa bir diinya — ruhlar alomi ilo yaxinlagdiran psixo-
loji prosesdir. Bu proses fovgaltabii Sl¢iilors malikdir.32

~ Elaca da, Qirgiz dastan soylayicilarinin agahedici yuxularn-
nin baglica xiisusiyyati févgoaltobii vo namslum sonluqlu olma-
sidir. Bu yuxu vo ya 6ngérmolords golocok dastan sdylayicisinin
ilk olaraq kéniilsiiz, bacarigsiz oldugu, sonradan yuxusunda
gordiiyli soxslor torafindon sdyloyicilik bacarigina sahib oldugu
va sdyloyiciliys macbur edildiyi tosvir olunur. Miigaddas ¢agi-
rsa qars: istoksizlik samanizm yuxularmin saciyyavi xiisusiyyas-

30 Sarypbekov 1995: 1, 209-211.
31 Bayat 2006: 40
32 Bayat 2006: 40-49.
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tidir. Burada hamginin farglor do mévcuddur. Qavril Vasilyevig
Ksenofontov tarafindon 1920-ci ildo Yakutlar va diger Sibir et-
nik gruplan arasindan toplanmmg materiallari oxuyarkon sama-
nizm xastoliyinin xeyli miiddat, illorlo davam etdiyini vo sa-
manin 6ngérmalorine badsnin pargalanmasi, 6liim, yenidon do-
gus daxildir.3® Samanin 6ngérmolori ilo Qur§iz dastan sdylayi-
cisinin yuxulan arasinda ssas farg, slbatts, Qirgizistanin Islam-
lagmasi, samanizm anlayis vo morasimlorinin izlorinin yalmz
xalq dininds saxlamilmasidir. Bu izlorin hor ikisi aydin va she-
miyystlidir. Xiisusils, Vladimir Nikolayevi¢ Basilovun aragdir-
masinda Morkazi Asiya vo qonsuluqda yasayan tiirk xalglar
arasinda samanizmin tacriibs vo ideyalarinin galiglari sonadlog-
dirilmig vo tohlil edilmigdir.3¢ Siibhosiz ki, Manas dastaninin
Manas, Semetey va ya digor siirstlori torofindon "acdadlarin ru-
hu"nun (Qurgizca arvaq) golocok manasginin yuxusunda peyda
olmasim taocassiim etdirmssi samanin 6z 6ngdrmasindo acdad
ruhla qgarsilagmasi kimi goriino bilar.

Saman xastaliyi hom¢inin maghur Qirfiz dastan s8ylayicisi
Sagimbay Orozbayovun (Orozbay-oglu) (1867-1930) yuxusun-
dan geydo alinmis lent yazisinda oks olunmugdur:

Sagimbay qardas1 Oligar ila Issik-Kuldan Qogqora gedan-
d> onun biitiin ailasi su ¢igayi xastaliyina tutulmugdu. Sagimbay
horaratdan yuxusunda bela sayiqlayirdi: O, Qogqor diiziinds
gazdiyini va orada daglar qadar boyiik yurtlar quruldugunu go-
riirdii. Yurtlarin yanminda qulaglar: dik va dirnaqlar: kasa qador
nahang atlar baglanmigdir. Yurtlarin qapisinda zireh va silahlar
qalaglamb yigilmigdr. Sagimbay heyrat icarisinds qalir, heg na
anlamir va yurtlardan birinin ig¢orisins daxil olmaq qararina
galir. Yurd insanlarla dolu idi va bu insanlar da geyri-adi dora-
cad> nahoang idilor. Onlardan biri maraqli hekayalar danisir va
hamisi giiliirdii. Sagimbay1 do 0z yanlarina xiisusi oturacaqda

33 Bax Ksenofontov 1992; Eliade 1964: 33-66.
34 Basilov 1992: 106-142; bax hamginin Basilov 1970: 92-118.
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oturmaga dovat edirlor. Bela malum olur ki, bu Acibay [Manasin
qirx igidlarindan biri] idi. Onlardan biri deyir: "Bu ganc dastan
soylayacak”. Onlar Sagimbaydan deklamasiyaya (badii oxuma
sanati) baglamasim xahis edirlor. Sagimbay hekays bilmadiyini
soyladi. Bu zaman, dava yunundan bir palto va boyiik papaq ge-
yinmis, alinda doyiis baltast tutmusy igid (cavan adam) yurda da-
xil oldu. O, Sagimbay1 hadalamaya bagladi: "Ogor o, hekays
soylomaya baglamasa, tika-tika dogranacaq". Maraqli hekayalor
soylayon adam Sagimbaya dedi: "Oglum, san hala kifayat qador
goncsan. Ona qars1 ¢ixma va ona hekaya soylayacayini de, yoxsa
0, sani mahv eds bilar". Sagimbay hekaya bildiyini demaya mac-
bur edildi. Otrafina baxanda gordii ki, yurdun har kiinciinds na-
tiglar, dastan soylayicilari oturub dastan soylayirlor: bunlardan
biri Manasin dogumu haqqinda, biri Kézqgamans haqqinda, 35
digar biri isa Biiyiik Kampanya haqqinda dastanlar séylayirdi-
lor. Sagimbay dastan sdylayacayina aid suala ii¢ dafa raziliq
verdikdan sonra yurdda oturanlar 6z asyalarim alaraq yurdu
tork etdilor. Birdan Sagimbay otagin yiingiillagdiyini, isiqlan-
digim gordii va siibh ¢agi, sohor oldugu iigiin insanlarin yurdu
tork etdiyini aydin gordi. Bu zaman o 6ziina galorak ailosino
qusqirdr: "Siz yurtu tark edon insanlari gordinizmi?" Sagim-
bayin ailasi ziinii yaxgi hiss etmaya bagladi. Sagimbay: doyiis
bailtas1 ila hadalayan boyiik ehtimal ki, Semetey olmusdur. Bu
yolla manas¢1 6z yuxusu haqqinda danigdi.36

Burada biitiin ailo xastodir vo Sagimbay dastan sdyloyici-
liyini gobul edib manas¢i oldugdan sonra ails iizvleri gofa tapir.
Samandan forqli olaraq, burada dastan soylayicisinin acdadla-
rninin ruhunun se¢diyi insan kimi onun glictinii, hatta onun giicii
ilo biitiin ailosinin gofa tapdig1 niimayis olunur.

35 K 6zqaman Manasin amisidir, bes oglu olmugdur, Manasmn Radloff
versiyasina gors omisi oglanlarindan biri Manasi xaincasine zoharlomigdir.
36 Kydyrbaeva 1996: 388-389
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Bir gonci dastan sdyloyicisi olmaga sasloyen dngérmo vo
ya yuxu gérmo sadoco Qirgizlar arasinda mévcud deyil. Yuxu
gbérmanin xiisusi novii Tiirkiys va Azorbaycan asiglan arasinda
da anonovidir.3” Miiasir agiglarin repertuarinin yalnmiz mahmdan
ibarat olduguna baxmayaraq, kegmisin bir ¢ox asiqlarinin reper-
tuarim mohobbat dastanlan vo epik nagil da togkil edib. Bu si-
fahi hekayolor timumiyyatlo, nozm va nosrin qarigigindan iba-
rotdir, nasr hissolori oxundugu halda, nozm hisssolori adston
mizrabli udun (saz, baglama vas digorlori) miisayioti ilo ifa olu-
nur. Bu hekayslorin bir ¢oxu tirk dilindo hikdye, Azarbaycan
dilinds iss dastan adlanir. "Leyli vo Mocnun", "9sli va Koram"
kimi mohsbbot dastanlari, "Koroglu" kimi gohromanliq dastanla-
1 bunlara aiddir. 38 Sorqi Anadoludan olan tiirk asig1 Asiq Sorof
Taghiova (1938-ci ilds anadan olub) hekayslori hala do séylayir.
Ozii qosdugu hekayslorindan birinds ("Bagdad Xamm ilo Hafiz
Hikayesi”) hekaysnin gohromani (Bagdad Xanim) bir geca yu-
xusunda ii¢ darvigin onu ziyarat etmosini vo esq badasini ona
toklif etdiyini goriir. Bagdad badoni igib bosaldan kimi darhal
asiq olur: "Onun ii¢ yiiz altmis alti daman vo yiiz qurx dord sii-
mityii alovlanir".3® Darviglor homginin hekayonin diger gohra-
mam Hafizin do yuxusunda peyda olaraq ona eynilo esq badasini
verirlor. Maraqhidir ki, bir sira belo dastanlarda gohroman 6zii
asiq olur, gézsl bir qadin ii¢iin esq badesini i¢ir vo gohromanda
bir xalq ozam olmaq arzusu oyanir. Bu ciir on moghur hekays-
lordon biri do yalmz Azsrbaycan va Tiirkiyado deyil, hom da
Yaxin Sorq ve Morkoazi Asiya xalglarina (Tiirkmonistan, Ozbo-
kistan, Qaraqgalpaq vo Uygur) molum olan Asiq Qsrib dasta-
nidir.40

37 Turk dilinds agik, Azorbaycan dilinds iss agiq kimi taloffiiz olunur.

38 Tiirk hekayslorinin an son miizakirasi ligiin, bax Baggsz 2008; Azarbaycan
dastanlarinmn toplusu ii¢lin, bax Qasimli, Abbash 2005.

39 Hekays tirkmon dilinds nosr olunub,Tan, Taghova 2008: 245-275. Sitat
soh. 250

40 Tiirk dilindo bu ndv hekayslor iiglin, bax Baggdz 1952.
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Asiglar homginin geyd edir ki, onlar 6z hekayslarinin qah-
romani kimi dorvig vo ya bagqa miigoddas insanin onlara igmok
tictin bado toklif edilon agahedici yuxular goriirlor. Masolon,
As1q Miidami (1914-1969) bels bir hekays naql edir ki, bir giin
o is gbrmok ovazino agiq-asiq oyunu oynayanda onun atasi onu
elo amansizcasina doylir ki, qan1 axmaga baslayir vo glinbatana
qadar davam edir. Sonra o, yuxu goriir. Yuxusunda miiqaddos
insan, yasl ozan peyda olur vo onun asiq olacagi qizin adim
sOyloyir. Osman ona igmok {igiin gorbot verir, lakin o sarbotin
sirinliyini sirke ilo azaltdif1 ti¢lin Hozrat Oli onu mozommat
edir. Bu o demokdir ki, oglanmin sevgisi he¢ vaxt hoyata kec-
mayacakdir. Sonra miigaddss insan ona san kitabi gostorir vo
oxumag xahig edir:

Kitabda bels yazilmigdi: Hdzd Divani Asik Miidami. Onlar
dedi, "Sanin 'taxalliisiin' Miidamidir. Bu sanin xalq ozam kita-
bindir. Bu sanin divamin olacaq”. Onlar Miidami 'taxalliistinii’
kitabdan gotiirarak manim dgiin tayin etdilor.4!

Miidamiys yuxuda miiqoddss insanlar torsfindon' agiqliq
verilmosi hadisasi Sagimbay va diger Qurfiz ozanlarimin dastan
sOyloyicisi olmasi liglin ¢agirigina banzardir. Sartlor miixtslifdir,
lakin bu yuxular samanhin agahedici xiisusiyyati baximindan
bir-birins yaxindir. ilhan Baggdz tiirk hekayslorinds yuxu moti-
vini agiq-agkar samanizmls slagalondirmisdir.42 Miigaddss insan
torofinden sorab badasinin verilmasi motivino Koroglu dastani-
nin miixtalif qollarinda rast golinir. Fiizuli Bayat hekays vs das-
tanlarda bu motivin geri, samanizmin dorin qatlarina dogru necs
getdiyini nozari olaraq gostormisdir.43

Dastan soyloyiciliyi ilo samanizm arasinda bagqa slagolor
do movcuddur. Onlardan bazisi dastan séylayicilarinin istifade-

41 Moyle 1990: 178; Tiirk matnlori soh.203
42 Bax Basgdz 1967.
43 Bax Bayat 2003: 53-56.
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sinds holo do goriiniir.#4 Manas¢1 timumi termin olmamisdan
qabaq Manas datanim sdyloyona qirgizlar jomoqgu deyirdilor.
Jomoggu jomoq sdyloyandir. Yuxanda da qeyd edildiyi kimi
Jangibay Qojek-oglu bu s6zdon 6z yuxusunu noql edorkan isti-
fads edib. K.K. Yudaxin Qirgizca-Rusca ligatinds jomoq s6ziinii
“bilina” (bylina) gohromanliq dastani, gohroman va gshromanliq
sargiizastlori haqqinda hekays kimi toqdim edir.45> Matti Rasanen
Oziiniin Tiirk dillorinin etimoloji ligstindo miixtalif tiirk dillorin-
do (Balkar, qaragay, qumiq, qazax, xakas, yakut) Qurgiz jomoqu
ilo bagh bir sira s6zlorin siyahisim tutur.46 Bu sdzlorin monasi
asason iki kateqoriyaya boliiniir, (1) nagil va (2) tapmaca. Birin-
ci kateqoriyaya aid niimunsloro qaragay-balkar dilinde jomagq;
Qumiq dilinds yomaq, xakas dilindo mmax va yakut dilinds
nomox sézlori aiddir.47 Bazan bu szlorin daha konkret monalan
olur. Masalon, qaragay-balkar dilinde yomaq sozii “ofsans, mif,
hekays, macaz”, yakut dilinds iso nomox s6zii “ofsane” moana-
sim ifads edir.48 Digor torafden, qazax dilindo jumbaq “tapma-
ca” menasini veran miivafiq s6zs, basqurd (yomaq) ve ya xakas
dillorinds (tapgan nimax va ya sispek nimax) da rast golinir.4?
Rasanen bu tiirk sdzlorini mongollarin domoq “sfsana” so-
zii il alagalondirir vo domoq soziiniin monqolcadan dom “sehr”
s6ziindon gétiiriildiiylinii qeyd edir. Rasanen dom séziinii Os-
manh tlirkcasindaki yum, “pis slamat”, elaco da tunquz dilindoki
nim-nqa, “samangiliq” sdzlori ilo do slagalendirir.50 Slbatts, bu
onu gostorir ki, miiasir 'hekays' vo ‘tapmaca’ sdzlorinin arxasinda

44 Muxtolif tirk snenalerinde bu terminler iigtin bax Reichl 1992: 57-91.

45 Yudakhin 1985: II, 259.

46 Ristinen 1969: 206.

47 Bax Tenishev, Suyuncheva 1989: 252 (Qaragay-Balkar); Bammatov 1969:
136 (Qumuq); Butanaev 1999: 69 (Xakas); Sleptsov 1972: 254 (Yakut).

48 Tenishev, Suyuncheva 1989: 252 (Qaragay -Balkar).

49 Syzdykova, Khusain 2008: 342 (Qazax); Akhmerov va b. 1958: 224
(Bagqurtr); Butanaev 1999: 69 (Xakas).

50 Ris4nen 1969: 206; Zenker 1866: 976 (Osmanh Titrkcasi).
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“sehr” vo ya “samanizm” kimi ¢oxlu arxaik monalar dayanir. Se-
vortyan vo Levitskaya tiirk dillorinin etimoloji liigsti kitabinda
miintozom inkigaf edon tiirk sdzlorinin ovvolki xakas, yakut va
ya digor Sibir tiirk dilleri ilo etimoloji olaqesi oldugunu qeyd
edir. Jomaq, jomoq va digar sézlorlo, yum soziiniin mongol
dilindo domoq va dom sdzlari ilo etimoloji alagalori genis qabul
edilmisdir.5! Aydindir ki, bir ¢ox madsniyystlordo oldugu kimi,
s6ziin sehrli keyfiyyotlori ibtidai fikir vo etimologiya asasinda
moveuddur. Buradan samanizmls olaqo acig-agkar goriiniir.
Tunquz dilindoki sozlorin monasinin Orog n’imadak: “hekays”
s6zii vo ya Negidal n’amkadaki “samangiliq” sézii ilo etimoloji
slagosinin olmasi miibahiso dogurur. Etimoloji slagolordo mii-
bahisali masalslerin daima dila gatirilmosinoe baxmayaraq Sevor-
tyan va Levitskaya tlirk dillsrindoki bu maragh semantik yorum-
lar barasindo malumat vermomiglor.52

Daha daqiq desok, jomoqgu séziiniin baxst monasinda is-
lonmsosi tiirk xalglan arasinda gadim inanclarin mévcudlugun-
dan xobar verir. Baxs1 sozii tiirkman, 6zbak va uygur dillorinds
dastan sdyloyicisi liglin timumi termindir. Qaraqalpak dillorinds
iki termin - baxg1 va jirau daha ¢ox igladilir. Ifag1 sifahi das-
tanlan 6z miisayioti altinda ud alotinds, digor musiqi¢i iso hirek
musiqisini kamangada ifa edir. Digor torafdon jirau (dastan soy-
layicisi) onlan godim simli musiqi alsti olan gobuzda miisayist
edir. Iki n6v ifaginin repertuarlarinin tst-tists diismosine baxma-
yaraq, bunlar arasinda forqlor do mévcuddur. Adston baxs: sevgi
vo macora dastanlan, jirau iso gohromanliq dastanlan ifa edir.
Baxg1 sozil yalmz ozan menasinda isladilmir. Ozbok vo uygur
dillorindo baxs1 séziintin ikinci monasi saman vo ya miiasir
formada ilahidir (dini musiqi). Qurg1z ve qazax dillorinds baxsi
vo ya baqst termini yalmz saman (va ya ilahi) monasim ifads
edir. Maraghidir ki, qazax bagsist 6z ifas1 zamani1 saman davulu

51 Sevortyan, Levitskaya 1989: 220-221.
52 Sevortyan, Levitskaya 1989: 221.
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ovozind qaraqalpaq jirausunun da istifads etdiyi qopuz musigi
alotindan istifads edir. Bu, qopuzun saman hekayalorindo tasvir
olunan arxaik alot oldugunu gésterir. Bu, Kitabi Dads Qorqud
dastaninda,5® gazax ofsano vo seirlorinds ds geyd olunur, Qor-
qud Ata yalmz birinci gaman vo qutsanmis samanlann hamisi
deyil, o, eyni zamanda ilk qopuzun ixtiragisidir.>

Baxg1 s6ziiniin etimoloji monas: miibahisolidir; ¢in vo ya
sanskrit dillorindon alinma kimi goriiniir. Bu s6z artiq gadim
uygur dilinds 'miiollim, ustad' kimi mévcuddur.55 Xiisuson do
godim uygur dilinde buddist ustad baxs1 adlanir. E.Esin qadim
uygur incasonat vo adobi asarlarinds buddist tantrik baxsisinin
heykalini on beginci asrin rossami Mshommoad Qara Qalomin
(Muhammad Siyah Qalam) igi ilo ‘slagoali gsokildo miizakirs
etmigdir. Esin 6z miizakirasinds Qazax ononosinds Qorqud Ata
torafindon yaxsi toqdim olunan fiqur, baxsinin ikinci novii olan
saman-baxs1 (v ya gam-baxsi) ilo do digqat ¢okmigdir. Har iki
név baxst banzor profil gostarir vo eyni osas mdvzu iizro
miixtalif versiyalan vardir.56

Natica olaraq demok lazimdir ki, quriz ozanlarimn aga-
hedici yuxulari, eloco do digar tiirk snonslorindoki banzar yuxu
vo 6ngérmolar tiirk xalglarimin qadim dévrlorindo monovi modo-
niyyatinin mévcudlugunu siibut edir. Yalmiz ifa¢i olmaq ligiin
miiqoddos ¢aginiglar deyil, eyni zamanda dastan soyloyicilorinin
(baxs1, jomoqgu) sozlori, qopuz musiqi alotinin funksiyast, -he--
kayo soyloyicisinin ifagiya, sylondirici va onsns dagiyicilarin
logman vo monavi balodgiys banzorliyi bizo ifagimin samana,
samanizms yaxinlifim xatirladir.

53 Bax Bayat 2004.

54 Bax Basilov 1970: 40-54. ,

55 Bax Kopritlii1987: 145-156 (ilk nosri 1942).
56 Bax Esin 1970: 83-100.
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Fuat Bozkurt*

ALEVILIKTE HURIFIK VE SAH IBRAHIM OCAGI

Hurufilik, harflerin biiyiisiine dayanarak yaratiligin gizemi-
ne varma diisiincesidir. Tarihin eski ¢aglarina uzanan bu arayis
Yunan uygarhgmmda ilk kivilctmlarimi aratir ve Iran’da yogun
diisiince diizeyine erigir. Arap kimli§i ve kiiltiiriine karg1 en
onemli direnisi veren Fars uygarhifi, secenegini ge¢mis din ve
kiiltiiriinde bulur. Iste Fazlullah Neimi’nin diigiinsel dizge olus-
turmaya ¢alistigi Hurufilik boyle bir gereksinimden dogar.

Gegmiste Hurufiligin Alevilik i¢indeki yeri yeterince arag-
tinlip degerlendirilmis degildir. Yakin d6nemde yapilan bir ¢a-
hsma Tiirk okuruna yeni bir ufuk agmistir. Bu ¢alisma, Fuzuli
Bayat’1n derin bir birikime dayanan makalesidir.

Bir insam yiiziine karsi 6vmek zordur. Ama ben, Fuzuli
Bayat’1 yiiziine kars1 6vmek zorunlulugunu hissediyorum. Ciin-
kii, yazacaklarim, 6vgii degil, gercek.

Azerbaycan’dan gelen sosyal bilimcilerin biiyiik ¢ogunlugu
Tirkiye’deki akademisyenleri diig kinklifina ugratti. Beklentile-
rin altinda bir diizey sergiliyorlardi. Sonradan bunun nedenleri
anlagildi. Belli iiniversite ¢ikiglilar, degisik diizeyler sergiliyor-
lard1. Ancak bunlar arasinda Fuzili Bayat bize ¢ok seyler anlatan
bir bilim adam olarak kendini kanitladi. Tiirkiye’de yayinlanan
¢ok sayida kitab: ile bize daha 6nce ulagamadifimiz bilgileri
sundu. Bir anlamda biiyiileri bozdu.

Altay halklariin Samanh@int Tiirk okuru ondan 6grendi.
Daha 6nce batili kaynaklardan okudugumuz samanhign ne dlgi-
de eksik oldugunu Fuzuli Bayat’1 okuduktan sonra fark ettik. Bir
cok yazisi ve kitabi ile bize yeni ufuklar agti. Iste bu yazilardan
biri de Hurifilikle ilgili yazis1 oldu.

Bayat bu yazisinda yalin bir bicimde Hurufiligin Fars ké-

o Prof.Dr., Akdeniz Universiteti, b5liim bagkan
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kenini belirliyor, Anadolu’ya sizarken Tiirklesmesine deginiyor-
du ve biz de Hurufilik ve Sah ibrahim ocag yazimizi Fiizuli
Bayatin Halk Sufizmi, Hurufilik, Safevilik, Alevilik ¢aligmalari
izerine kurduk.37

Gergekte Alevilik Hurifiligin karigik say1 ve harf yorumia-
rim algilayip degerlendirecek konumda degildir. Hurufilik Ale-
vilige deyis (siir) yoluyla girmigtir. Bunda da en biiyiik etken
Seyit Nesimi’dir. Alevi-Bektasi edebiyatinda yedi ulu ozandan
biri olarak saygi duyulan Nesimi, Tiirk¢enin en kivrak deyisleri-
ni yazarak Alevi kitleyi biiyiilemigtir. Bu etki ile Hurufilikten
Aleviligin kutsal kitab1 olarak bilinen Buyruk’ta énemle s6z
edilmektedir.

Buyruk’ta s6z edilen yerlerin en dikkat ¢ekeni “Fazh
Dandir. Cem téreninde durus bigimini karsilayan dar kavrami

57 Bayat F. Tiirk Taokka (Tasavviif) Odobiyyati, Elm vo tohsil, B., 2011; Bayat
F.Islamin Millilesmesinde Titrk Halk Sufizminin Rol, Elmi Arastirmalar, 1-2,
Bakil, 2000; Bayat F. Turk Kitltiiriinde Eren=Iren Sentezi, Yol 10, Mart-Nisan
2001; Bayat F. Anadolu Halk Sufizminin Olugmasinda Samanhgmn Rolt, Ulus-
lar aras1 Anadolu Inanglan1 Kongresi Bildirileri, 23-28 Ekim 2000, Urgiip/Nev-
sehir, Ankara, 2001; Bayat F. Sufizm: Tarihi Gergeklik, Azerbaycan Sifahi
Halk Edebiyatina Dair Tedgigler. XII. Kitap, Baki, 2002, s.47-73; Bayat
F.Safevi-Bektasi Iligkileri ve Azerbaycan’da Baba Samit Tekkeleri, Uluslar
aras1 Tirk Diinyas: fnang Onderleri Kongresi Bildirileri, Ankara, 2002, 5.181-
196; Bayat F. Gogebe ldeolojisi — Oguzculuk Baglaminda Sah Ismail Fenome-
nolojisi, Birinci Uluslar arasi Sah Ismail Hatai Sempozyum Bildirileri, 9-10-11
Ekim 2003 Ankara, 2004, 5.44-53; Bayat F. Hurufilik Merkezleri ve Anadolu’-
da Hurufilik, Alevilik, Istanbul, 2004, 5.153-171; Bayat F. Bektasiyye Tarikati-
nin Sekillenmesinde Yeseviyye ve Safeviyyenin Yeri, Alevilik; Istanbul, 2004,
s.171-191; Bayat F. Muhabbetten Gegen Haktan da Geger, Yol 27, Subat 2006,
5.23-26; Bayat F. Ezoterik Bilgi Baglaminda Seyyid Nesimi, I. Uluslar aras:
Seyit Nesimi Sempozyumu Bildirileri (17-19 Haziran 2005), Ankara, 2006,
$.62-72; Bayat F. Tirk Sufizmi Milasir Ddvrde, Elmi Aragtirmalar, 1-4 (8 Bu-
rahilis), Bakii, 2006, 5.598-602; Bayat F. Tosovviifiin ontoloji va epistemoloji
sistemi, Azarbaycan sifahi xalq odobiyyatina dair todgiglor, XXX, B., 2009,
5.13-30; Bayat F. Hollac Mansurdan Seyid imadsddin Nasimiys gadsr “Onal-
haqq”, Masallimin s6z golongi, B., Adiloglu, 2011, 5.153-164 vs.
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Buyruk’ta.’® s6yle agimlanur:

Ve de "dar kagtir" diye sorarlarsa, "dorttiir” diye karsilik ver.

Birinci Mansur dan, ikinci Fazli dan, tigiincii Nesimi dar,
dordiincli Fatima dandir.

(Demek) nazarda durmakta ddrt erkan vardir.

Birinci Mansur dari(dir). Dara asithir gibi dogru(ca) pir
6niinde diirlip elini sallandirp asihi durmaktr. Tahp, dara gecip
durdugunda Mansur olur.

Ikinci, Fazli dari(dir). Fazh dan "Ask ola" demllnce secdeye
varmaktir. Nedeni, Hazreti Fazli'y1 yiiz Ustii bigafa birakmis-
lardir. (Bu darin anlami) "Fazh gibi hanger cigerimde" demektir.

Ugtincii Nesimi dari(dir). (Talip) dogrulup oturdugu zaman
Nesimi dart olur. (Bunun anlam1) Nesimi gibi postum yiizdiir-
diim" demektir.

Dérdiincii Fatima dan(dir). Fatima dan ayagim birbirinin
tistiine koymak(tir). (Fatima dar1) Imam Hiiseyin'den kalmigtir.
Bir giin Imam Hasan ile Imam Hiiseyin dururken Sultan-1 Enbi-
ya Hazretleri bir su istedi. Imam Hiiseyin ¢abuk idi. (Imam Hi-
seyin ivecen) davraninca sol ayagimin miibarek parmagim tasa
vurup kanatti. Efendimize su verirken utandifindan dolay1 sag
ayagim sol ayaginin ustiine koydu. (Talip) giilbenk alip gidince
giinahindan azad olur. Arimip tertemiz olur. Onlarin amellerini
Haktan bagka kimse bilmez.

Bir sofu sidk ile dara dursa bu dort darin piri o miimine se-
faat eder.”

Burada agik bigimde Fazlullah Neimi ve Nesimi sdylence-
ye dontistiiriilerek dvillmektedir. Buyruk’ta agik bigimde Hurufi-
lik izi tagiyan bu boliimle yetinilmez. “Ugru” boliimiimde suglu-
lar tammlanirken, Mansur ve Nesimi gibi Hurifi 6ncililerini 61dii-
renler amlir. O bdlim §6yledir:

“Clizzam olanlar bir s6ylentiye gore yedi, bir sdylentiye
gore sekiz kisidir. Birinci, ulu Tanri'nin higmina ugrayip enbiya

58 Buyruk, (Haz. Fuat Bozkurt), Kapi y., istanbul 2006, s.105.
41



ve evliyadan kargis alanlardir. Ikinci, Mansur'un Sldiiriilmesine
fetva verip dara ¢ekenlerdir. Ugiincii, Seyyit Nesimi'nin sézlerini
kiiftir sayip derisini ylizenlerdir. Dordiincii, Hazreti Resul'iin ak
devesini ¢alip inkar edenlerdir. Besinci hayiz ya da gebeyken
avratlarla cinsel iligkide bulunanlardir. Altinci, yolda ciiniip ge-
zenlerdir. Yedinci fahise kadinla cinsel iliskide bulunanlardir.
Sekizinci, kendi bedenini pis bilip aynen gozii gece gormeyen-
lerdir. Hazreti Imam Hasan'a ag igirip ve Hazreti Imam Hiise-
yin'in bagini kesip ihanet edenlerdir5o.

Buyruk’ta harf oyunlarna girilen boliimler de vardir. Bun-
lar ylesine derin, karmagik oyunlar degildir. Cok yalin goster-
gelere, harf sayilarina dayanir. Bu harf oyunlan toplu olarak
sovle verilir:

Simdi "halife" bes harftir. Birisi diigmiistiir. (Bunu alfabe-
nin harflerinden ¢ikanrsak) yirmi dokuz kalir. (Bu kalan) on iki
- on iki boliindiigiinde (geriye) bes kalir. Bes seriattir. Hazreti
Resul'iin sartidir. Ve halife Muhammed Mustafa'nin isini isleme-
li ki dyin-i erkéin yerini bula. Ve de geriat tarikatin kapisidir. Bir
kimse seriat1 yerine getirmezse tarikata giremez.

"Ve de "pir" adi1 dort harftir. O dort harf (yirmi dokuzdan
g:lk,anldlgmda yirmi dokuz) yirmi bes olur. On iki - on iki bdliin-
diigiinde (geriye) bir kalir. O bir tarikattir.

Ve "tarikat" da yedi harftir. Hazreti Emirelmiiminin Ali
Veliyullah'tir. O (tarihat) Ali iglegi gerektirir ki dyin-i erkan ye-
rini bulsun. O pir kendini bilmezse pirlik canina biiyiik olsun.

. Ve de "zakir" adi1 d6rt harftir. (Bu dort harf yukarda kalan

yirmi beg harften ¢ikarildiginda orast) yirmi bir olur. (Yirmi bir-
den) on iki ¢gikanldiginda dokuz kalir. Dokuz ise doksan bin s6z-
diir. Ulu Tanr'nmin séziidiir. Tanri, bu doksan bin s6zii Hazreti
Muhammed aleylisselam'a bildirmistir. Iste zakir'in bu doksan
bin sézii i¢cinde gezdirmesi gerekir ki ulu Tann var olsun. Zakir
yerde, gbkte zikir sirasinda tabibdir, aridir. Zikirle ugrasan kim-

59 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), s. 110.
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sedir.

Tanr1 zakir igin:

"Cebrail'in hizmetini tGstlenmistir. Yer ile gok arasinda yet-
mis bin nur kanath melek zikretsin" buyurmugtur

Halife ve zakirler 6z adlarim bilmezlerse, 6z adlan kendile-
rine biiytik ola. Tamunun yedi kapis1 bunlarin yiiziine agila. Ve
cennetin sekiz kapisi yiizlerine ortiile. Seytan aleyhiillane gibi
olalar®0,

Iranda kurulup Tebriz, Semah: ve Bakii’de tekkelerini olus-
turan Hurufilik Anadolu Aleviliginde bdylesine izler birakmistir.
Alevilik kokii Azerbaycan’da gévdesi Anadolu’ya yayilmig bir
Tirk inanglar dizgesisidir. Bunun yayilmasinda ve Anadolu’da
gelismesinde en biiyiikk etken Hatayi mahlas: ile deyisler yazan
Sah Ismail’dir.Onun Anadolu’da dogrudan ocag vardir. Bu ocak
dogrudan Erdebil’e baghidir ve onun uzantisi konumundadir. Ken-
di ailem de bu ocaktan gelmektedir. Ocak Anadolunun en yaygin
Alevi ocaklarindan olup, merkezi Malatyadadir.

Ocagm soy kiitiigii elimizde olup, dogrudam kendini Hata-
yi sultana baglamaktadir. Fakat ocagin kendini Sah Ibrahim
Ocag olarak adlandirmasi ilgingtir. Bu adin, Hatayi sultamin de-
desinin adina baglandig1 sdylenirse de bu sav inandiric: degildir.
Ayrica ocak kendini DedeKargin’a baglamaktadr.

Sevgili Fuzuli Bayat’in bu konuyu da aydinlatmasi dile-
giyle, Sah Ibrahim ocagini burada vermek istiyorum.

DEDE KARGIN'DAN, SAH IBRAHIM'ES!

Kargin adi, Oguz Hamin altt oglundan Bezok kolunu olug-
turan Yildiz Han boyuna baglanir. Afsar, Beydilli, Kimik, Kar-

32 Buyruk, s.43.

61 Bu yaz iizerinde uzun stire ¢alisip, elverdifince kdyleri gezip gozlemlerimle
biitiinlemek istedim. Ama bdyle bir ¢aligma yaptigimi duyan dostlarin yogun
istegi nedeniyle, yazmm bu boliimiini yayinlamak zorunda kaldim. ileride ek-
siklerimi tamamlamaya galisacafim. Simdilik bu kadar. Eksikler bagslana!
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gin oymaklarindan birinin adidir. Tarama Sézliigii'ne gore Mes-
bu, agzina kadar dolmus, medd, tugyan durumunda anlamlarina
gelir. Derleme Sézliigii'nde ise doymus, tok, hesabimi bilmeye-
cek olciide zengin adam, tarlada ekinin ¢ok biiyiiyerek yatmas:,
malin ¢oklugundan fiatin diismesi, bigiminde agiklanir. Semsed-
din Sami, Kamus-u Tiirki'de (s. 1023) bir tiir biiyiik rende an-
laminda gosterir. Bagka bir kaynakta ise kargm, mizrak anla-
mindadir. Yigitligi, savasgihigr temsil eder. Karginlilar, Co-
rum'un Alaca ilgesinde yasarlar.62

OGUZ'UN KARGIN BOYU

Yildiz Han, G6k Han, Dag Han, Giin Han, Ay Han; Oguz
Tiirklerinin atast sayiliyor. Her birinin dérder boyu var. Bdylece
Oguzlar toplam yirmi dort boydan oluyusor. Yirmi dért boydan
Bozoklu kolu, Yildiz, G6k, Dag hanlardan Yildiz Hanin (Avsar,
Kinik (yada Kizik), Beydilli, Kargin boylarindan biri. Her boyun
birer damgasi ve av kusu var. Divan'da; her nedense Kargin bo-
yunun adi gegcmiyor, damgasi verilmiyor. Vambery Hiinerna-
me adh kitabinda Kargin boyunu veriyor. Kargin'in totemi (av
kusu) Tavsancil'dir. Tavsancil bir kartal tiiriidiir. Tavsan avlaya-
rak yasar. SGyek ya da Sogiik denen solen eti "Etli Omaga"dur.

Ziya Gokalp Tiirk Medeniyete Tarihinde Siigek soziinii
sOyle anlatiyor: "Sogiik kelimesi Sogiis kelimesinin ashidir. Din-
sel ve siyasal mahiyetleri cami olan Milli ziyafetti sélenle mu-
kaddes kurbandan Bidayette Tibetokiizii denen”Yak" idi. Bu ékiiz
Il'in timsalidir. Yani ictimai uzviyeti temsil eder. Ili olugturan
cesitli her biri toplumsal biinyenin bir uzvu oldugundan belli bir
(Sogiise sogise) sahiptir. 44Okiiziin basi Han'in; Karm: Hatu-
nun,44 Sag yam ilin sag kolunu Sol yam ilin sol yamm temsil
eder. 44Bozoklar kolundaki ii¢ boyun sogiigleri sag butla 44sag
astkll kaburgadir. Sol butla sol asikh sirt eti sol44 kolu olugtu-

62 Ali Sahin: Giiney Anadolu'da Beydilli Tiirkmenleri ve Baraklar, Ankara
1962, s.15
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ran oklarin sogiigleridir. Boylece yukardaki45 etli omaga: etli
omurga olacaktir. ‘

20 yiizy1l baglarinda bile Her Yakut boyunun atasi ve totemi
olan bir hayvan4$ vardir. Tavsan atadan inen boy, geyik atadan
inen boydan kendini 6zenle ayirir. Tasan atali boy bu hayvam
ulular, onu 6ldiiremez ve yiyemez. Fakat geyikleri 6ldiiriir vey er.
Geyik atal1 boyda bu hayvana dokunamaz, ama tavsam yer.63

Menakibu'l-Kudsiye'ye gére Dede Kargin kendi miiritle-
riyle Anadolu'ya gelip yerlesiyor. Zamanla biiyiik {in kazaniyor.
Bir¢ok miirit ediniyor. Dénemin sultai onun yeteneklerini go-
rip dostluk kuruyor. Kendisine 17 koyii vakif olarak veriyor.
Velayetnameye bakarak Elbistan'a yerlesmis olmali. Dede Kar-
gin yillar boyu burda diisiincelerini yayiyor. Miiritlerini artiri-
yor. Baba Ilyas da dahil, Rum'a giden dort yiiz halifesi oluyor.

Dede Kargin 13.yiizyil baslarinda Elbistan yéresinde yasa-
mus bir Tiirkmen dervisi. Baba Ilyas Cat k&yiine gelmeden El-
bistan'da kalmig olmali. Elvan Celebiye gére Baba Ilyas, Rum
diyarinda Dede Kargin adindaki bir bagka seyhin halifesi sifatiy-
la 45 geliyor. Amasya yakinlarinda bulunan Cat kdyline yer-
lesiyor. Burda zaviye agiyor. Bu yerlesme 1. AleAddin Keykubad
doneminde oluyor. Sultan AleAddin Seyhi ziyarete geliyor.
Onunla goriisiiyor. Baba Ilyas buradaki zaviyesinde ige koyulu-
yor. Diislincelerini yaymaya basliyor.

Dede Kargin ile Baba Ilyas iliskisi iizerine yalmz Elvan
Celebi bilgi veriyor. Elvan Celebiye gore Dede 45Kargin kendi
halifelere arasinda Haca Mihman, Bagdin Haci, Seyh Osman
ve Ayna Dola adlarinda dort kisi segiyor. Baba Ilyas'in buyrugu-
na veriyor. Onlan Rum'u irsad etmek iizere gorevlendiriyor.
Rum diyarina gelen Baba ilyas, yanindaki dort halifeyi gesitli
yerlere gonderiyor. Yerlesmelerini sagliyor. Dede Kargin {ize-
rine yalmz Velayetname'de bir kesit geger. Elvan Celebinin ver-
digi bilgiler Velayetname'den eski ve de onu biitiinliiyor.

63 Dogan Avcioglu Ttrklerin Tarihi, Tekin y., Istanbul 1989, ¢c. 15.42. -
45



Menakibu'l-Kudsiyye'ye gore,, biiyiikk olasilikla Mogol ya-
yilmasi yiiziindenii kendi miiritleriyle Anadolu'ya gelip yerlesmis.
Zamanla biiyiik iin kazanarak miiritlerinin sayism artirmig. D&-
nemin- biiyiik olasilikla 1. Alaeddin Keykubad donemi- sultani,
bu kisinin niteliklerini gorerek onunla dostluk kuruyor. Bunun
sonucunda kendisine on yedi kdy vakif veriliyor. Dede'nin yer-
lestigi yer Velayetname yardim ile Elbistan oldugu samliyor. De-
de Kargin burada yillar boyu diistinsel goriislerini yayiyor. Yan-
daglarimi artinyor. Elvan Celebi'nin 6ykiisiine gore, Dede Kar-
gin'n, Rum'da Baba [lyas'la birlikte dort yiiz halifesi bulunuyor.6

Bu verilerden ¢ikan su: Baba ilyas, ile Dede Kargin'la bir-
liktelikleri daha eskilere dayaruyor. Aym gizemci ¢evre i¢inde
yetisip pisiyorlar. Anadolu'ya birlikte geliyorlar. Biiyiik olasilik-
la, bu gizemci ortam, Harezm Tiirkleri ile birlikte Anadolu'ya
geliyor. Dede Kargin Elbistan dolaylarinda yerlesiyor. dede Kar-
gin'in burada zaviyesinin bulunmasi, 13. ylizyihn ilk yarisinda
Elbistan ¢evresinde yasamis oldugu diisiincesini giiclendiriyor.

Yine kimi varsayimlar var. Baba Ilyas da Cat kdyiine gel-
meden 6nce Elbistan'da bulunmus olmali. Nitekim Velayetna-
me'de de bu dogrultuda ipuglarn var. Hac1 Bektas Rum diyarina
gelmeden once Elbistan'da bulundugu séyleniyor.

Velayetnime'de benzer bir olasilik s6zkonusu.

Haci Bektas Rum diyarinda Ziilkadir iline gelmeden 6nce
Elbistan'da kaliyor. Hac1 Bektas'mn, ibrahim Haci adinda bir mii-
ridi var. Haci Bektas ona geyik derisinden yapilma bir baglik ve-
riyor. Onun 6liimiinden sonra bu baglik, Haci Ibrahim ogullan
ile Dede Kargin miiritleri arasinda bir anlagmazliga neden olu-
yor. Hac1 Ibrahim ogullan da , Dede Kargin ogullan da aym tiir
baghklar kullaniryorlar. Arada tartisma oluyor. Sonugta geyik
derisi baghg kullanma yetkisi Dede Kargin ogullarinda kaliyor.
Bu baglik onlarin tarikatinin gostergesi sayiliyor..

Bu olay Veldyetndme'de 36yle anlatilir:

64Ahmet Yasar Ocak: Babailer Isyam, Istanbul 1996, 5.99.
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Hazreti Hiinkdr Hact Bektag Veli Horasani Ruma geldi.
Once Tiirkmen igine Dulkadirliler arasindan, Bozok'tan girdi.
Giderken yol iizerinde bir koyun ¢obam gordii. Bu koyuncuklar
Hazreti Hiinkdr'dan ermiglik kokusunu aldilar. Segirdisip Haz-
reti Hinkdr'in ardina diigtiiler. Coban koyunlarin éniinii kesti.
Oniinii kesince stiriiniin ard: gitti. Bir yamni durdururken siirii-
niin 6biir yam gitti. Nice ugrastiysa da koyuncuklar: dondiire-
medi. Gonliinden soyle dedi: Bu koyunun béyle ettigi bosuna de-
gildir. Ola ki, bu giden kimse erenlerdendir. Ermiglerdendir. Bu
koyuncuklar kadar aklim yoktur. Ben eline ayagina diiseyim.
Ola kim bana himmet ve nazar safa ede”

Gelip Hiinkdr'a yetisti. Ellerine ayaklarina digtii. Yiiz siir-
dii. "Gergek er bize de kerem bagislayin, himmet edin, safa
edin" dedi.

Hazreti Hiinkdr bir yere oturdu. Hiinkdr Haci Bektas Veli
¢obana:

-Adin ne?- dedi. Coban:

-Adim Ibrahim Hact'dr.

Hiinkdr bagindaki ululugu gosterdi:

-Basindakini 6niime koy!

Coban basindaki Hiinkdr ululugunu éniine indirdi.

Soylendigine gore, o zaman ¢obarmin basinda bir geyik de-
risinden takkesi vardi. Hiinkdr bashg: tekbir edip geri basina
vurdu. Ve de goziinii sigadi. Arkasina basti. Erin bakisi gizemli-
dir. Kara topraga goz atsa altin olur. Ibrahim Haci, o anda na-
sibin aldi. Erenlik katina ulagt.

Bundan sonra Hiinkdr soyle dedi:

-Yiiri, Bozok ile Ugok'u sana yurt verdik. Etmegin olsun.
Ve de o koyuncuklar seninle birlikte varsinlar.

Hazreti Hiinkdr'dan sonra, Ibrahim o illerde acaip ve ga-
rip velilik ve kesf-i kerdmetler gosterdi. Dulkadirli arasinda ken-
dini Ibrahim Hac: diye ¢agrtts. Hiinkdr'in buyurdugu gibi Ugok
ve Bozok kendisinin etmegi oldu. Ayagna tas dokunan "Ya
Hact" diye ¢agirdr. Ve de bu giine dek o ad ile iinliidiir.
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Haci Ibrahim Hazretleri yasarken o Hiinkdrin baghg geyik
derisi taci giyerdi. Kendisine miirit olanlara da geyik derisi taci
giydirirdi. Kendileri obiir diinyaya gigtiikten sonra Dedekargin
ogullar: geldiler. Hac: Ibrahim ogullarina:

-Bu geyik derisi tac Dedekargin'indwr. Siz bunu nerden bul-
dunuz?- dediler.

- Onlar karsilik verdiler:

-Bu geyik derisi taci, Ibrahim atamiza Haci Bektas Veli
Hiinkdr sunmugtur. Bizim megrebimiz safayr nazarimiz Bektas'-
tandir- dediler.

Dedekargin ogullari:

-Yok, Bektagilerin taci elfi Hiiseyni'dir. Geyik derisi de-
gildir. Kuskusuz geyik derisi tac inliidir. Diinyada Dedekar-
gin'indir -dediler.

Arada ¢ok tartiyma gegti. Sonra yalmiz Ibrahim Hacimin
kendi giymesi igin ona verildigi goriigii belirdi. Torunlar1 zo-
. runlu olarak Geyik derisi tact Dede Karginlara verdiler. "5

Giinlimiizde Haci Bektas'm 1240 Babali ayaklanmasim
bagslatan Baba Ilyas'in halifelerinden oldugu biliniyor. Ayaklan-
ma Selguklu yonetimince ezildikten sonra bir siire izini yitirdigi,
daha sonra degisik bir islevle Sulucakaradyiik'te ortaya ¢iktigi
anlasiliyor. Artik ayaklanmaci goriislerden uzak bir barig elgisi
olarak goziikiiyor. Bir barg giivercini olarak Anadolu'ya geldigi
sbylencesi yayiliyor. Zamanla oriiliip dal budak salan sdylence-
nin i¢nine i¢ Asya motifleri yerlesmeye bashyor. S6zgelimi
onun evlenmeden yasam siirmesi de bir sdylenceyi birlikte geti-
riyor. Olay soyle:

Hac1 Bektas, Rum'a ayak bastig1 simdilerde dergahinin bu-
lundugu Sulucakaradyiik'te o dénemde Selguklu Sultanlarinin
Yunt Pmarn vardir. Burada Cepni boyundan bir obaya konuk
olur ve obanin ulu kisisi olan Yunus Mukri'nin biiyiik oglu
idris Hoca'nin esi ya da kizi Kadincik Ana (Kutlumelek) adl

65 Vilayemame(haz. Abdiilbaki Golpinarli) inkilap K., {stanbul 1990, s. 21-22.
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hatunu safa, nazar ve himmet ederek kendine bilyiitmelik edinir.
Bu ailenin soyundan gelecek kugaklar Celebi san1 ile Ocak Bek-
¢isi olurlar. Bu olay eski bir Velayetname yazmasinda siir diize-
ninde soyle anlatilir:

Ciinkii Cepni boyu Oguzdan ayrilir

Dogruluben Rum miilkine geliir

Cepni boyundan meger kim bir aziz

Yunus Mukri idi hem anin adi

Cepni'nin ol idi seyhi miirsidi

Karayiik kurbinde Kay1 nam bir yerde

Geliiben karar etdi gore

Dért ogulu var idi kim her biri

Kande varsa, belli olmigd: yeri

Ulu oglunun ad1 idris idi

Kan ilme istigal tedris idi

Sar: Ibrahim, Siileyman {igii de

Onun oglu idi bunlar ey dede

Sah Sultan Alaiiddin'in ol

Yund Bendi idi ey sahib kabul

Karayiik'de ol evvel kild1 karar

Padisah Yund'in gider idi ey yar

Cepni boyundan ii¢ ev dahi geliir

Yund nedi ile Karayiik'de kalir

Ol ii¢ evin bir ulusu var idi

Kim Giiherdes'di ol kisinin ad1

Ciinkii iki konsu anda geldiler

Karayiik'ti mesken edip kaldilar.

Velayetname'nin bundan sonraki boliimde, 'Hac1 Bektag'in
Yund obasina -nasil geldip yerlestigi, Kay: boyundan Ertugrul
ogullarimin sinir beyligi i¢in Sultan Alaaddin Selguki katinda nasil
aracilik ettigi, destekledigi, kegesinden serpuslar keserek "Yenige-
ri" adm verip kutsadii, erenlerin baglarina giydirdigi' anlatilir.

Tiim bu anlatilanlardan su iki sonug ¢ikar: Tiirk ulusunun
bu yayilma ve yerlesme, toplumsal yonetim kurma evresinde
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Oguz tore gelenegi egemendir. Bugiinkii Hacibektas ilgesi mer-
kezinin gekirdegini Cepni oymag giivertip yesertmistir. .

Bozgeyikli _

Hac1 Bektas ve miiritlerinin yagamlar1 diislerle siislenir.
Haci Bektas Veli'nin Bozgeyikli ile iligkisi Nizip'in Ak¢akoylii
olan ve Gaziantep'in Haral koyiinde oturan Ali Ko¢ dede 1950
yilinda aragtirmaci Naci Kum'a sdylence anlatir:60

Boz geyikli tinlii ermis Emir Sultan'dir. Haci Bektas Veli
Urum erenlerinin nasiplarimi dagisitirken Emir Sultan yatip ka-
lyor. Akil basina gelip ayaktiginda Haci Bektas'tan nasibini is-
tiyor. Haci Bektag Veli'ye:

-Su ¢evgini sen mi atarsin, ben mi atayim- diyor.

Haci Bektag Veli Sultan "destur” deyip ¢evgeni atarken
Emir Sultan'a:

-Erciyes tut...-diyor.

Cevgen Erciyes'e takilyyor. Bir bélumi kiriliyor. Kalam
Suriye'de Begir denen yere diisiiyor. Burasi Meskana'dan asag-
da bir yer. Orda Mevaliler agsireti yasiyor. Agiretler gevgenin
yurtlarina diigtiginii goriince kaldirmak istiyor. Ancak kaldira-
muyorlar. Bir sire sonra Emir Sultan ¢evgeni aramaya geliyor.

66 Naci Kum: Dedekarkin- Karkinogullar1 - Cepniler (Belgeler ve Menkibe-
ler Uzerine Yapilan Tetkikler), 1951. (Malatyali Yusuf Kargm ile oglu Riza
Kargin'm destekledikleri bu galisma basiimamigtir. Riza Kargin dede gahs-
manin bir dmegini yayimlamam dilegi ile 1991 yilinda bana verdi. Yazik ki,
Naci Kum'un hazirladigi ¢aligma, timityle soykiitiiklerine dayaniyordu ve ya-
ymmlanmasi olanaksizdi. Uzun araliklarla konu {izerinde ¢aligtik. Kimi bagka
belgeleri (Sah Ibrahim Veli ocag ile ilgili belgeler timtiyle bizim belgeleri-
miz. Ballikaya belgelerini vermek biiytikltigiinti gdsteren 'Enctimen' Hitseyin
Yilmaz dedeye burada icten sayg: ve sevgilerimi bildiririm) ekledik. Belge-
leri alan galigmalan ve gézlemlerimizle desteklemek istedik. Yazik ki Gazi
Antep, Malatya ve Corum'daki Kargin ocag: kdylerine gitmeye zaman bula-
madik. Bu ii¢ blgeyi gbrmeden yazinin eksik kalacag1 agik. Ama en azindan
bu konuda kimi belgeler bilim gevrelerine sunulmus olur. Ilerde zaman bulur-
sak, bu li¢ bolgeyle ilgili gdzlemlerimizi ekleyecegiz. Bagislanmak dilegiyle!
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Burada bulunca ¢evgeni kaldiriyor. Bdylece gevgenin kendisinin
oldugunu da kamitlamig oluyor. Oradaki agiretler miiritleri olu-
yorlar. Herkes birbirine soruyor:

Boz geyikli kim?-

Bozgeyiklinin Emir Sultan oldusunu anllyorlar

Emir Sultan Haci Bektas Veli dar1 ¢ecinin iistiinde namaz
kilarken o darnin iginden bir bir dar1 artiyor. Bu dari Emir sul-
tan oluyor. Emir Sultan da post sahibidir. Ne ki sonradan Hac:
Bektas ocagindan kopuyor.

Bozgeyikli tiirbesinde iki mezar vardir. Biri Hoca Ali,
obiirii Bozgeyikli¢? diye anilir. Bura ziyarete gidildiginde ilkin
Hoca Ali sonra Boz geyikli tavaf edilir. Hac1 Bektas dergahin-
dan verilmis soykiitiikleri ve vakiflar1 vardir. Bu makamin tem-
silci ve post sahibi Ismail dede oglu Arap Ali -ki kendisi Ali Ko-
¢'un dedesidir- Dergah'a giderek bu izin belgesini ve soyagacint
alir. Ali Kog'un ocag1 Gaziantep'in Mileles koylinde oturan Mu-
sa Kazim evlatlarindan Halil dede ile akrabadir. Halil- dedenin
ocagi Cepnilerin dedesidir. Bu aile ise Sivas'ta yasayan Goziiki-
zil ailesi ile birlegirler. Birbirini miirsid edinerek, Balikesir, Ay-
din, Izmir y6resindeki Cepnilere siirek siirerler.

Kilis, Antep yoresinde 100 evden ¢ok ve Dogu'da Azerbey-
can'a dogru olan bélgelerde Yalavaglar denen bir vardir. Bunlar
yan Alevi yan Siinni durumdalar. Nizip, Kilis yoresinde oturan
Yalavaglar da Siinni. Ancak bunlar Alevi Yalvag:larla akraba ol-
duklarin bilirler ve hoggérii ile bakarlar.

Bilindigi gibi "yalva¢" s6zii Tiirkgede "peygamber” sozii-
nin karhisihgidir. Yalvaglar Tirkmen boylarindandir. Oguz
Han''n Dag Han boyundan Salur kolundan gelirler. Salurlar
Mogol tarihinde onemli iglevler iistlenirler. Yalvaglar, Kara-
manlar, Anabélegi olmak iizere ii¢ biiyiik kola ayrilirlar. Arap-
lar 9. yiizyilda Horasan'a dayandiklarinda karsilarinda Yalvag-

67 TRT yapimcilarindan Saffet ijsal‘m sundugu bir radyo izlencesinde Ezo
Gelin Tirkistine Ezo Gelin'in Bozgeyikli olduBunu 8grendim. Saffet Uysal'n
izni ile bolgeden derledidi geregleri ileride eklemeyi ditslintiuorum
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lan bulurlar. Giiniimiizde Anadolu'nun ¢esitli yerlerinde ve Ho-
rasanda bu boyun torunlan vardir. Isparta'min Yalvag ilgesinde
de biiylik l¢iide bu boyun soyundan gelen insanlar yasiyor. Ve
yine Salur ya da Salarlar arasinda bir sdylence anlatilir. Alevilik
agisindan ilging bu s6ylenceye deginmekte yarar var:

Tiirkmen boylarindan Salgur /Salur adindan gelir. Bu ad ilk
olarak Divan'da geger. Daha sonra Dede Korkut Sykiilerinde amlir.

Salarlar Oguz soylu Tiirklerdir. Kékende Tiirkmenlerin Sa-
lir urugundan gelirler. Birgok destan ve sdylenceleri vardir. Ni-
tekim Cin'deki halk arasinda bir séylence anlatilir. Bu séylence-
ye gore, "Salir urugu Karaman ve Akman adl iki kardes boydan
olusur. Karamanlar ile Akmanlar, Ahmet Yesevi'nin oglunu 6l-
diiriirler. Ahmet Yesevi onlara kargis verir. Tiirkmenistan'da ya-
sayamaz olurlar. Topraklarim birakip Cin'e gogmek zorunda ka-
lirlar.” Nitekim kendileri de Tiirkmenlerin Teke oymagindan ol-
duklarim s6ylerler. Benzer bir sdylence de Tiirkmenistan'da ya-
sayan Salarlar arasinda anlatilir.

Ali Riza Yalkin Cenupta Tiirkmen Oymaklan adh kita-
binda Bozgeyikli iizerine su bilgileri verir:

"Bozgeyikli tiirbesi Mimbig kasabasinda, Kurudere'ye bir
saat uzaktadir. bozgeyikli Seh Ahmet Yesevi ahvadindan bir gey-
htir. Bu seyh ve evlatlari, boylar arasinda ¢ikan uzlagmazliklan
¢ozmekle gorevlidir. Bozgeyikli ilbeyi boyundan biridir. Ilbeyin
boyundan Deli Ahmet'in lakabina Bozgeyikli derler. Deli Ahmet
birgiin Urum'a, Haci Bektas'a gider. Onun kerametini goriir,
Bektasi olur. Sonra kendisi keramet gosterir ve veli olur. Bir giin
eline gevgeni alip giineye dogru firlatir. Cevgen giinlimtizde tiir-
besinin oldugu yere diiser. Cobanlar bu ¢éveni almak isterler, ama
kimse yerinden kaldiramaz. Mevali agiretinin halk: biz kaldiririz
der. Cevgeni develere baglayip ¢ekmeye kalkisir. Ama develerin
beli kirilir ve ¢evgen yerinden kipirdamaz. Giinlerden bir giin
Bozgeyikli kendisi gelir, asasini yerden alir, agiret iginde ulu olur.

Hac1 Bektag Veli yanindaki adamlarina meratip verir. Boz-
geyikli de bulunmasina karsin nasilsa ona meratip verillmez.
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Bunun iizerine Bozgeyikli ¢6venini Haci Bektag'a dogru yeniden
firlatir. Cevgen gelirken Hac1 Bektas:

-Tut Nurhak - diye seslenir.

Cevgen Nurhak'i yarar. Bunun {izerine Haci1 Bektag Bozge-
yikliye meratip verironu Bigiri'yi aydinlatmakla gorevlendirir.

Bozeyikli Deli Ahmet kokende Tokatlidir. Asiretinin Ra-
ka'da bulundugunu ibldigi i¢in buraya gelir.”

Ali Riza Yalkin bu sodylenceyi Kara Hasan Efendi'den
dinlemistir. Kara Hasan'a gére Bozgeyikli, agiret arasinda tiim
sayrihik ve yaralara deva ve sifa dagitan bur ocaktir. Saynilar, de-
liler, gocugu olmayanlar bu ocagin kutsalligina sigimp kurban
keserler. Ali Riza Yalkin, Tiirkmenlerin en biiyiik yeminleri: Bo-
zeyikli babalarin ellerindeki yiizlerce ¢ubuktan atlamakla olur.
Buna Tiirkenler "¢éven atlama" derler. Bir Tiirkmen ¢6ven at-
ladiktan sonra kesinlikle yalan s6ylemez. Her yil "Ulger dogu-
mu" zamaminda Bozgeyikli'de ve "Kuyruklu Yildiz" dogumunda
Yelbaba yatirinda biiyiik s6lenler yapilir.

Yelbaba

Yelbaba yatin1 da Tiirkmenlerin 6nemli ziyaret yerlerinden.
Yatir biiylik bir tepe iizerine yigilmug taglardan olusur. iki ay sii-
reyle her sali gilinii Yelbaba'da slen yapilir. Bu yatir, giinlimiiz-
de Suriye sinirlan igindedir. S6len aksamlara dek siirer. Yiizler-
ce kisi burada krbanlar keser. Davullar, zurnalar ¢alinir. Hoyiik-
te yig1h taglar arasinda iki delikli tas vardir. Inanca gore bu de-
liklerden elini gecirenlerin elleri dert gormez. Ve yine yatirin di-
sinda bulunan kiip bigimindeki tagin {izerinde yiiziikkoyun ve yii-
zii yukar1 yatan yatip firildak gibi ¢evrilen adamin {istiine o yil
hastalik gelmez. Yatir ¢evresinde bulunan kiigitk delikli taslar
kutsal taki olarak kullanilir. Ziyarete giderken yol iizerindeki pi-
nar sulan ile yikamip arimilir. Yikanma kerpi¢ korunaklar i¢inde
yapilir. Kadin ve erkekler igin iki goz ayrt korunak vardir.
Yelbaba'y: 6ven su deyis halk arasinda yaygindir:
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Evvel bahar yaz aylar1 dogunca,
Oglan kiza nergiz verir giil alir
Cikarma pergemi festen digar
Arpa kesmez Yelbaba'nin sirasi
Sagalmiyor su sinemin yarasi
Aha da igdenin kas: karasi
Kirazdir dudaklarin arast

Kefergan yerde seyran kurulur
Yelbaba'da derde deva verilir,
Esen'de de yesil yaprak biiriiniir
Dedeler genligi fali g6riiniir
" Orada seyrettim Titip evini
Soylencelerden ¢ikan toplu sonug su: Bozgeyikli séylence-
si Bektasi gelenegine dayamyor. Anadolu'ya yerlesen Oguz boy-
lannda $amanik inangalar yogun bigimde yasiyor. Rakka'da.
yerlesime zorlanan Tiirkmen boylan arasinda da bu inanglar
egemen. Kurban torenleri sirasinda, yoéredeki kaynak suyu ile yi-
kanma, davul zurna ile senlikletr yapmak, dogrudan Tiirk t6resin-
deki sigir s6lenlerini animsatiyor.
Bagka bir Ebiilvefa Mehmet bin Mehmet Bozcani'dir. Unlii
islam bilgelerindendir.
Tacu'l-Arifin Hice Ahmed
Dede Kargin
Baba Ilyas Horasan
Mubhlis Pasa
Asik Ali Paga
Elvan Celebi
- Halk arasinda yaygin sdylentiye gore Emir Sultan Haci
Bektag'in post verdigi erenlerdendlr Ne ki sonradan Hac1 Bektas
ocagindan kopar.
Dede Kargin Ogullarindan Yusuf Kargm'n elinde bulunan
Soykiitiigiiniin en eskisi H. 950, (M. 1543) yilina dayanir. Bu
soykiitiigii Arapgadir. Sonradan alina Tiirkge bir ek yazilmus.
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Bas boliimiinde

"Nasrun min Allah-i ve fethiin karib. Ve bessml miiminine
ya Muhammed, Ebubekir, Omer, Osman ya Ali, ya Hasan, ya
Hiiseyin" tlimcesi bulunur,

Seyh Muhammed Bin Seyh el Karkim

Dede Kargin'mn Soyagaci
Numanoglu katilgazi Kargmnh
(Imam Cafer Sadik kizi Fatime ile H. 120/ M. 737 yilinda

evlenir ve dort oglu olur.)
Cafer Karginh
Salih Karginh
Hasan Karginlh
Seyid Numan
Seyh Mehmet
Bahaddin
Numan
Serafeddin
Ilyas
Seref
Numan
Otman Dede
" Glinan
Hasan
Numan
Abdullah
Hasan
Bali
Ahmet ve kardegi Haci Tufan
Kargin Baba
Yusuf
Numan
Hasan
Mehmet
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(H. 952/ M. 1545 yilindaki icazetnamede)
Ali Dedekarginh
Hasan Dede oglu Bayram
Abdiilgaffar ( H. 971 tarihli icazetnameden)
Cafer (M. 1591 tarihli ilama gore)
Cafer oglu Vefa
Isa (1653 yih beratindan)
Vefa (1112 tarhli fermanda, Konar-goger Seyid Numan
kabilesi biiyligli olarak adi gegiyor.)
Hasan, Mustafa, Hizir, Mehmet, Ismail, Ali, Hasan, Abdal,
Cafer, Isa, Mehmet, Nesimi, Ali, Numan (H. 1131 tarihinde
adlar1 anilir)
Ali, Tbrahim, Mehmet (1148 tarihli dillekge iizerinde adlar:
geger)
Mustafa Mehmet, Veliyeddin, Abdal, Cafer, Isa, Mehmet,
Nesimi, Ali, Abidin, Numan, Hiiseyin, ibrabim, Hasan, Mustafa
(Adlar1 1228-1230 tarihli fermanlarda geger. Bunlardan
Numan'n erkek ¢ocugu olmadig igin, soy son halife
Veliyeddin'den yiiriir.)
Yusuf Beg Aga
(1250 tarihli belgede Corum'un Hiiseyinabad ilg¢esinde,
komiirkes olan Dedekargin oymaginin boybeyi olarak adi geger.
Malatya'daki ocak ise, agagida gosterildigi bicimde
Veliyeddin'den gelir.)
Veliyeddin Efendi ve Zavedar
Ibrahim Bey
Mustafa Bey
Haci Ahmet Aga
Yusuf Bey Kargin (1888)
Ahmet Riza Kargin (1915 dogumlu)
Numan Kargin (1947 dogumlu)

Dede Kargin Ocag ve Cepniler
Cepniler Oguz'un Gokhan soyundan dérdiincti boydur. Di-
van'da damgalarn da verilir. Ancak Divan'da Verilen damga ile
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Vambery'nin verdigi damga degisiktir. Boy, Ugoklar kolundan-
dir. Av kuslar1 Sungurdur. $élen etleri sol but etidir. Secere-i
Tiirk yazan Ebiilgazi Bahadir Han'a gore, '¢epni' "Bahadir”
anlamina gelir. Tiirkiye'nin birgok yerinde Cepni yerlesim birimi
adh olarak kullamilir.

Cepniler tizerine bir kitap yazan Ismail Hakk: Akay, Cep-
nileri yedi oymaga ayirir. Bunlar lyash, Eyne Hocah, Karili,
Yaymayakh, Karalar, Avanlar, Nusrath oymaklaridir.68 -

Cepniler, biir Oguz boylarinda oldugu gibi XI-XIV yliz-
yillarda Dogudan ve Karadeniz'in kuzeyinden Dobruca ydresine
gecerek Anadolu'ya yayilmiglardir. Kendileri Kizilbag Tiirkmen-
lerdir. Ocak olarak Dede Kargin'a baglilardir. Kimi yerlerde De-
de Kargin ogullarinin ilgisizligi yiiziinden ocak bad: kopmustur.
Osmanl baskisi ile Trabzon yéresindeki Hargit Deresi boyunda-
ki Cepni koyleri ise, siinnilegmigtir. Bu slinnilesme olayini, Naci
Kum dede Kargin ocaginin ilgisizligine, taliplerine sahip ¢ikma-
masina baglar ama ger¢ek Naci Kum'un sandigi gibi degildir.
Cepnileri stinnilesmelri Yavuz dénemine uzamr. Aleviligin
Toplumsal Boyutlan adl: kitabimizda olayin gergek nedenleri
sOyle agiklanmugtar;

"Kizilbas Tiirkmeni agwr bigimde cezalandiran Yavuz Selim,
Sah Ismail ve Kizilbaga karg: bir denge kurabilmek, simrlarin sa-
vunmasmnda destek saglamak igin Kiirt agiret beylerini odiillen-
dirir. Caldiran seferinde yamnda bulunan Kiirt bilginlerinden Idri-
si Bitlisi'yi Urimiye goliinden Malatya ve Diyarbakir'a dek uzanan
bolgeyi, Sah Ismail'e karsi ayaklandirip Osmanli'ya baglamakia
goreviendirir. Idris, giiclii Kiirt beylerini yanina geker. Safavi yan-
list Kiirt beylerini de zorla Osmanli'ya baglar. Sah Ismail'in elin-
deki Diyarbakir'da halki ayaklandirir. Kentteki Kizilbaglar oldii-
riiliir ya da kentten kovulur. Diyarbakir Osmanl'ya baglanir. Yine
Idris Bitlisi onciiliigii ile Mardin almr. Tellallarla seriatin yeniden

68 Ismail Hakk1 Akay: Gepniler, Balikesir Halkevi yay. 1935.
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egemen oldugu duyrulur. Ne kadar Kizilbay kiilahi varsa toplanip
lagam ¢ukuruna atilir. Tiirkmen beyi Karaman ile savasa giriligilir.
Kiirt agiret askerleri ve iki bin Yenigeri'nin katldig1 savas
Karaman Bey'in bir kursunla dlmesi sonucu kolayca kazamliwr.
Bélge Osmanli'ya baglamir. Beylikler kiigiik bagimh hiikiimdarlar
sayilabilecek Kiirt ailelerine miilk olarak verilir.

Buna karst Osmanit Tiirkmeninin durumu yiirekler acisi-
dir. Sozgelimi Dogu Karadeniz bélgesinin tirklesmesinde bas
rolii oynayan Cepnilerin 16. yiizyihn ikinci yarisinda dirlikleri
kesilir. Van, Ercis, Ahlat ve Bitlis kalelerinde hizmet goren Cep-
nilerin tiimii ¢ikarilir. Cepniler, Kizilbas olduklar: icin askeri
hizmete alinmazlar. Onceden alinmis olanlar da askerlikten
ctkarilir®. Sipahi Tiirkmen beylerinin yiikselmelerine engel olu-
nulur. Safevi ordusu ise Tiirkmen boylarina dayanir. Osmanlida
vergi yiikiimliisii (reaya) olan Tiirkmen, Iran'a gecince askeri
hizmete girerek vergiden kurtulur. Hele boy beyi ya da Sipahi
ise Safevi devletinin en yiiksek katlarina yiikselir."

Balikesir, Aydin yoresi Cepni yaglilann 50'li yillarda Dede
Karginhlara bagli olduklarim bilirler ve bu ocag: Pir kapisi sa-
yarlar. Ote yandan Ardahan, Kars, Amasya ve Zile yoresinde de
Cepniler vardir. Bunlar da Balikesir yoresi Cepnilerinde oldugu
gibi, Gaziantep Milelis Koyiinde yasayan Dede Kargin ogulla-
rindan Kazim ogullarina baghlardir. Kazim Ogullan bunlar ara-
sina yol gérmeye giderler.

Antep'deki Kargimogullarinin elinde Halife Hiiseyin Baba og-
Iu Cura Mehmet Baba'ya verilen bir icazetnamede yukandaki yedi
boydan kiigitkk bir ayrim var: Ilyash, Eyne Hocah, Yalnayakh,
Nusrath, Karalar, Anikl, Zeynili. Yetki belgesi soyle bitiyor:

"Is bu yedi oymak Cepni agiretleri kadimen kiitiigii ve kaydi
bulunan Dede Kargin evlatlarina malum. Eger bu yedi boy (ep-
ni muhib eviatlarint bilerek mallarina ve canlarina ve her hu-
suslarina el uzatip sirkat ederlerse iki cihanda yiizii kara, ipi gii-

69 Faruk Stumer: Oguzlar, AU, DTCF y.,, s. 80.
58



riik, maazallah, iki cihanda yiizii kara olur. Dertlerine derman
olmayacag malum ve veballeri boynuna.”

Yine Gaziantepli Dede Kargin ocagmm elinde eski bir
mektup var. (7 zilkade 1238) 1822 tarihli mektubu Hac: Bektas
Postnigimt Feyzullah Efendi, Kavakbagsh Bektas ve Mehmet
Apa'larin bityik dedeleri Kose Siileymanogia ismail Dedeye ya-
zilmig. Mektubun 6zgiin yani II. Mahmut'un Yenigeri ocagin kal-
dirmis olmasimn ardindan yazilmig olmasi. Bu arada kimi Bektasi
tekke ve ocakllan1 da dagitilmig. Ama belgede agik¢a, Anado-
lu'daki Alevi ocaklarmin ve Cepnilerin Haci1 Bektag gelebileri
yonetiminde siki diizen i¢inde tutulmas: istendigi vurgulamiyor.
Gergekte Dede Kargin ocagi, Hac: Bektas tekkesine bagh ol-
mamasina karsin bu tarihte Haci Bektas'tan izin almaya baghyor;
ya da izin iletiliyor. Iletilen icazetnameleri Celebilerle Dede-
babalar birlikte onayliyorlar. Oysa kékende Dedebabalarla Ce-
lebiler arasinda eskiden beri bir iktidar savagt oldugu biliniyor.
Biiyiik olasilikla 1822'de Celebilerle Dedebabalar arasindaki bu
uyum; devlet baskisina dayamyor. Nitekim daha sonra uyum
iyiden iyiye bozulacak kin ve diismanluga varan bir kavgaya
doniigecek ve tekke ve zaviyelerin kapanmasina degin siirecektir.

DEDE KARGIN- SAH iIBRAHIM ILISKiSi

Dede Kargin ocag ile Sahibrahim ocag arasinda siki bir
baglant: var. El ele el hakka ilkesine gore Dede Kargin Sah Ibra-
him'in dedesi sayiliyor. Nitekim bu iligki tarihsel belgelerle de
vurgulamiyor. Seyh Safiyattin Risalesinin baglangici olan Vasi-
yetname'de soyle anlatiliyor:

(Miladi 1563) tarihli icazetnamede Dede Kargmm soyu
icinde Seyid Ebiilvefa adi gegiyor. Bu, bilyiik olasilikla, Seyh
‘Safi'nin de adim andig1 Seyyit Ebiilvefa Muhammet olmalidir.
1039-1119 yillan arasinda Bagdat'ta yasammgtir. Kitab il Fiinun
adl1 yapit1 ile tinluidiir.

Malatya'da Karginoglu ocaginin elinde bulunan Seyh Safi-
yeddin risalesinin girisinde soyle denir:
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Seyh Safiyeddin Hazretleri vasiyethamesinde miibarek ne-
Sesi ile buyurmugtur: Benim oglum Seyid Sultan Sadrettin, onun
oglu Seyid Sultan Hace Ali, onun oglu seyid Sultan Ibrahim,
onun oglu Ciineyd, Onunoglu Haydar, onun oglu Sultan Sah Is-
mail, onun oglu Sah Tahmasb, onun oglu Hiidavend, Hamza'i
Mirza, Abbas, Safiyeddin Safi, Zat1 Ali, Haydar, onun oglu sul-
tan Hatemi Mehdi -i vilayyetidir.”
Karabag topragina ayak basip ve de Rum ilinde
Seyh Nusret Sultan Veli
bin Emir Hamza,
Sah Hasan Veli
bin Nurettin Hamza,
Sah Nimetullah Veli ve de
Haci Bektasi Veli
bin Haci1 Bayram Veli Sultan
bin Hidayetullan ve Seyyid Ebul Vefa
bin Seyid Mehmet
Sultan Mehmet bin Abdullah Horasani
bin Mahmut ve de Halil Divani
bin Mehmet Cihangir
ve Seyh Mehmet
bin Badahsani ve Seyyid Ahmet Kebir ve Seyyid
Selahaddin Mehmet Ekberi fani
ve Seyyd Acepsir bin Hasan Ali
gbzlerimde nurumdur ve cesedimde camimdir ve ciimle karinda-
simdir. Ve de biat demeat: Zulkadirli ve Karakoyunlu ve Us-
tacali ve Harmandah ve Oymanh ve Avsarh ve Beydilli ve
Bekg¢iikenli ve Giindesli ve Hacihiiseyinli ve Karamanh ve
Cihanbekli ve Sadih ve flyad cemaatlan; tiimii bahcemde ye-
misimdir, soframda ekmegimdir ve siirimde koyunumdur. Ve
de demislerdir ki, gelmeden gelecekleri; olmadan olacaklar
miirgid-i kamil bilip velayet ve keramet géstermistir, zira gézlii-
den gizli yer olmaz.

60



H. 971 tarihli belgede Dede Kargin soyu arasinda Seyyid
Ebiilvefa ad1 geger. Bu, yukarida verilen Seyh Safi adim andig:
Seyyid Ebiilvefa Muhammet olmali. Ebiilvefa Ali bin Ukayl
M. 1039-1119 yillan arasinda Bagdat'ta yagsamis, Kitab'il-flinun
adh yapit: ile iinlii yapmas biri.

Cankin'min Daylasan kdyiinden Ali Osman Efendi, Naci
Kum'a kendisinin Dedekargin talibi oldugunu sdyler ve sonra
Dedekargin'in el verdigi ocaklan siralar: Sah Ibrahim, Garip
Musa. Garip Musa Hizir Abdal'a; Hizir Abdal Gani Sultan’a;
Gani Sultan Idris Softali ogluna el verir. Gani Sultan tekkesi,
Divrigi'nin Anzahar kéyiindedir.

Dedekargin ocagi sofiyan siiregini siirer. Bu nedenle, dogru-
dan olmasa bile uygulama bakimindan Safevi ocagmna yakindir.

Sah Ibrahim Veli Ocag
Dede Karg: soyu ile yakin iligkisi olan ocak $ah Ibrahim
ocafidir. Sah Ibrahim ocagimin Malatya'nin Mezirme kdylinden
dagildigina inanilir. Ocagin, Kangal ilgesine baglh Mamas ké-
yiinde Yildinm, Simsek, Bozkurt, Yiiziibenli soyadim almig dort
ailenin bu ocaktan geldigi s6ylenir. Bozkurt ailesinin elinde bu-
lunan soyagaci s6yledir:

Sah ibrahim Veli'nin Soyagaci
Hz. Ali
Hz. Hiiseyin
Hz. Zeynel Abidin
Muhammed Bakir
Cafer Sadik
Musa Kazim
Ebul Kasim
Seyyid Hamza
Muhammet Kasim
Ahmed-iil Arabi
Muhammed
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~ Ismail
Muhammed
Cafer
Ibrahim,
Muhammed
Hasan
Mubammed
Seref Sah
Muhammed
Firtiz Sah
'Avz el Havas
Muhammed'iil Hafiz
Selehaddin Resid
Kutbettin
Selahaddin
Cebrail Emineddin
Safiyettin Ishak
Sadrettin Musa
Hace Sah Ali
Sadrettin Ibrahim
Seyh Ciineyd
Sevh Haydar
Sah Ismail
Sah Tahmasp
Hiidavend Abbas
Seyyid Silleyman
Seyyid Sah Abbas
Seyyid Sah Hiiseyin
Seyyid Ibrahim
Seyyid Hasan
Kurt Hiiseyin
Kurt Yusuf
Kurt Veli
Ali Efendi (1850-1924)
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Vahap (1890-1945) - Kurt Veli (1895-1967) - Abbas
(1908-1994)
Bozkurt (1935)
Ali Riza (1927-1983) - Mehmet Fuat (1946) - Vahap Ruhi
(1949)- Ali Riza (1941) -Vahap (1946)- Ertugrul (1944)-
Hiiseyin Cengiz (1948)- '
Yusuf Ziya (1951)- Ozgiir (1980)- Alp (1980)-
Eren(1979)- Salahi (1981)

Nejat Birdogan'a gore Sah Ibrahimlilerin atas:, Hac1 Bek-
tag'm el verdigi bu Ibrahim Hacr'dir. ibrahim Hacr'mn ad1 o d6-
nemden kalan kaynaklarda geger. Hotanli bir"kadi oglu olan ve
Nigde'de dogan Kadi Ahmet 1333 yilinda tamamladif: kitapta
Anadolu'nun birgok 6zelliklerini ve 6zellikle batini akimlar an-
latir. Kendisi koyu Siinni oldugu i¢in batini akimlara siddetle
karsidir. Kadi Ahmet, bu konuda 6zetle su bilgileri verir:

Nigde yoresinde bulunan Taptuklu denen Tiirk seyhleriyle
bunlara uyanlarda, sevicilik aligkanlig1 vardir. Eve gelen saygin
konuga ev sahbi karisim, kizim1 ve kizkardeslerini sunar. Kadi
Ahmet, bu bilgileri Taptuklular i¢inde bulunmus Mekkeli Nu-
reddin'den duydugunu vurgular. Mekkeli Nurettin sagilacak daha
cok seyler gérmiis ve anlatmigtir. G6¢ebeler, Gokborii ogulllan
[lImin ve Turgut boylan ile Loluva (Aksaray'n giiney kesimi)
ilindeki Tahtacilar, bu ilde madende ¢aligsan kisiler ve kémiir-
ciiller Batinidir. Nigde yoresinde kétii eylemleri olan Batiniler
coktur. Taptuklu Tiirk seyhleri gam agacina taparlar. Bu seyhle-
. rin en biiytigli "Kerameti" adli Ereglili biridir. Hatta i¢lerinden
Sah Tbrahim adh biri ¢tkmistir ve Sldiirtilmiistiir. Nigde, Sokiin-
ciir bolgesinde yagayan Sah Ibrahim Haci, yoresindeki Miislii-
manlan 'zindiklik ve sihir fermani' ile baski altinda tutar.

Bir kadi, kulaktan duydupu seyleri olmus gibi gosterir.
Mekkeli Nurettin evinde yemek yiyip barindif: kisiler i¢in akla
sigmayan iftiralar uydurur.
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Faruk Siimer'e gére de bu Sah Ibrahim, Sah brahimlilerin
atas1 olmas1 gerekir.’? Nejat Birdogan'a gore, Sah Ibrahim Mo-
gollarin ve yardakgilarimin bol bol adam Kestirip astirdiklar1 bir
doénemde ayaklanmig ve idam edilmigtir. Ogullar1 ve yandaglan
bu olaydan sonra Nigde yoresinde barinamayacaklarini anlayin-
ca toplu bir gogle Kangal yoresine gitmislerdir. Ne olursa olsun,
Sah Ibrahim ocagi Asya geleneklerinin en giizel yaraticilarindan
biridir ve tam bir Tiirkmen soyudur. iginde bulunduklan kosul-
lar zorladig1 igin, soyagaclarim Kerbela'ya baglamislardir. Bu
durum, Anadolu Alevi ocaklarinin gok biiyiik ¢ogunlugu, belki
de tiim ocaklar i¢in gecerlidir.”!

Nejat Birdogan'in bu goriisiine katilmamak olanaksiz. An-
cak Birdogan hoca, burada kiigiik bir noktay: atlamig: Sah Ibra-
him ocagimn merkezi Kangal yoresi degil, Malatya'nin Hekim-
han yéresidir. Sah ibrahim Ocaginin tim kollan atalarinin He-
kimhan'in Mezirme kdyiinden (yeni adi1 Ballikaya'dir) Anadolu -
. ya yayildigim soylerler.

Ballikaya

Malatya'nmin Hekimhan ilgesine bagh Mezirme kéyii kaya-
lar arasina gomiilmiig bir kaleyi andirir. Gegmisin derinliklerin-
de kendini saklamak ister gibi iki derenin arasina gizlenmigtir.
80'li yillarda toprak kaymas: yiiziinde k8y yukariya diizliige tas:-
nincaya dek dik vadiler arasina sikismigtir. Her tiir meyve sebze
agaclaninin doldurrugu verimli topraklar, Sah Ibrahim Ocag1 de-
delerinin kazancim olusturur.

Soyumun olasi izlerini aramak {iizere, bir bozkir yazinda Ma-
latya yolundayim. Sivas'tan Malatya'ya uzanan yolu otobiisle ali-
yorum. Hemen yamimda Asik Ali Kurt oturuyor. Ali Kurt ile aile
baglarimiz yiiz elli yil dncelere iniyor. iki ailenin de ortak yanlan
Malarya kékenli olmalan. Atalanmiz ii¢ kusaktir Malatya-Sivas-

70 Faruk Stimer: Oguzlar, AU, DTCF y., s. 313.
71 Nejat Birdogan: Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi, Mozaik y.
Istanbul s. 198-203.
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Tokat dolaylarinda Alevi kdylerinde cem ylirilitmisler. Benim
soyum "dede" olarak posta oturmus, Asik Ali'nin soyu ise zakirlik
deden agik hizmetini yerine getirmis. O dénemlerde gagcil tagitlarm
islemez. Dede ile agik atlarina binmigler kara kilifi baglamalan
sirlarina sarmuglar. Sarkik biyiklar ki sogugunda buz tutarak kendi
ocaklarma bagh kdylere dogru yola ¢ikmmglar. Sah Ibrahim Veli
ocagin kéylerinde Tirkce adi ile "gérgii" ya da "gdrim", Arapga
adi ile cem térenlerini yerine getirmisler. Ali Kurt ile bdylesine eski
gecmise uzanan aile bagimz gimdi dordiincti kusakta bagka bir
amaca yénelik olarak siirliyor. Alevi tére ve t6renlerindeki motif-
lerin gergek kokenlerine iligki, yore insaninin gegmisi ile ilgili ko-
puk halkalar1 bulmaya ¢ahsacagim. Dagilip giden. unutulmaya yiiz
tutan bir kiiltiiriin izlerini arayacagim.

Prof. Dr. ilhan Baggdz ile Halkbilimci, fotografgi Oguz
Aktan onlerde oturuyorlar. Agik Ali Kurt kara kilifli sazim ayak-
larinin arasina yaslamisg, daglarn bozkirlan izliyor. Oguz Aktan
cekim geregleri, uzak alicilar, goriintii ayarlayicilarla dolu ¢anta-
si iki gozi gibi koruyor. 20 Temmuz 1986 giiniintin kizgin yaz
sicagini yasiyoruz. Ballikaya'ya yaapacagimiz sozlii kiltiir der-
leme gezisi baglamstir.

Mezirme, Malatya'nin 35 km kuzeydogusuna diiser. Daglar
arasinda yol agsmaz, kervan gegmez bir kuytuda yer alir. Alevi
koyleri arasinda 6zgiin bir yeri var. Ilerde ayrint: ile anlatacagi-
muz kutsal Karadirek tekkesi koyii siisler.

Simdi 21 Temmuz 1986 giiniindeyiz. Malatya kizgin yaz
sicagi yasiyor. Bogucu yaz sicad altindaki kent Kays: bayra-
mina hazirlamyor. Ama bizim i¢in 6nemli olan Ballikaya. Oca-
gimiza bagh Egribikk kdyiinden son talipler (Minnet Koluagik,
esi Nadire ve yakinlar1) Hekimhan garajina gelmisler, bizi yolcu
ediyorlar. Geleneksel giysiler i¢inde aydinlik ytizlii Anadolu in-
sanlari. Minnet Amcanin iizerinde yorede giyilen salvar ve yelek
var. Biyiklan sarkik, yiizii dingin. Prof. Dr. [lhan Basgoz, sézii
bir 6zii bir bu insanlara hayran hayran bakiyor. Dudaklarindan
yavasca "biz aydinlar, bu insanlara yaragir kimseler olamadik.
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Bu insanlarin ictenliklerini bizlerde bulmak olas: degil” s6zciik-
leri dékiiliiyor.

Malatya-Ballikaya arasinda uzanan 35 kmlik yolu bir kéy
minibiisii ile ii¢ saatte alacagiz. Daglar asip dereler gegecegiz.
Dag yamaglarmma kurulmus bag evlerini, yesillikleri izleyecegiz.
Ciplak dag yamaglan yer yer kaysi bahgeleri, iiziim baglan ile
stisli. Yegsillikler boz daglara serpigtirilmig gibi. Goz alabildigine
uzanan yaglh ve yorgun daglarda, tekdiizelii bozan biricik 6ge bu
yesillikler. Yagh daglara kurulmus binlerce yillik uygarhklar geg-
mise gémiilmiis. Simdilerde yapilan Karakaya barajmin altindan
izleri toplaniyor ve Malatya Miizesinde sergilenmeye ¢alisiliyor.
Anadolu biiyiik uygarhiklar anasi. Cok degisik ogullar kucaginda
biiyiitmiis. Simdi Tiirk insanina bagrinm1 agmus.

Yeni ad1 ile Ballikaya, eski adi Mezirme daglar arasina si-
kigsmug bir koy. Eski dénemlerde kig aylarinda kent ve koylerle
baglantis1 kesilirmis. Yazin bile ulagilmasi zor bir yerlegim biri-.
miymis. Gergekte kdyiin yerinin ¢ok bilingli se¢ildigi anlagih-
yor. Karadirek tekkesi Sulucakaradyiik'teki Hac1 Bektas tekkesi-
ne karsi kurulmusg bir ocak.

Tekkelerin Anadolu Tiirkleri tizerinde 6nemli bir iglevi ol-
dugu bilinen bir ger¢ek. Osmanli'nin kurulus doneminde sayisiz
katkilar1 olan alp erenlerin gogu bu tekkelerde yetismis dervis-
ler. Geyikli Baba, Abdal Musa, Koyun Baba ve daha niceleri
dervis olduklan olgiide, savasgr gaziler. Bunlar Tiirkmenler
arasinda gezerler. Ogretilerini 6zglirce yayarlar. Ogretileri ge-
nelde Saman kékenli gizemci islamliktir. Ilk Osmanli Sultanlan
Urum erenlerine hoggériilii davranirlar. }

Sah [brahim soyundan Hiiseyin Y1lmaz ocagn soy kiitiigii-
nii 1986 yilinda yeni yaziya ¢evirtip Ankara'da 11. Notere onay-
latmis. (No: 44178). Bu soykiitiigii s6yle ilerliyor:

Ebu Talip
Abdul Muttalip
Abdullah
Hz. Muhammet
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Hz. Ali- Fatimatuz Zehra
Imam Hiiseyin -
Imam Zeynel Abidin
Imam Muhammed Bakir
Imam Cafer Sadik
Imam Musa Kazim
Ebullkasim Hamza
Abdulkasim Muhammet
Ahmet-el Ababi
Seyit Muhammet
Seyit Ismail
Seyit Muhammet
Seyit Cafer
Seyit Ibrahim
Seyit Muhammet
Seyit Hasan
Seyit Muhammet
Seyit Seref Sah
Seyit Muhammet
Firuz Sah
Avaz-¢l Havas
Muhammet el- Hafiz
Selehattin Regit
Kutbettin
Seyh Salih
Eminettin Cebrail
Saffettin Ishak
Sadrettin Musa
Haci Hoéa Ali
Sadrettin Ibrahim > Sah Hiiseyin, Sah Veli, Sah Mustafa,
Ali
Sah Ciineyt
Sah Haydar
Sah ismail Safevi -

67 -



Sah Tahmasb
Sah Hudavendigar
Sah Abbas
Sah Veli
Sah Hiiseyin
Sah Ismail
Sah Murtaza
Sah Murtaza
Sah Besir
Sah Haci Ali
Sah Pasa (Pasog Dede)
( 1935 sonras1 Oztiirk/ Oktay/ Kutlu ve Yilmaz aileleri)
Haci1 Ali (1935 Yilmaz)
Hiiseyin, Haydar, Pasa, Burhanettin, Selman

Soykiitiigii, tiim soykiitiiklerinde oldugu gibi, birbirini tut-
mayan pekgok adla dolu. Iginde sicak bilgi yok denecek 6lgiide
az. Iste pek az ise yarar kesitler:

"Bay Selalul-el- Saddet el-azem, Mir Haydar oglu Haci Se-
yit Ali Dergaha, Kutb-¢l- arifin Burhan Salkin hazretlerinin hu-
zuruna geldiler. Bilyiik dedesi, Seyh Safiyettin Seyit Ishak ve
babasi Seyit Cebrail Eminettin ve Sultan Haydar ve Sultan Cii-
neyt ve Sadrettin ve Sah Ismail ve Sultan Ibrahim ve Seyh bii-
yiiklerini saygiyla ziyaret etti ve birkag giin miibarek dergahta
misafir kaldilar. Dergahta bulunan biitiin kigiler bu misafiri agir-
lamakta herhangi bir hizmeti eksik birakmadilar ve Hazreti Mir
Haydar'in dergaha gelmesinden ¢ok menmun ve hosnut oldular.
Selam ve dua yaptik. Biitlin amcalar ve yakinlar1 Mir Haydar'in
emrinde ve itatinda ve sizlerden de talep ediyoruz ki, Mir Hay-
dar'in miiridi ve ona sayg1 gosteriniz ve onun hakkinda saygisiz-
lik ve kusur islemeyiniz ki, Allah ve onun resulii raz1 olsun. 6
Sefer 1321 Hicri. Muhammed el Musevi.

"Bu yazidan hedef, miitevelli bagi, Mir Haydar hazretleri hu-
zurunda kendilerini aga iltifat ve merhamet eyleyip kendilerine
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halife unvani verdiler. Ve Mir Haydar hazretlerini Halife laka-
biyle onurlandirdilar. Sizlerden talepte bulunuyoruz ki, kendisi
halife unvamyle ¢agnlsin. Kendileri miibarek dergahin halifesi ve
bu onur i¢in verilen serbet ve tath sarf olundu. 6 Sefse 1321."

"Mubarek dergahin kapilarindan olan kible semtindeki gii-
miis, girig kapis1 saf altin, giris kapis1 yanindaki pencere 20 ayar
glimis, Sah Ismail hakk-1 tiirbenin kapis1 giimis, Seyh Safiyetti,
esi ve ¢ocuklarinin defin oldugu haremin kapis1 giimiis, (tiir).
Gilimiis kapilarin yazi masrafi fazla oldugu i¢in yazilmasi miim-
kiin degil. igerideki birinci kap1 glimiis ayardir. Tiirbenin ve Sah
Ismail, Seyh Safi evin kubbesi 4 ayardir. Birinci avlu kapist ...
ayar, ikinci avlu kapisi ... ayar, liglincii avlu kapist ... ayar. Ana
giris kapis1 ve Seyhin evi 2 ayar. Seyh Safiyettin'in babasi Seyit
Cebrail'in kapis: 4 ayar.

Ne altindan ne de giimiisten, erkeklerin getininden

Kadinlarin merhametlisinden, adi peygamber adi olan

Daglari korkuyla dolduran kirmzi gete gibi

Gordiigiimiizde onu gegmeyecegiz.

Her konuda 6greneceksiniz, bilgilerin sultani, dogru yolu
tutanlara en biiyiik isbat olan Seyh Safiyettin Ishak Aleyhullah.
Bu yazilan Haci Mir Gafur Seyh Safiyettin Hazretleri (yazdi).
Sefer ay1 1321 Hicri.

Kangal'in Hamal kéyiinde Akin’? soyadli ocagin elinde bu-
lunan Sahibrahim soyagacinda kimi ayriliklar var. Ballikaya 'dan
baglayan s6zkonusu soykiitiigii sGyle:

Sah Veli
Sah Hiiseyin
Ibrahim Ciire
Ismail Zade
Biiyilik Abbas dede
Veli Dede (1776)

72Bu soyagacim Almanya'dan Ali Akin gonderdi. Ayrica bir cd'de Kigiik Is-
mail Dede'nin Bayburtlu Hocanin hakaretlerine verdigi yaniti iletti. Bu yamits
da ileride yaymlayacagim. Ali Akin'a bu yardimi i¢in tegekkiirler.
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Kocaman Celal Abbas (1820-1885) Esi Senem Ana,
Ali Efendi (1863-1927), (Esi Sehriban Ana) Ismail,
Mahmut
Celal Aga, Kocaman Aga, Ismail Akin (1898-1973),
Hiiseyin Akin, Mahmut Akin
Stileyman Akin (1928-1996)
Ali Akin (1962), Veli Akin (1960)

Sah Ibrahim ocagimn bir ayagi Aydin iline dek uzamyor.
Malatya Ballikaya'da elimize gegen bir belgede soyle sesleniliyor:

1. Aydin Vilayeti dahilinde bulunan babalara

2. Harmanli'da Eymirli Mehmet Efendi'ye

3. Saricaova'da Cakir Baba'ya

4. Gelenbe'de Hasan Baba'ya ve umum talibdna

Ankara vilayeti dahilinde miitemekkin Sah ibrahim Veli
evladindan Deli Musa'nin Cemal Efendi tarafindan halife ¢ikan-
larak, icazetnime tesmiyesiyle yedine verilmis olan fuzili bir va-
rakaya istinaden, oglunun Aydin havalisinde bulunan miiridan
icinde geziip dolagtif1 ve gezisinde teklif-i bi'atle varaksiz varan-
lan tamimak vadisinde hayliice fesad ve hatalara ugratti31 ma'ate-
essilf istihbar kilindi. Hac1 Bektag Veli Hazretlerinin velayet ve
keramet-i hali masiva ediip yalmz ibadet-i Hak'la igtigal eyle-
mekde iken, 4b u dane-i hayat: nihayet buldugu dahi kabil-i in-
kar olamiyacagina nazaran, Cemal Efendi'ye miilk-ii mevrus gi-
bi Hiinkar tekyesinin hadim ve miitevellisi demek olur.

Hasa estagfurullah o zat-i uluvvu'l-kadriin gefeati dilerse
timmetine bi sey'en dinlemez zati tesiriyle neden ki, kimi ¢agri-
lan ogullan nefi evladidir; yani atasiz viicuda geldi. Dinde ise bi
emr-i Huda, Cebrail Aleyisselamin nefesi ile Meryem'iil azadan
atasiz yalmz Hazreti Isa viicuda gelmistir ve atas1 bu mandya ge-
liib su kadar ki, miistecab u daveti olan yani niyaz ve ricasim
isal kabulkére, rububiyyetine ibtidan Aslab,i Tahire'ye bazi Veli-
yullah tarafindan ihda olunan stirb-i gsrbet de vesile-i biinyad-i
viicud oldugu Kiitiib-i Menakib'da muharrer ise de; bu cahetin
dahi muamelat1 miicam'a icrastyle olacagi cay-i inkar degildir.
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Kadincik Ana ise, Idris'in menkuhesi ve Hiinkarin Hadime
ve muhibbesi idi. Cemal Efendi, sulbi evladi olsa bile Sah ibra-
him Velis Hazretleri talibini, kendi mucizatiyle kazandig: ve eh-
linin i¢inde Hiinkar Vergiisi bir tek talip bulunmadif: igiin, biz-
den ¢ikacak Halife olsa olsda Ceddimiz nisangahi olan ve senevi
su kadar ziivvan geldigi, emr-i gayrimiinker bulunan bir namece
tayin ve tensib ediliir. Nitekim ki. bildigi mealen de faragan ki-
lindig1 kalem kalem medhet ve gahsina mukarreren muhib ceddi
bizden kalma birkag¢ yiiz sene-i tavaf vesilesiyle namede bile
ayin ve umuru tarikina icrasi kabuldarda bil. Sahinin vechi mu-
karreren yadigar-1 nazargalm olan ve evladinmin hu-u mekan asli-
yesi bulunan gaziyemiz (mizadde neni hanak hangahinda....)

...teskilen camiyet edecek tarikati Hakka edildi. Gine naza-
ran Cemal Efendi kendini muhabbetle ihtibet ve kadrini bilse idi,
talp ve miiridleri kim ise onda, hakkinda hiikmii icra edip $ah
Ibrahim Veli evladina seni senin miiridine halife etti diye boyle
methine hatayi azm etmezdi. Deli Mustafa da kendini ve meseb-
namesini gerefini bilse idi, .... dedem olsa idi, ceddinden utamip
efali ve sirn malum aliye olan Cemal Efendi hakkindan ikilmak
i¢in, ne kendi rahmet eder, ne de emin ali miirid eyler.

Ve timmetlii fiiziili ve hazrete bir varaka ile talib i¢inde
gezer ve fediniz idi. Babalan sizlere ... ve nasibimiz olan bu
miilk ve milletin hamisi ve sahibi gerri tabiyyesi olan padigah
hiinkarimrz efendimiz hazretlerinin devam Smrii ve sultam igin
her an ve her zaman size tarikat cemiyetlerin dua-1 gilheriyye ve
miikellef olunaz. Hizmet, devlet ve tarikata sabit, kaim olunuz.

emr-i hiikmii ne kadar ve mutaber degildir. Deli Mustafa'min da
teklif-i hilafete, tarikata bir hakki selahiyeti yoktur. Ve hiidam-
za binaen haber bu mesellii ...... elamet eden merdut ve melun-
dur. Ve anlar cemiyyeti aliye duhul ve tecevviz edilemez.... ve
diiskiinler isite; dedegandan hiivviyet ve liyakati malum ve sabit
evlatlarin ve ehli hal ..... bulunanin i¢ sinifa taksimen .... dera-
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hatle buradan ¢ikabilecegi ve mihr-i mahsus-u muahabbetle elle-
rine evrak, refikina verilecek akdimce bildirilmis ise de .... bu
varakamiz melalen babalar, talibanin malumun oldugunu; birinci
sinif ricalden Basaga zadelerden bu ses camiamiza Hac: Aga ile
Hasan Aga, habib azrak mukadderen ol tarafa gondermistir.

Musa'ya haddizatinda Hasib .... hiicub sahsiyetine ve ragbet
olmakla hakkinda mahalde riayet kabiliniz matlubunuzdur.
Canab-1 hak muaffak-1 bil-hayr eylesiin.

Fi- sani 317 (1898)

Bu dahi Veli Agazade, bu dahi Ali Agazade

Hanedan-1 miirdime Mahmut Agazade

Hanedan-1 miirdime Selman Agazade

Hanedan-1 miirdime Ebuseyf Agazade

Hanedan-1 verese Ahmed Agazade (Miihiir)

Belgeden, 19. yiizyil sonlarinda $ah Ibrahim ocagimn kitle
denetimini stirdiirdiigii anlagiliyor. Ege bolgesi yerlesim merkezine
. yazilmas1 da ayn bir énem tasiyor. Sah Ibrahim Oca@ genellikle
Orta ve Dogu Anadolu'da yaygin bir ocak. Ege bolgesi Alevileri
genellikle Tahtaci diye bilinirler ve Yanyatir ocagina baglllar.
Biiyiik olasihkla Anadolu'ya Malazgirt utkusundan 6nce gelmisler.
Kendi i¢lerinde geleneklerini yasatrmslar ve samanik dgelere en
sik1 bagh kalan Alevi kolunu olugturmuslar. Sah Ibrahim ocagimin
bu bolgeye dek sizmis olmasi, dikkate deger bir durum. 1989
yilinda Oguz Aktan'la Ege bolgesi aragtirma gezimizde Kuyacak'in
Saricaova kdyiine de gittik. K&y, uygarliktan ¢ok uzak bir yerde,
bir dagin tepesinde yer alir. Kdye ilk kez gelen arastirmacilar
olarak kusku ile kargilandik. Konuk oldugumuz Sah Ibrahim
ocagindan yash karikoca bizi adeta, bir Alevilik sinavindan gegirdi.
On iki imamlarin adlarim ezbere saymamiz istendi. Bu isi yeterince
basaramadik. Yammda 1982'de bastirdigim Buyruk'tan okuduysam
da bilgi birikimim yetmedi. Ondan sonra, dogru diizgiin bir bilgi
alamadan kdyden ayrildik. iste 7 Temmuz 1989 giinii Saricaova
koyii ile ilgili glinliiglime sunlar yazmigim:
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"Saat 9 gibi kalktik. Séyle bir kahvalti edelim, biraz bilgi
alalim dedik ki, sabah dolmugslar: gitmis. Allah'in attig1 bu yerde
giinde yalmz bir dolmug var. Bir an once kagip gitmek istedigim
bu koyde yedi saat daha ¢akilip kaldik. 'Koy iginde birkag ilging
goriintii yakalariz' diye dolastik. Cesme baginda tokagla kilim
yikayan bir kadin, yikik birkag ev, iki kahve, birka¢ bakkal, ber-
ber, PTT ve televizyon. Dagn tepesinde, kug u¢maz, kervan ge¢-
mez bir kdyiin 1987 yilindaki genel goriniimi. Yasar Kemal'in
Ferruh Dogan'a soyledigi "Kardegim, Tirkiye jet hiziyla ilerli-
yor. Ege ve Akdeniz'de benim anlattigim Yoriiklerden eser kal-
mammug.” soziini ammsadim. llerledigimizi soyleyemem ama,
degistigimiz agik. Saricaova'da égrenim goren geng pek yok. Ti-
tin is¢iligi, fasulya ekimi ve tarimla geginiyorlar. Koy ti¢ bolim-
den olusuyor: Sah Ibrahimliler, Yanyatirlilar, Haci Emirliler.
Haci Emirli ve Yanyatirlilara 'Evciler' deniyor. Yanyatir ocag-
mn dedeleri Narlidere'den gelmesine karsi, erkami bozulmus.
Edremit'teki torenleri bilen yok. Asina, pesine, ¢egildes erkanla-
r1 yitip gitmis. Sah Ibrahim erkani tipki bizimki gibi. Tiimii sozlii
anlatiya dayaniyor. Zaten hep Mezirmeli dedelerin (Haci Ali de-
denin ugrak yeriymis) yonetiminde kalmiglar. 16.15'te DSI'nin
arabasina binip Kuyucak'a dogru yola ¢iktik. Yiiksek tepeler
cam agaglari ile dolu ormanlaria kaplh. Uzaktan Avusturya'yt
amimsatiyor. Yolda Yoriik yurtlar: ile karsilagtik. Oguz bol bol
gorinti aldi. 24 saatlik zaman yitiminin tek kazanci bu gériintii-
ler oldu. Nazilli'de otelin banyosunda iizerimden sanki camur
akiyordu. Yol boyu, ter ve toz iginde kalmigiz."”

1986 yazinda, ilhan Baggoz / Oguz Aktan'la aragtirma gezi-
miz, bize kimi ¢agrisimlar yaptiriyor. Dede ocaginin yapisi, bir
vadinin iki yamacina yerlesmis renkli taglardan yapilmig evler,
evler arasinda yer yer meyve bahgeleri. Eski Mezirme bu. Bir bir
yitip giden yaglilar gibi, Eski Mezirme de &liiyor. K6ylin yerles-
tigi iki dag yamacinda kayma olmus, devlet kdyii hemen yukarn-
daki tepenin {izerine yerlestirme karan almig. Oniimiizdeki yil
Ballikaya kdyii, tepenin iizrendeki ¢inko ¢atilur evlerden kurulu
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yerlesim merkezinde olacak. Eski tandirlar, toprak damli evler
lizetinde kays1 kurutma donemleri bitecek. Yeni olanaklarda
yeni yasam big¢imi baslayacak. Karadirek tekkesi de yemi
yerlesim alaninda yerine almmns. Yegenim Yusuf Ziya
Bozkurt'un ¢izdigi yapigizime gire yapim siirliyor. Ama ge¢mis
nasildi? Dedelik nasild1? Bir taglama bize gegmiste dedeligin ve
dedelerin dururmu iizerine ilging bilgiler veriyor:

Ag kurt gibi birlesip gezerler

Zembheri kurdina dondii dedeler

Ne yapsin talipler sanki yirtic

Hep canavar oldu gitti dedeler

Talip tavuk oldu dedeler tilki
Bir tavuk kalmad talipte belki
Elgiik erek derken hep yedi tilki
Bundan sonra sikimi yer dedeler

- Bu ne istir, ne gidistir erenler
Bdéyle m etti sizden 6nce gelenler
Saylerlerdi eskilerden kalanlar
Buna derler kepazelik dedeler

Diigiinmez dedeler bu ne gidistir
Ne al, ne amel ne gibi igtir

Ne derler bahardir, ne giiz, ne kigtir
Simdi olup Seterekli dedeler

Sanmayin agiktir séyleyen dertli
Kimisi piyade kimisi ath
Simendifer hareketli, siiratli
Dagild1 kéylere seyyar dedeler

Kimisi seyh olmus, kimisi arif
Her biri, bir siirek ediyor tarif
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Kemal nedir, irfan nedir maarif
Miirsid oldu delikanli dedeler

Seyhlenmesin her kim bilmezse s6ziin
Dilenci talibe gevirtti ytiziin

Ne kisindir, ne giiziindiir, ne yazin
Secilmiyor kalburcudan dedeler.

Ne kirtliiktiir, ne seyyarlik dedelik
Ne zorbalaik ne ayyarlik dedelik
Gitti elinizden bilin dedelik -
Edersiniz sonra eyvah dedeler

Bilmezsiniz nedir ehli halimi
Giiciim yetmez nidem, hiikiim galibi
Bin senelik Sah Ibrahim talibi
Cundurdunuz yoriiklere dedeler

Yeter ettiginiz, dedeler yeter
Hidir Abdallidan ettiniz beter
Biilbiil olmaz 6tmeyle kartal

Igmeye bulmayan bir kagik katik
Ayag carikh, salvan yirtik
Yeter ettiginiz, yetmez mi artik
Bal serbeti, ¢ay isteyen dedeler

Talip yiiziiniizden bezdigi i¢in
Rakip bu hali sezdigi i¢in,
Etmeyi, tutmayin dedigi igin
Dede demez Yemenli'ye dedeler.
Soykiitiiklerinin karmagik dili, siirekli yinelenen ad sirala-
masi1 yamnda deyisler bir soluk aldiriyor ve ¢ok daha fazla bilgi
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veriyor yagamdan, yasantidan. Yukardaki deyis de &yle. 19.
Yiizyil sonlarinda yasamis Yemenli. Yemene asker gitmis, uzun
yillar Yemende kalmig. Okur-yazar, zeki bir kisi oldugu igin su-
bayliga yiikselmis. Kimilerine gére Yemende de evlenmis, goluk
cocuk sahibi olmus. Askerlik gérevi bittikten sonra -bu siirenin
sekiz-on yil oldugu sbylenir- kéyiine déonmiis. Yemenli mahlasi
ile deyisler yaznmg. Halkin sorunlarina ¢6ziimler aramis. Bilgisi-
ne kimse erisemezmis. Deyisleri yitip gitmis. Elde kalan kirik
dékiik deyislerinden biri yukardaki hiciv.

Ballikaya'daki iigiincii aksamimiz pek canli ve igten séyle-
silerle dolu gegiyor. Tiim k6ylii konuk oldugumuz Enciimen Hi-
seyi (Y1lmaz)'m konagma toplamis. Giindiiz kesilen kurbanin eti
pisip yer sofrasina yerlestirilmis, rakilar agilmig, Raki bir Ana-
dolu igkisi. Su sofradaki tadini, sanirim en liiks lokantada vere-
mez. En azindan bizim igin bdyle. Okumus okumamus Ballik-
ayal1 dostlarla s6ylesimiz siiriiyor. Ev sahibimiz Enciimen Hiise-
yin, Sah Ibrahim Veli soyunun son temsilcisi olmanin onuru ile
hizmet goriiyor. Anilar anlatiliyor, s6ylenceler aktarihiyor. C6-
kiip gidiveren bir kiiltiirin son kalintilarm: topluyoruz.

S6ylesini boyutlan degisik diizeylerde siirtip gidiyor. Gele-
neksel kiiltiirden gelen yaglilar bir bagka inangh, yeni kusak ay-
dinlar bir bagka inanmig. Séylesi iki kesimin sorunlarim kargila-
maktan uzak. Yamtlar doyurucu olamiyor. Her diisiinen bas ken-
di sorusuna yamit istiyor. Koca kurban sofrasi yiizyillara dayali
inancglan agiklayacak olgiide biiylik degil. Ekibimiz agisindan
ise, bilinmeyen gegmisi aydinlatacak giicte degil!...

Ev sahibimiz Enciimen Hiiseyin, kulagima egiliyor:

"Su kargida oturan dedeye, 'Muhammet, Ayse ile evlenmis' de
bak sana ne karsihk verecek" diyor. Enciimen'in sdylediklerini
doksanlik dedeye aktariyorum. Kisa boylu, sakal1 beline de uzayan
Hiiseyin Dede -dedenin gériintiisii simdilerde Alevligin Toplumsal
Boyutlan kitabimun kapagim siislityor- tath bir 6fkeye kapiliyor:

"T6vbe... Eti etine degmedi. Amaaa, bu da nereden ¢ikt1?"
diye baginyor.
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Yant, Alevilige, Sii etkilerinin bir uzantisi. Cemel savagin-
da, Talha ve Ziibeyr ile bir olup Ali'ye kars1 savastig1 i¢in Ana-
dolu Alevisi Ayse'yi bagislamiyor. Hiiseyin dede Anadolu Ale-
visinin bu 6fkesini yansitiyor.

Soylesimizde asil geliski, cogu Sgretmen, miifettis gibi geg-
migini aragtiran kusaktan goriiliiyor. Ballikaya, Akacadag koy
enstitiistiniin kurulusu ile cagdaglagmaya agiimig. Her evden bir iki
geng bu halk okulunda okuyup 6gretmen olmus. Alevi aydinlanma
stireci boyle baslarmsg. 1986-87 ziyaretlerimizde geleneksel Alevi-
lik i¢inde bilylimiis yash kusak 6gretmenlerle tartisiyoruz.

Ballikaya'nin kdye enstitiilii kusagi 60'h yaslan agmis. Sim-
dilerde eski keskin goriigleri torpiilenmis. Cagdagliktan yanalar.
Tutucu egilim ve diisiinceleri geleneksel bir tutumla mahkum et-
misler. Gel gelelim soylarinin -aym koékten geliyoruz- Hz. Ali'de
geldigine inamiyorlar. Ellerinde Erdebil'de diizenlenmis soy kiitiik-
leri var. Bu soy kiitiiklerini Ankara'da bir yeminli ¢eviri biirosuna
Osmanlicadan ¢evirtmisler. (Belgelerde bu geviriler verildi). Siki
sikiya bu belgelerin dogruluguna inanmiyorlar. Adem’den baglayan
ve 12 imamlara uzanan soy kiitiigiinii Karadirek tekkesine asmglar.
Ikinci bir soykiitiigii ise Muhammet'ten Ogretmen Ibsir'e uzaniyor.
Bu soykiitiiklerini tartigmasiz saglam belge sayiyorlar.

Sabah namazinda ¢iktim Hozan’dan
Devah edin Mezirme’ye varinca
Arif olan 6ziin s6zden ayira

Devah edin Mezirme’ye varinca

Seyh Safi’nin gedigine ¢ikinca
Erdebil’in gonca giiliin kokunca
Ballikaya’nin bal1 akinca

Devah edein Mezirme’ye varinca

Belini vermis tasa kayaya

Sah Ibrahim dersi verip okuta
Yilan bogazindan bugday akita
Devah edin Mezirme’ye varinca
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Isyani’nin dideleri kan aglar
Ugytiz dorte kadem bastif gaglar
Sah ibrahim yaramiza em baglar
Devah edin Mezirme’ye varinca

Bir zamanlar ¢agdisi bulduklan goriisleri kesik kesik bile
olsa gimdi kendileri savunuyorlar. Bana ve Prof. Dr. ilhan Bas-
goz'e elestiriler getiriyorlar. Bana:

"Baban Kurt Veli dede gelir, bize inang aglardi, sen nasil
bu goriisleri savunursun?" diyorlar.

"Size ikiyiizluliik edip yalan sdylememi mi istiyorsunuz?
Babam kendi ¢ag1 ve boyutlar: iginde bildigi dogrulary séyledi,
bense, kendi ufkum élgiisiinde dogrulari soylemeye ¢alistyorum.
Babamdan ileri, oglumdan geriyim" diye karsilik veriyorum.

Tiimi Atatiirk¢ti aydin goriiglii insanlar. Ama bir tiirli ge-
leneksel sartlanmay1 kiramamiglar. Belli bir yerde tikanma bagh-
yor. Sozgelimi koyiin yetistirdigi Vaylog Dede'nin kerametleri-
ni anlatiyorlar. Bir yandan da Tiirkliik bilinci i¢indeler. Hem 6z
Tirk olduklarii sdylityorlar, hem Muhammet Ali'nin soyundan
geldiklerini savunuyorlar. O gevredeki kéy adlarinin Oguzun
yirmi iki (ya da yirmi d6rt) boyunun adi olduguna dikkatleri ge-
kiyorlar. Igdir, Beydilli, Kizak, gibi koy adlarim sayiyorlar.
Gergekten o ¢evrede ad1 Tiirk¢e olmayan tek kéy Mezirme idi,
onu da bu geng beyinler tiirk¢elestirip "Ballikaya" yapmuslar.

Sonunda {lhan Baggoz'le dayanamayip soruyor;

"Peki riimii iyi ama siz, Tiirk miisiiniiz, Arap misimiz?"

Tiimii biiyiik bir 6viingle "Tiirk'tiz" karsiliim veriyor.

"Oyleyse nasil Muhammet soyundan gelirsiniz? Oz Tiirkse-
niz Muhammet Ali soyundan gelmiyorsunuz;, Muhammet Ali so-
yundan geliyorsamiz, Tiirk degilsiniz.”

Ama aym soydan geldigim akrabalarim ne serden gegiyor
ne yardan...

"Hayw Muhammet ve Ali Tirktir" diyorlar.

Uzun uzadiya tartisiyoruz. Okumusundan hi¢ okumamisina
tiim koyliiler Muhammet ve Ali'nin Tiirk olduguna inamyorlar.
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"Nasi olur? O c¢agda Arabistan’a Tiirkler gelmemisti”
diyoruz. :

1930'lu yallarin romantik tarih donemi bilgilerini bize kanit
gosteriyorlar. Semsetti Giinaltay'in savlarim getiriyorlar:

Muhammet, Ibrahim Peygamber'in soyundan geliyor. Ibra-
him Peygamber Tiirktii. Hitit Tiirklerindendi. Kur'an'da Muham-.
met 'Arap bendaen, ama ben Araptan degilim demigtir" bigimin-
de savunuyorlar.

Ne Hititlerin Tiirk olmadiklarini s6ylemek, ne de Muaham-
met'e dayandirilan o tiimcenin ayet degi hadis oldugunu ve bas-
ka anlama geldigini agiklamak bir ¢dziim getiriyor tartigmamiza.
Bu kez ben bir soru yoneltiyorum onlara:

"Boylesine ¢agdag ve bilingli diigtimilyorsunuz, ancak ne-
den illa Muhammet ile Ali'yi Tiirk yapmak istiyorsunuz?"

Ve aym onurla kargihik veriyorlar:

"Onlari o pislikten ¢ikarmak istiyoruz” Ardindan Ogretmen -
Ibsir ekliyor: _

"Diinyada tiim insanlarin inanglar: var. Insanlar onsuz ya-
pamiyor. Insan inangla daha huzurlu oluyor. Bizim inanglarimiz
bunlar. Daha fazla desmeyin.”

Vaylog dede ise ayn bir olay. Asil adi Mustafa. Bu dedeyi
cocuklugumdan diis gibi animsarim. Tam saman 6zellikleri gés-
teren delidolu bir dede idi. Cocugu olmayanlara ¢oguk tapsirirdi.
Toreye goére, dogan ¢ocuga onun adi verilirdi. Cocukluk arka-
daslarimdan birini de onun tapsirdig1 sGylenirdi. Mustafa adinin
yam sira Vayl6g lakabim da tagir onun duasi ile dogan gocuklar.
Samanik bu inanca Aleviligin Toplumsal Boyutlan kitabimda
degindim. Ancak Fuzuli Bayatin Ana Hatlanyla Tiirk Samanligi
kitab1 ¢agdas bilime egsiz bir tovhedir. Ne yazik ki ben kitabimi
yazdigim zamanda o yayimlanmamigda.

Ballikayalilar bu mantik i¢inde inaniyorlar. Hz. Ali'yi go-
¢ebe Tiirkmen gelenegindeki insaniistii kahramani ile 6zsegles-
tirmigler. Kimileyin Oguz Kagan, kimileyin Dede Korkut.
Ama en ¢ok bilge Dede Korkut'tur 0. Arap Ali, ger¢ek yagamdan
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styrilmig. Eti ile kemigi ile bir Ail degil. Arap kiiltiirii ile hig
ilgisi olmayan bir Hz. Ali yasiyor Ballikaya Alevileri arasinda.
Halk tarihgilerinin yazdigi, gergeklere dayanmayan, sdylenceler-
den kurulu tartigmasiz dogru sayiyorlar. Ziya Sakir, Murat Ser-
toglu gibi yazarlarin kitaplarim bilimsel dogrular kabul ediyor-
lar. Bu ¢agdag (1) destek, bize kars1 inatlanm pekistiriyor.

Uzun soylesinin ardindan, Asik Ali sazim eline aliyor. De-
yisler, tevhitler ¢galiyor. Semah ezgisi vurmaya baslayinca, yasi
altmigin tizerindeki kodyliiler semaha giriyorlar. Yiizlerinde, inang-
i bir anlam, pos biyiklar yukar1 kivrilmig, kollar aym diizeyde
havada, eller havaya agik.Art arda ddniiyorlar semahi. Gériilmeye
deger bir oyun. Asik Ali, saz1 ile sundugu bu s6leni, Zihni'ye mal
edilen Sebamiilkii deyisi ile bitiriyor. Seba miilkli deyisinin
Malatya, Sivas, Tokatn yoresi Alevileri arasinda ayn bir yeri var.
Inanca gore bu deyis, Sah Ismail'in utkularim anlatiyor. Daha
sonraki dénemlerde Safavilerin savaglarinda askerleri cogturmak
~ igin "ceng-i harbi" Tiirkgce sOyleyisle "savas ululamast" olarak
¢alip okunmus. Savas ululamas: uzun bir yol katederek giiniimiize
ulagmus. iste Dede Korkut'ta ve Sah Hatayi'de izleri:

Dede Korkut'ta hemen her kahramanin elinden kolga kopuz
diismez. Kol¢a kopuzun sap1 kol boyunca uzamir?.

Dede Korkut'un Kanturali destaninda Kanturah er meyda-
nina ¢iktiginda kirk yigidi kopuz esliginde onu 6gerler:

"Kanturali sagina bakti, kirk yigidini aglar gordi,; soluna
bakt1 oyle gordii. Hey kirk egim, kirk yoldagim, neye aglarsiniz?
Kolca kopuzumu getirin, ogiin beni dedi.

Burada kirk yigit Kanturaliy1 6gmiigler, gorelim hdrm,
nice 6gmiisler?:

Sultarum Kanturali!

Kalkip yerinden dogrulmadin mi?
Yelesikara Kazilik atina binmedin mi?
Arku beli, aladag,

73Nihat Sam Banarli:y. a. g. €., s. 38.
80



Avlayarak, kuslayarak asmadin mi?
Babarin ak ban egliginde,

Karavaglar inek sagar, gérmedin mi?
Boga, boga dedikleri, ,

Kara inek buzagisi degil midir?

Alp erenler karimindin doner mi olur?
Sar1 donlu Selcen Hatun kogkten bakar,
Kime baksa askla oda yakar,

Kanturali sar1 donlu kiz agkina bir hu!

Sah Ismail yigit, disiplinli bir insan oldugunca biiyiik bir
ozandir. Tebriz meydanminda beyleri ile birlikte ok atarken Dede
Korkut oykiilerinden Kanturali destaninda oldugu gibi, ozanlar
kopuzlarin esliginde onun yigitligini 6gen tlirkiiler s6ylerler?s.

Simdi Ballikaya'da bu Ko¢aklamanin ezgilerini dinliyo-
ruz. Gergekten deyisin ezgisi insanin tiiylinii irperten tiirde. Ca-
linmasi ¢ok zor bir parga. Nitekim

Saba miilkiin verir bade
Dagittikga saba ziilfiin

Yikar Cin miilkiinii ahir
Harap eyler hata ziilfiin

Gence ile Karabagh
Semerkant, Buhara dag:
Kurup Kesmir'de otag:
Horasan'dan yaga ziilfiin

Diyar-1 zulmette seyran
Eder Iskenderi devran

Nebildir ¢esmei hayran
Hizirdir rahmina ziilfiin

740rhan Saik Gokyay: Dede Korkut Hikayeleri, Istanbul 1985, s. 111-112.
75Faruk Siimer: Safevi Devletinin Kurulugu ve Gelismesinde Anadolu Ttirk-
lerinin Rolll, Ankara 1976, s. 41-42.
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Olan1 olmasa asker

Cekildi samahan asker

Habeste kesti ¢ok serler

O Mehdi sahip zaman da ziilfiin

Erigti hitkkmii sevkani
Kizil elmay: fermem
Cekip bende Tatar Hani
Sah1 Riistem Sam'a Ziilfiin

Buhara ile Kerman'a
Haber gitti Horasan'a
Diisiip pazar-1 biiyrana
Senin ile baha ziilfiin

Boyun selvi revan ettin
Duhanin enduha ettin
Acem miilkiin yagma ettin
fran tizre Huda ziilfin

Seyda biilbiil, garip biilbiil
Seyda biilbiil deli biilbiil
Gel bizim ellere de biilbiil

Giden asiklarin dad:

Elinde Zihni feryad

Yeniden sahm Bagdad

Vuruptur Kerbela ziilfiin

Sekizli seslem dl¢egine gore yazilmig kogaklama ¢ok yonlii

ilging. Kizilbag inanglarna gére, bu deyis Sah Hatayi'nin utkula-
rim yansitir. Alevi agiklar ¢evresi, Zihni'yi Sah Hatayi'nin ota-
ginda yagsamig bir ozan olduguna inanirlar. Zihni'nin "Vardim ki
yurdundan ayak gotirmiis" deyisini de Sah Hatayi'nin 6liimii
lizerine yazdigim soylerler. Deyisin "Yavru gitmig iss1z kalmig
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otag"” dizesi Alevi agiklarca "Sakum gitmis, 1ssi1z kalmis otag”
bigiminde soylenir. Bayburtlu Zihni biiyiik bir halk sairidir, ama
tarihsel bakimdan $ah Hatayi ile bir ilgisi bulunmaz. Bu bakim-
dan, yukardaki siir, ya Bayburtlu Zihninin degildir, ya da Sah
Hatayi i¢in yazilmamgtir.

Ama deyis gercek bir kogaklama. Tiirk-Islam motifleri i¢’
ice iglenmig. Mehdi motifi yaninda Kizil elma yer aliyor. Peki
ama nedir Kizil elma:

Kizil Alma, Tiirk diisiiniinde bir iilkiiniin sembolii. Ulkii
demek, yaklastik¢a uzaklagan serabin, susuzlar tizerindeki etkisi-
ni animsatan ¢ekici bir 11k. Kizil Elma, gegmisten giintimiize
bir¢ok sdylenceye konu olmus. Eski Tiirk soylencelerine dayani-
yor. Orta Asya Tiirkleri arasinda dogmus. Ergenekon destaninda
- Ergenekon'dan ¢ikis ve yeniden diriligin iilkiisi. Oguzlar icin,
hangi y6ne giderlerse ulagacaklarn utkunun adi. Sonugta Tiirk iil-
kiiciiliitinde Kizil elmanin ne oldugu bir tiirlii belirlenememis
bir sembol. Yiizyillarca ona herkes, kendi diis diinyasinda diledi-
gi gibi anlam vermis. Sonugta Ziya Gokalp Kizil Elma'y1 bir bi-
lim kenti, bir tiniversite kenti olarak ¢izmis. ,

Kokende, Erdebil Tekkesi ile Haci1 Bektag Tekkesinin reka-
bet ve ¢ekismesi eskilere iner. Anadolu'da okunan Hatayi deyis-
lerinde Haci Bektas hep biiyiik pir olarak saygi ile amlir. Ama
bu deyislerin izi siirtildiiglinde Hatayi'ye dogru yaklasildikca,
Haci1 Bektas adi daha seyrak geger. Boyle olast da dogal. Bir,
koca Sah Hatayi'nin Anadolu'da yagsamig bir ereni kendinden
One gekmesi, diidniilemez. Dahasi, Hatayi'nin deyislerinden bi-
rinde "Erenler Sultan Balm'in nazar ettigi yoldur bu" gibi bir
dize bulunur. Bu dizenin $ah Hatayi'nin olmasi kesinlikle ola-
naksizdir. Hatayi kendisine karsi Osmanli'nin yaninda yer almaig
birini yolun kuucusu sayamaz, 6vemez. Alan calismalinin kuquk-
ipuglan bu savimiz1 pekistiriyor.

Ote yandan, Bektasiler de Sah Hatayi'yi pek sevmezler.
Gerg¢i yedi ulular arasinda sayilir hatayi. Ama Hatayi Sultan'in
Tiirk yazinindaki konumu Nazim Hikmet'in konumuna benzer.
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Gergekte Hatayi Sultan ile Pir Sutan Abdal, Nazzim Hikmet'in
onciileridir. Diigiinceleri yadsinmasina karsin sairlik giiciiyle di-
renmig, ayakta kalmigtir ligli de. Hatayi Sutan'in Bektasi siiri
icinde pekismesi de 1826'de Yenigeri ocaginin kaldirilmasindan
sonradir. Oyle ki, Sah Hatayi'nin deyisleri bile baska sairlere
mal edilmis. Bunun son 6rnegi, A. Celaletti Ulusoy, Hiinkar
Hac1 Bektas Veli ve Alevi-Bektasi Yolu, Hacibektag 1986 kita-
binda Hatayi'nin Miraglama'sin1 dedelerinden Feyzullah Efen-
dinin siiri olarak vermis.

Bektagilere karsi, Sah Ibrahim ocag1 daha soguk. Asik Ali,
deyis sdylemeye basladifinda Enciimen Hiiseyin su tiimcelerle
uyardi:

"Asik, Hatayi'den, Pir Sultan'dan s6yle. Balim Sultan falan
yok. Balim da ...erim, pekmezini de. Ben kendi atami dedemi
overim!

Halktan bir insanin dudaklarindan bu tiimcelerin dékiilme-
si, beni sasird1.

"Dede yoksa benim yazdiklarimi m1 okudun?”

"Yok imanim, senin ne yazdigindan haberim bile yok."

O tarihlerde ben, Bektasi-Kizilbas aynlmasim ilk kez sap-
tamis ve bu bsliinmenin Balim Sultan déneminde oldugunu bi-
raz da g¢ekinerek ortaya atmigtim. Ve hi¢ haberi olmayan Encii-
men Hiiseyin Yilmaz dede, gelenekten gelen birikimle benim
savlarimi dogruluyordu.

Ozetle Anadolu Aleviligi bir sir bohgasidir. Cagdas bilim
diinyasinda tasavvufi yasama 1sik tutuan biitiin bu gériisler
Alevilige ve tasavvufa farkli yaklagimu ile segilen Fuzuli Bayatin
kanaatleri dogrultusunda ele alind1.
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Ebru Senocak®

DEDE KORKUT HIiKAYELERINDE YUCE ANA’DAN
KORKUNC ANA’YA UMAY ANA’DAN KARA
UMAY’A/KARAY MAY’A

(Prof. Dr. Fuzuli Bayat’in Mitolojik Gériisleri Temel
Ahnarak)

Dede Korkut Hikayeleri, Tiirk kiiltiiriinde kadinin yerini ¢e-
sitli boyutlanyla ele alan, mitolojiden kiiltiire, kiiltiirden tarihe ken-
dimize doéniis yollarimi hatirlatan, yarinlara birakabilecegimiz en
biiylik hazinemizdir. Bir milleti ylizyillarca ayakta tutmay: bagaran
sihir, o milletin mitolojilerine verdikleri kiymette gizlidir. Prof.Dr.
Fuzuh Bayat’in da kaytettigi gibi “Mitoloji, gergekleri akhin alma-
yacag bir bigimde yansitan dil ve diisiincenin biittin imkanlarim bir
araya getirmekie varhgin olusumunun, ilkel toplumlarin bu varolug
stirecinde yerinin ve kaosu kozmosa doniistiiren mutlak giiciin 6y-
kiisiidiir.” (Bayat 2007a: 12). Dede Korkut Hikdyeleri, gerek kken
mitleri, arketipsel semboller, gerekse gelenek ve goreneklere
verdigi 6nemle kiiltiir tarihimizin hi¢ sénmeyecek 1s181dur.

Dede Korkut Hikayelerinde kadinin yerini arketipsel ve Sa-
manist inamglar ¢ergevesinde ele alirsak toprak anadan, igsel
anaya, yiice anadan korkun¢ anaya kadar pek ¢ok kadin tipine
ulagabiliriz. Arketipsel anlamda ortak degerler, varhgin biling ve
bilingalt1 ile olan iligkisine gore sekillenir. Varhig: sefkatten, kor-
kung bir varliga déniistiirebilir. “Arketip, kokeni ruhsal yapinin
derinliklerinde gizli olan ‘bilincin temel $Zeleri’ (kaliplart)”dir.
(Gokeri 1979: 9) Ana arketipi, benligin siirekli iletisim i¢inde
bulundugu ve kisiligin gelisiminde ¢ok etkin rolii olan bir arke-
tiptir. Benligin onunla ilintisi gelisim evrelerine gore degisir,
buna paralel olarak da Yiice Ana’nin simgesel goriiniimleri, dav-

e Yrd. Dog. Dr., Firat Universitesi
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ranslar: ve nitelikleri degisir. Arketipsel anlamda yiice anayi, iki
farkli sekilde ele alabiliriz: '
“1.Sefkatli, koruyan, besleyip biiytiten, yasam giicli veren
bir varlik.
2. Korkung, mahvedici, yutup engelleyen bir gii¢” (G6-
keri 1979: 25)
Carl Gustav Jung’un yiice ana kavramina kargilik Ttirk mi-
tolojik sistemine gore Samanlik, Umay’1 iki kutba ayirmugtir:

“1. Etnografik literatiirde ¢gocuklarin, annelerin ve aile oca-
gimn koruyucusu olan Umay. Bu Umay, Orhun-Yenisey abide-
lerinde Gok Tann ile birlikte Tiirk milletinin ve Tiirk devletinin
koruyucusu gibi iglevsellesmigtir.

2. Cocuklann oldiiren Kara Umay ki buna bazi Altay
kavimlerinde Karay May da denilir.” (Bayat 2007b, C.II: 50)

Goriiliiyor ki, Yiice Ana/Umay Ana “6litmii ve yagami
biinyesinde aym anda tutabilen” (Gokeri 1979: 25) yasatic1 ve
yok edici zithiklarin birlikteliiyle varligim siirdiirmektedir. Bu
gorisler 1;13inda Dede Korkut Hikayelerinde kadim iki ana
baslik altinda ele alarak degerlendirecegiz:

a. Yiice Ana/Sevgili kadin/Umay Ana

Kadinin en biiyikk vasfi analiktir. Yiice ana/Umay Ana,
Tiirk boylarinda genellikle ¢gocuklar, aile ocagim koruyup kolla-
yan disil bir ruh, kadin ilah olarak bilinmektedir. “Anne arketipi
dogurganlik Tanrigasi, yasam rahmi gibi evrensel ifadelere biirii-
nlir.” (Jung 1999: 71) Dede Korkut Hikiyeleri’nde de Yiice
Ana/Umay Ana’nin yasam veren, koruyucu, merhametli vb. gibi
orneklerine sikga rastliyoruz. “Anne, i¢inden ¢iktigimiz yuvadir,
dogadir, topraktir, okyanustur; baba béyle dogal bir yuvay: gos-
termez.” (Fromm 1995: 46) Analik, fedakarliktir, merhamettir,
toprak gibi 6z, saf olus ve bozulmamighktir. Sevgi ve agkta
sonsuzluk, siirekli gogalarak ve bereketlenerek geri doniistiir.

Dede Korkut HikAyelerinde kadma dair bilgiler, Dedem Kor-
kut’un kadin tasnifiyle baslar. “Dede Korkut dilinden ozan aydur:
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Karilar dort diirliidiir: Birisi solduran sopdur, birisi tolduran top-
dur, birisi iviin tayagidur, birisi nige soyler isen bayagidur. Ozan:
Eviin tayag oldur ki yazidan yabandan eve bir konuk gelse, er
adam ivde olmasa, ol am yidiiriir igiriir, agirlar, ‘azizler gondiiriir.
Ol Ayige, Fatima soyidur hanum. Anun bebekleri yetsiin. Ocaguna
bungilaymn avrat ‘gelsiin.” (Ergin 1989: 76) Bu tasnife gore yiice
ana olarak degerlendirilebilecek sadece bir kadin tipi vardir.
Dedem Korkut, bu soylu ve asil kadinlarin Hz. Ayse ve Fatma
soyundan geldiklerini ifade ederek onlar ve evlatlarin kutsar.

“Yiice ana, besleyici ve biiyiitlicti kadin imgesi seklinde-
dir. Anneligin geregini yapar. Dogurgan ve iiretici enstriimanlar-
la ytikltidiir. Rahmin kargilifidir. Ayni zaman da toprak anadir.”
(Ozcan 2012: 32) Toprak ana, tabiat unsurlarimn koruyucu ve
cogaltic1 vasfina sahiptir. Biitiin evreni, insam1 kusatip, dért bir
yandan kollayan ana/ata vasfiyla daglar vatan, evlatlannt koru-
ma gorevini iistlenmigtir. “Dag kiiltiiniin, dogurganlik baglamin-
da ilk ata veya ecdad olarak sekillenmesi baz1 bilim adamlarina
gore, dagin hayat giiciinii kendinde barindirmasi, enerji kaynag:
olmas: ile karakterize edilir. Dagin, ilk ecdad olmasi ve soyun
koruyucusu olmasi iglevi, onun hayat kaynagi ve yasamin men-
sei olmasi ile ilgilidir.” (Bayat 2006b: 53).

“Dirse Han oglu Bogag¢ Han Destani’nda, kirk nimerdin,
Boga¢ Han tahta giktiktan sonra artik kendilerini saymayacag: kor-
kusuyla baba-ogulun arasim agmasi, babaya ogulu vurdurarak yok
etme ¢abasi, toprak anamn, ana/ata fonksiyonuyla daglar iyesinin
kutsayic1 giicii ile engellenmigtir. Burla Hatun, biricik oglunun -
avdan donmedigini goriince yanina aldi: kirk ince belli kizla Ka-
zilik Dagi’nda oglunu arar ve karsilastifn manzara soyledir:

“Meger sultanum, oglan ol arada yikilmis idi. Karga kuzgun
kan goriip oglanun iistine konmak ister-idi. Oglanun iki kelbciigezi
var idi, kargay, kuzgunu kovar idi kondurmaz idi. Oglan anda
vikildukda boz atlu Hizir oglana hazir oldi, ii¢ katla yarasin eliyile
sigads, sana bu yaradan korhma oglum liim yokdur tag ¢icegi anan
sidiyile semin yarana mellhemdiir didi gayb oldi.” (Ergin 1989: 88)
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Yeryiizii ananin kucaginda al kanlar i¢erisinde yatan Bogag
Han, onu dogurup biiyiiten, onun i¢in kaygilanan anas: Burla Ha-
tun gelinceye kadar higbir zarar gérmemistir. “Yer-Ana, kahra-
man: kendi siitii ile beslemekle onu yenilmez kilar.” (Bayat
2006a: 131) Boga¢ Han da Hz. Hizir’in ii¢ defa yarasim sivazla-
y1p, ana siitii ve dag ¢iceginin ona merhem olacagini sylemesiyle
bu gizemli surin farkindaligma varir. Yiice Ana’'min kucaginda
koruma altina alinan Boga¢ Han, yine Yiice Ana tarafindan
beslenerek 6liime galip gelir. Daglarda yetisen dag ¢igeginin ana
eli, ana kucag ve ana siitii, sifa veren manevi gii¢ kaynag: boz ath
Hizir ile bildirilir. Bu bir anlamda mitsel kdken olarak bizi ilk
olana, saflifa, arinmis ve bozulmamigligin diinyasina gotiirtir.

On bes yasinda bogayi oldiirerek kahramanligimi ispat eden
ve ad almaya hak kazanan Boga¢ Han, Dirse Han’dan sonra so-
yun devamhihifim ve koruyuculugunu saglayacak olan Tanrog-
lu’dur. Onun 6liimii bir soyun tiikkenisi demektir. Tann, yeryiizii-
ne kutsayarak génderdigi kahramanlarim, yok olmasim isteme-
digi bir milletin devam sans1 igin segmigtir. Epik anlatilarda ada-
letin, hakimiyetin, haksizliga ve kéfire kars1 savasgl giiciin sem-
bolii olan bu tiir kahramanlann 6liimden yeni bir dirilise gegme-
si veya §liimiiniin kutsal yer-su iyelerinin koruyuculugu ile 6n-
lenmesi onun Tanrioglu olusunu géstermektedir. Hz. Hizir ve ta-
biat ana, Boga¢ Han’1 aklin ve bilincin merkezine gotiirerek onu
daha da giiglii kilmay1 amaglar. “K&roglu da on ii¢ yasina kadar
siradan bir ¢ocukken, on ii¢ yagindan sonra Hz. Hizir, on iki
imam, kirk ¢iltanin yanina gelip adaletli bir kahraman olmasi
icin dua etmesiyle yenilmez bir kahraman olur.” (Bayat 2011:
173) Hikayede tabiat ananin yanisira, Hz. Hizir’in duasi, Korog-
lu gibi Boga¢ Han’1 degisim ve doniisiim aynasindan gegirerek
daha bilingli, akilli, gii¢lii ve yenilmez bir kahramana doniigtiir-
miigtiir. Nitekim tekrar ayaga kalkan Boga¢ Han, hikayenin de-
vaminda babasiyla aralarina nifak tohumlarini sagan, nizami bo-
zan kirk namerde cezasim vermis, babasi Dirse Han’1, ananin
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yapic1 ve doniigtiiriicii dgiitleriyle kirk nimerdin elinden kurtar-
mis ve toplumun giivenilir sifinagi olmugtur.

Yiice Ana’nin hayvans1 formlan genellikle disi kurt, geyik
ve kegi olarak goriiliir. “Basat’in Depegéz’ii Oldirdiigi Des-
tan”da Aruz Koca’min oglu Basat’i koruyup, kollayan ve ona
analik yapan aslan da Yiice Ana’nin hayvansi formu olarak de-
gerlendirilebilir. Basat’in, Tepegdz’e kendisini tanitirken soyle-
digi su sozler, Tirk mitolojik diiglincesini agiklar niteliktedir:

“Atam adin sorar olsan kaba agag

Anam adin dir isen kagan aslan

Meniim adum sorar isen Aruz ogl Basat 'dur” (Ergin 1989:
214)

Hikdyede, Tepegbz gibi toplumun basina musallat olan bir
canavari yok edebilme, aslan tarafindan biiyiitillen Basat ile
miimkiin olmugtur. Ona siradis1 bir kahraman olma 6zelligini
kazandiran gii¢, mitolojik bir varlik olan aslanin analifindan
kaynaklanmaktadir. Daha kiigiikken ana bildigi aslan tarafindan
biiyiitiilerek tabiat ananmin vahgi ortaminda yetigen Basat, Tepe-
g6z gibi bir canavarin karsisina ¢ikabilme cesaretine sahiptir.
“Hayvan miicadele sahnelerinde aslan, gok unsuruna uygun ola-
rak zafer kazanan konumundadir ve iyi-kétii, aydinlik-karanlik
gibi kavram ciftlerinden olumlu olan tarafa kargilik gelmektedir.
Savas, zafer, iyinin kétiiyli yenmesi, kuvvet ve kudret simgesi-
dir. Biitiin mitolojilerde aslanin, gii¢, kuvvet, koruyucu simge ya
da taht timsali olmasi ortaktir” (Coruhlu 2010: 157-158) Toplum
adma kendini feda eden, gii¢ ve kudret timsali, korkusuz, cesa-
retli Basat, ait oldugu toplumu yeniden diriltecek umut, kaosu
diizene gevirerek tiikenige son verecek tek yasam kaynagidir.

“Salur Kazant Oglu Uruz'un Tutsakliktan Cikardig
Destan”da Yiice Ana’nin farkh bir 6rnegini gériilyoruz. Kazan,
Toman’mn kalesinde kuyuya hapsedilir. Kuyunun agzina bir de-
girmen tas1 koyarlar. Yemegini suyunu degirmen tasi deliginden
verirler. Tekiiriin karis1 gelip, Kazan’a halini, ne yiyip, i¢tigini
ve neye bindigini sorar. Bunun tizerine Kazan soyle der:
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“Oliilerine ag virdiigiin vakit ellerinden aluram, hem
oliileruniiziin yorgasina binerem kahillerin yederem” (Ergin
1989: 235) Bu sozler iizerine tekiiriin kans1 analik duygulanyla
Kazan’a yalvarmaya baglar:

“Diniin iciin Kazan Big, yidi yagsinda bir kzzcaguzum olmig-
diir, kerem eyle ana binme” (Ergin 1989: 235) Yalvanglarninin bog
oldugunu goriince can havliyle tekiire gidip, kerem eylemesini, ne
Sltlerinin ne de dirilerinin onun elinden kurtulamayacagim, dini
askina o eri kuyudan ¢ikarmasim séyler. Bu hikiyede de ana, ya-
sayan evlatlarina olan baglihginda oldugu gibi sldiikten sonra bile
onm biitlin kétiililkklerden koruyup kollamaya devam etmektedir.

“Salur Kazamin Evinin Yagmalanmas: Destam "nda kafir-
ler, ava ¢ikan Kazan’mn evlerini yikip, boyu uzun Burla Hatunu,
kirk ince belli kiza ve oglu Uruz’u esir ederler. Burla Hatun’a,
oglu Uruz’un kara kiyma etini ¢ekip yedireceklerini sdyleyerek,
kirk kiz iginde onun hangisi oldugunu anlamak isterler. Analik
duygusuyla, can ofulun olimiinii engellemek isteyen fedakar
ana, ogluna g6yle seslenir:

“Seniin etiinden ogul, yiyeyin mi, yohsa sasi dinlii kdfiriin
dosegine gireyin mi agan Kazanun ndmusim sindurayin mi nigi-
deyin ogul hey” (Ergin 1989: 107) Bu sozler lizerine ogul anasi-
na haykirip:

“Agzun kurisun ana, diliin ¢irisiin ana, ana hakki Tanr:
hakk: degiilmiseyidi kalkubam yiriimden turayidiim, yakan ile bo-
Sazundan tutayidiim, kaba Gkgem altina salayidiim, ag yiiziini
kara yire depeyidiim, agzun ile burnundan kan sorladayidiim, can
tatlusin sana gostereyidiim.” (Ergin 1989: 107) diyerek, anasma
etinden herkes bir yerken onun iki yemesini, kendisini belli
etmemesini ve atas1 Kazan’in namusunu kirletmemesini 6giitler.
Ana-ogul arasindaki bu konusmalar, ananin ogula camm feda
etmesi ve bdylesine atasina, namusuna, serefine diigkiin canim
hige sayan alp yigitler yetistirmesi agisindan dikkate degerdir.

“Sevgili kadin, eksik Sgenin diger yansidir. Kisacasi, kah-
ramanin bilingdigindaki disi dge ve arzusunun nesnesidir.” (Oz-

90



can 2012: 32) Kantural’’nin kendisine es olarak segtii Selcen
Hatun, Bams1 Beyrek’in begik kertme niganlis1 Bam Cigek, Dir-
se Han’n esi Burla Hatun yanlarindaki kirk ince belli kizla tipki
esleri gibi at binen, kihi¢ kusanan gerektiginde savagarak, gerek-
tiginde akil vererek erkegini tamamlayan alp tipi 6zeliklerine sa-
hip gii¢lii kadinlardar. _

“Kanh Koca oglu Kan Tural: Destam "nda, Selcen Hatun’un
Kan Turali’dan kagan aslan, kara buga ve kara bugra ile giiresip, bu
lic canavari yenmesi halinde kendisiyle evlenecegini sdylemesi,
kadinlarin da onceliginin gii¢, kuvvet ve kahramanlik oldugunu
bize gosterir. Bir giin, Selcen Hatun’un uyuyan Kan Turali’ya
uyandirip diigmanin geldiginden onu haberdar etmesi, hatta savagsta
giicliniin yetersiz kaldifinda onu savaggilifiyla tamamlamas: (Er-
gin 1989: 185, 194) bizlere, uyanik bilincin sembolii olan kaduun,
erkegini her y6niiyle tamamladigmin en giizel 6rnegini verir.

“Kam Piire Oglu Bams:1 Beyrek Destani’nda, Bam Cigek
kendisini, Ban1 Cigegin dadis1 olarak gosterir ve oku okunu, at1
atim geger, giireste de kendisini yenerse Ban1 Cigegi yenmig gibi
kabul gorerek, onun kendisiyle evlenmeye raz1 olacagim soyler.
Nitekim bu sinavdan gegen Bamsi Beyrek, Bam Cigek ile evlen-
meye hak kazanir. (Ergin 1989: 123) Dede Korkut Hik4yelerin-
de yer alan fiziksel gii¢, akil ve goniil zenginlifine sahip olan bu
alp ve bilge kadinlar, Yiice Ana/Umay Ana’mn sonsuz bereketi-
ni ifade etmektedir. :

“Dirse Han Oglh Bugag Han Destani "nda, Dirse Han, Ba-
yindir Han’1n Oguz beylerine verdigi toyda kara otaga oturtulup,
altina kara kecge serilmesi ve Oniine kara koyun yahnisi getirile-
rek agirlamir. Cocuksuz olmasimin karsiliginda kendisine verilen
bu cezanin bedelini esine 6detmek isteyen Dirse Han’1, esi Burla
Hatun akil verip, tavsiyelerde bulunarak sakinlegtirir. “Kadinlar,
fizyolojik olarak erkeklerden farklidirlar. Adeta birbirlerini ta-
mamlarlar. Fizyolojik farklilik, psikolojik yapiyr da etkiler.”
(Simsek 2000: 64) Aklin simgesi olan Burla Hatun’u dinleyen
Dirse Han, “digi ehliniin soziyile ulu toy eyledi, hdcet diledi. At-
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tan aygir, deveden bugra, koyundan kog kirdurdi. I¢ Oguz, Tas
Oguz biglerin iistine yignak itdi. A¢ gorse toyurds. Yalin gorse
tonatdi. Bor¢hun borgindan kurtardi. Depe gibi et yigdi; gol gibi
kimiz sagdurdi. El gotiirdiler hdcet dilediler. Bir agzi du’élinun
alkiswyile Allah Ta’dla bir ‘ayal virdi: Hatum hdmile oldi, bir
nice miiddetten sonra bir oglan togurdi.” (Ergin 1989: 81)

“Begil Ogh Emrentin Destani”nda bir giin Kazan Beg,
“Hiiner atin nudir, erin midir?” diye sorar. “Hanum eriindiir”’
dediklerinde Bayindir Han: “Yok at islemezse er 6ginmez, hiiner
atundur?” der. Bu sozler Begil’in hoguna gitmez. “Alplar icinde
bizi kuskunumuzdan balgiga baturdun” der ve egsine gelip Oguza
dsi oldugunu soyler. (Ergin 1989: 217) Evine huirs, kin ve 6tke
yumag olarak gelen Begil’e esi:

“Yigidiim, beg yigidiim, padisahlar Tanri’nun kolgesidiir,
padigsahina dsi olanun igi rast gelmez, aru koniilde pas olsa sa-
rab agar, sen gideli hanum arkur: yatan ala taglarun avianma-
migdur, ava bingil kiénliin agilsun” (Ergin 1989: 217) diyerek
onu sakinlestirir, “Ofkeyle kalkan zararla oturur” ataséziinii ha-
tirlatan bu akil dolu sézler, Begil’e saglrkli kararlar almasi igin
sabretmesini, 6fkesini dindirmesini 6giitlemektedir. Begil, esinin
verdigi aklin rehberliginde hareket ederek, i¢inde bulundugu zor
durumun iistesinden gelir ve bireylesme yolunda agama gegirir.
Kadin, Yiice Ana fonksiyonuyla eksik 6genin diger yarisi olup
tamamlayici bir 6zellige sahiptir. Kadin ve esi, zithiklarin birlik-
teligini ifade eden yin-yang sembolii gibidir. “Uzak-Dogu tradis-
yonel sembolizminde “bireysel kader ¢emberini” ifade eden
“yin-yang, bir ¢emberdir. Figiir, biri karanlik, digeri aydinlik
olarak, iki par¢aya béliinmiistiir: Bunlar, sembolik olarak, begeri
béle kiyasla bir kismi karanhk bir kismi ise aydinhik olan haller-
le bagimh olarak 6nceki ve sonraki evrimlere tekabiil eder. Ka-
ranhk kisim “yin” kismudir, aydinlik kisim ise “yang” kismidir.”
(Guenon 2001: 121-124). Kadin ve erkek, bir elmanin iki yarisi,
“yin ve yang” ya da negatif ve pozitif kutuplarin birbirini ta-
mamlamasi gibidir. Birbirinden asla bagimsiz olmayan bu iki
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kargit giic gece ve giindiiz, sicak ve soguk soguk, gokyiizii ve
yeryiizii vb. gibi zitliklarin birlikteligini ifade eder. Bu anlamda
kadin ailede 6fkeyi dindirme, akil verme, eksigi tamamlama vb.
gibi yapic1 6zellikleriyle dengeyi kuran kutsal giigtiir.

Kizkardesler de ananin sevgisi, korumasi, duasi ile kardes-
lerine, agabeylerine sahip ¢ikarlar. Beyrek’in 6liim haberiyle yas
tutan kiz kardesi, ozan kilifindaki kiginin Beyrek oldugunu anla-
madan onunla dertlegir ve iiziintiisiinii §oyle dile getirir:

“Calma ozan, ayitma ozan
Karalu¢a men kizun nesine gerek ozan
Karsu yatan kara tag: sorar olsan
Agam Beyregiin yaylaswyidi
Agam Beyrek gideli yaylarum yok
Sovuk sovuk sularimi sorar olsan
Agam Beyregiin i¢diyidi
Agam Beyrek gideli igeriim yok” (Ergin 1989: 139)

Agabeyi Beyregin on alti yildir yasim tutan kizkardesi,
ozanla olan sdylesmesinde ona sdyle seslenirken de i¢inde bu-
lundugu huzurdan, refahtan yoksun ortami, Yiice Ana’nin koru-
yuculugundan mahrum olmalarina baglar:

“Karsu yatan kara tagum yikilupdur

Ozan seniin haberiin yok

Kolgeliige kaba agacum kesiliipdiir

Ozan seniin haberiin yok” (Ergin 1989: 140)

Dagin yikilip, kolgeliice kaba agacin kesilmesi “Tann kutu-
nun olmadig Oguz elinde artik kotiilik ve kargasa var” (Ergun
2002: 147) demektir. Agag, Tanr1 kutunu iginde barindiran ona
ulasmay1 yeryiizii yeralt1 ve gokyiiziinti birbirine baglayan bir ileti
olup, mitolojik ana olarak tasavvur edilir. “Kayin, iyi ve koruyucu
ruhlarin yeryiiziine inme yoludur. Kayin agacimin yerlestigi yer,
Tann kutunu igine sindirir. Bu yiizden de kayin agaglari bulunduk-
lar1 yerlerde insanlann igine ferahlik- igtenlik doldurur, rahatiatir,
sevindirir, iyilegtirir, iyilige yonlendirir. Tiirk’{in anlayigma gore,
kayina kadmlarin, analarm ana kutlar1 sinmistir. Onun i¢in de ka-
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ym kesmek yasaktir.” (Ergun 2004: 196) Hikayelerde, yurdun ba-
sina gelen feldketlerin ortadan kalkmasi ve sonsuz refahin haki-
miyeti, yeryliziine kut veren mitolojik ananin varhg ile ifade edilir.

Dede Korkut Hikdyeleri’nde Yiice Ana/Umay Ana’nin agag,
dag olarak goriinmesinin yanisra magara olarak da aym ko-
ruyuculuk, dogurganlik ozelliklerine rasthiyoruz. “Basat’in De-
pegoz’ii Oldiirdigii Destan”nda Basat, Tepegoz adh hurs, kin,
nefret ve giinahin birikimi olan tek gozlii canavarn magarada ye-
ner. “Magara, Tiirk mitolojisinde kutsal Yer Ana’nin kucagi, do-
gum ve ¢ocuk hamisi Umay Ana’nin (Umay da Yer Ana kom-
pleksine girer) meskenidir.” (Bayat 2003: 107) Tepeg6z’iin giicii-
ne karsi koyarak iistesinden gelebilen Basat, magarada Yiice
Ana/Umay Ana’nin koruyuculugu altindadir. Toplumu aydinhiga
kavusturacak olan Basat’mn bagaris1 “Batan ay ve dogan giines
miti (ay battiktan sonra giines dogar)” (Bayat 2009: 119) ile ya-
kindan ilgilidir. Basat, Oguz’a isledigi giinahin bedelini ddeten
Tepeg6z’e dur diyebilecek tek kahramandir. Ciinkii o, “gii¢, yiice-
lik, biyiiklikk, egemenlik simgesi giinesin yeryiiziindeki temsil-
cisi” (Yildinm 2008: 664) olan aslamn yiice analhifiyla biiytitiil-
miigtiir. Basat, magaranin ana rahmi 6zelligini gésteren karanhik
mekanindan erginlenerek giines gibi yeryliziine dogacak, Oguz
halkinin 15181 olacaktir. Kétiiliigiin ay gibi batip, iyiligin giines
gibi dogdugu yasam artik Oguz i¢in, aklin ve bilincin merkezinde
ilerleyerek 6z degerlerini hatirlatan yeni bir baglangigtir.

“Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destan ’nda da ana-baba-
nin, ogula can vermemesine kargilik dogadan alinan cam, esi
i¢in zamansizca ona geri vermeye razi olan, onu toprak gibi sa-
rip sarmalamaya, bereketiyle koruyup kollamaya ¢aligan sevgili
esidir. “Deli Dumrul’un esi, Tann’ya (tin’e) Dumrul’dan daha
yakindir. Anne-es’in kendisini eril ilkeye, bilince kurban edebi-
len tinsel yamdir.” (Saydam 1997: 140-141) Onun igin sevgi,
saflik, fedakarhik, agk ve es kavramlarinin yaminda canin higbir
Onemi yoktur. Bu siirsiz giizellik kargisinda bireyleserek madde
kaygisindan kurtulan Deli Dumrul, Tanri’ya $6yle yakarir:
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“Yiicelerden yiicesin

Kimse bilmez nicesin

Gorkli Tanr:

Cok cahiller

Seni gokde arar yirde ister

Sen hod mii’minlerin konlindesin
Ddyim turan cebbar Tanrt

Ulu yollar iizerine

‘Imaratlar yapam seniin iciin

Ag gorsem toyurayim sentin igin
Alur isen ikimiiziin camn bile algil
Kor isen ikimiziin carn bile kogil
Keremi ¢ok kddir Tanr1” (Ergin 1989: 184)

Hikayenin baglarinda Deli Dumrul, yan obada Azrail’in kili-
cina/6liime garesizce yenik diigen yigit i¢in yakilan agitlann duy-
dugunda dis gergeklik karsisinda higligini fark eder. Daha sonra
ana-babasinin can vermemesine karsihk eginin tereddiitsiizce can
verme yaklagimlanyla o da 6liime raz: olur. “Burada 6liim’ii, hem
gercek anlamiyla sonluluk, hem de mecazi diizeyde narsistik (sisi-
nik) kendiligin sonmesi olarak” (Saydam 1997: 128) diisiinebiliriz.
Nitekim yiice Allah, madde kaygisindan kurtularak bireylesme yo-
lunda ilerleyen Deli Dumrul’a ve onun ruhsal doniiglim yagama-
sinda yardimcist olan egine yiiz kark yil émiir verip onlar &diil-
lendirirken, ana-babay1 canlarim alarak cezalandirmigtur.

Dede Korkut Hikdyelerindeki Yiice Ana seklindeki kadin-
lar savasta, duygusal yogunlukta dengeleyici, engelleyici, 6fkeyi
dindiren, akil veren yapici ve doniistiiriicii ana, kizkardes ve sev-
gili olarak yer almaktadir. Bunun diginda hikdyelerde, Yiice
Ana’nin hayvansi formlar olan aslan ve mitolojik ana agag, ma-
gara da yurdu/vatani, halki koruyup kollayan Yiice Ana/Umay
Ana olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
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b. Yutucu/Korkung ana/Kara Umay/Karay May

Umay ananin g¢ocuklari, hayvan yavrularim ve ocagl/yurdu
koruyup kollama gorevinin aksine “Korkung¢ ana, yok edici ve
bityiileyicidir. Oliimeiil 6zellikleriyle goriliir.” (Ozcan 2012: 32)

Dedem Korkut’un kadin tasnifinde yer alan kadnlar, birisi
disinda hep olumsuz 6zellikleriyle ifade edilirler:

“Geldiik ol kim solduran sopdur, sabadanga yerinden orii
turur, elin yiiziin yumadin tokuz bazlammag ilen bir kilek yogurd
gozler, toyunga tika basa yir, elin bogrine urur, aydur: Bu ivi
harab olas: ere varaldan berii dal karnum toymad,, yiiziim giil-
medi, ayagum pasmak, yiiziim yasmak gérmedi, dir. Ah nolayidi,
bu oleyidi, birine dah varayidiim, umarumdan yahs: uyar olayidi,
dir. Anun kibiniin hanum bebekleri yetmesiin. Ocaguna bungilayin
‘avrat gelmesiin. Geldiik ol kim tolduran topdur: Depidinge yirin-
den orii turdh, elin yiizin yumadin obanun ol ugindan bu ugina, bu
ugmdan ol ugina ¢arpigdurdu, kov kovlad, din dinledi, dyledenge
gezdi; dyleden sonra ivine geldi, gordi kim ogr1 kipek yike tana
ivini bir birine katmg, tavuk kiimesine, sigir tamina dénmiis; kon-
sularina ¢agirur ki kiz Zeliha, Ziibeyde, Uriiveyde, Can Kiz, Can
Pagsa, Ayna Melek, Kutlu Melek, dlmege yitmege gitmemigidiim,
yatacak yiriim gine bu harab olasiyidi; nolayidi beniim iviime bir
lahza bakayidiiniiz, konsi hakki, Tanri hakky diyii soyler. Bunun
kibiniin hanum bebekleri yetmesiin. Ocaguna bunun kibi ‘avrat
gelmesiin. Geldiik ol kim nice soylerisen bayagidur: Ote yazidan
yabandan bir odlu konuk gelse, er adam ivde olsa, ana dise ki: Tur
etmek getir yiyeliim, bu da yisin dige, pismis etmegiin bakasi
olmaz, yimek gerekdiir; ‘avrat aydur: Neyleyeyim, bu yiklacak
ivde un yok, elek yok, deve degirmeninden gelmedi dir, ne geliirise
beniim sagrima gelstin diyii elin gotiine urur, yonin anaru, sagrisin
erine dondiiriir; bin soylerisen birisini koymaz, eriin sozini kula-
gmma koymaz. Ol Nuh Peygamberiin esegi ashdur. Andan dahi sizi
hanum Allah saklasun, ocagunuza bungilayin ‘avrat gelmesiin.”
(Ergin 1989: 76-77) Tasnifte ele alinan kadin tipleri, Yiice Ana’mn
aksine bolluk ve bereketi yok eden, erkegin san ve serefini diisiire-
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rek degerlere karsi Gtekilesen kadinlardir. Bu tiir kadinlar Dedem
Korkut’un bedduasiyla anilan, yok olmas: dilenen, Nuh peygambe-
rin egegi soyundan kadnlardr. )

“Basat'mm Depegoz’ii Oldiirdiigii Destan”da yutucu, kor-
kung¢ ananin 6rnegini goriiyoruz. Nefsine hakim olamayan, seh-
vetin kurban1 Konur Koca Saru Coban, sulan kirleterek birlikte
oldugu peri kizindan bir gocuga sahip olur. “Antropolojik dii-
zeyde insanligin sudan yaratildigina dair inanglarin (hylogeine)
denk diistiigti sivi kozmogonisinin en temel iki 6zelliginden biri
disil ve dogurgan olusu, digeri de gizli giiglerin evrensel topla-
muni temsil etmesidir.” (Korkmaz 1998: 91) Konur Saru Co-
ban’in, kdinatin 6ziinti ifade eden kutsal sular kirletmesi sonucu
peri kizindan olan Tepegoz adhi tek gézlii canavar, bir nevi ken-
disine Otekilesen, insan olmaktan uzaklagmig giinah yigininin i¢
diinyasim yansitan ayna gibidir.

Tepegoz’iin anas1 bir su perisidir. Su anasiyla ilgili F.Bayat’in
mitoloji aragtirmalarina gére “Bazi Tiirk boylarinda Su Anasi’nin
veya Su iyesinin san, dalgali saglar1 oldugu diisiiniiliir. Nehir, gol,
irmak iyeleri sar1 sagh, mavi g6zlii kiz olarak tasavvur edilir. Uzun
giizel sach Su Kiza veya su koruyucusu zamanla daha da antropo-
morflasmustir. Su iyesi olan Pir Avuk, tipki Al Kansi inancinda ol-
dugu gibi olumsuz bir goriiniim almis ve insanlara zarar veren var-
lik olarak kabul edilmistir. Onun gériintistindeki demoniklik zaman-
la suyun ve Su iyesinin yasaklar1 bozanlan cezalandirmas: yiiziin-
den insanlarin tasavvurlannin sonucudur.” (Bayat 2007b, C.IL; 252-
253) Oguz toplumuna musallat olan Tepegéz de islenen giinahin,
kirletilen doganin cezasi olarak Oguz’un bagina salinmms bir illettir.
“Mitik kabulce kutsanmig degerlerin korunma meotifi anlatida “ta-
ma” sdzciigii ile ifade edilen insani bir zaafla agilmis ve ontik yasa-
lar hice sayilmigtir. Varlik diizeninin igsel yapisindaki bu yikim,
daha sonra fitri bir dengesizlige biiriinecek ve bdylece mitin kendini
koruma kanunu icra ettirilecektir.” (Korkmaz 1999: 261) Dogumun,
yaratiligin ve baglangicin kaynagi olan su, denge korunmaz ise 6lii-
miin de kaynag: olabilmektedir. Kirletilerek bozulan denge kargi-
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sinda “Doga, ibret olmasi i¢in tahrip olan yoniinti Tepegbz bigi-
minde insanlara geri iade etmigtir.” (Korkmaz 1999: 258) Oguz’un
su iyelerine olan saygisizligina baglt olarak su perisi 6fkeli, intikam
almak isteyen korkung bir anaya doniiserek demoniklegmigtir.

Tepegdz’iin peri anasi, kendi ¢ocugu disindaki biitiin ¢ocuk-
lara diigman olarak, Korkung Ana/Kara Umay/Karay May’1 tem-
sil eder. Bir giinah tohumu gibi biiyliyen Tepegéz, peri anastmn
kendisine verdigi tilsimli yiiziik ile biitlin zararlardan, tehli-
kelerden korunur. Korkung ana, koruyup kolladigi, 6liimden uzak
tuttugu evladi Tepegoz’iin sahsinda, teki olarak bildigi Ofuz
kavminin evlatlanimi acimasizca 6ldiirlip, soyunu kurutarak on-
lardan 6¢ almak ister. Bu bir anlamda suyun verimligine muhtag
olan topragin susuz birakilmasi, suyun ondan esirgenerek bolluk,
bereket ve gogalmadan mahrum edilmesidir. Su perisi anamin bu
nefreti, Tepegtéz daha gocukken baslar ve o biiyiidilk¢e kini de
alevlenerek, Oguz’u yutup yok etmeye devam eder. Oguz’un,
daha ¢ocukken yanina aldigy, besleyip biiyiitttigii Tepegéz, dogal
yollardan beslenemeyen, doymak bilmeyen kii¢iik bir canavardir.

“Grinde bir kazan stid yetmez idi. Beslediler boyiidi, gezer
oldi, oglancuklar ile oynar old:. Oglancuklarun kimiinin kulagin
yimege bagladi. El hdsili ordu bunun ucindan kati incindiler,
dciz kaldilar. ” (Ergin 1989: 208)

Bu canavar, doyumsuz arzularin ve iglenen giinahlarin art-
masiyla, hatalarin telafi ¢abasina gidilmedigi siirece varhifim
adeta, korkung ananin besleyici giiciiyle biiyiitmeye devam ede-
cektir. Tepegoz illetinden kurtulugun tek yolu, aklin ve bilincin
yolunda ilerleyip, bilingalt: igerikleriyle bagim kuvvetlendiren
insanin, kendisini ve hatalarim sorgulamasi, bozdugu dogal den-
geyi yeniden kurmaya galigmasidir. Bu da Basat gibi tabiatin bo-
zulmamg saf ortaminda bir aslanin analifiyla yetisen kahrama-
nin temsil ettigi 6z degerlere doniisliyle miimkiin olacaktir. As-
lan tarafindan biiyiitillen Basat, ilk olana, ana rahmine doniigii
simgelemekte olup, mitik diigiincede insan-doga iliskisinin giirii-
misliigline son vererek, dogay: kirlenmislikten temizleyecektir.
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Dedem Korkut’un, Oguz ilinde adam kalmayacak korku-
suyla gidip, Tepegoz ile pazarlik yapmasi sonucu, hayatta kala-
bilmek icin Tepegdz’e ogullarini veren analar da bir nevi Kara
Umay/Karay May’dir. S6z konusu pazarlikta sadece bir dertli
ana, kaybettigi evlatlarinin actsini elinde kalan tek evladiyla din-
dirmeye calisirken, onu da yitirme korkusu ile Aruz oglu
Basat’tan yardim diler.

“...Dért ogh olan birin virdi, iigi kald.. Ug olan birin virip
iki kaldi. Iki olan birin virdi, biri kaldi. Kapak Kan dirler bir kigi
var idi. Iki ogh var idi. Bir oghn virip biri kalmus idi. Girii nevbet
tolanup ana gelmiy idi. Anas feryad idiip aglads, zarilik eyledi.

Avucina sigmayan eliiklii ogh

Erdil teke buynuzundan kat1 yaylu

I¢ Oguzda Tag Oguzda ad bellii

Aruz ogl hanum Basat mana meded” (Ergin 1989: 209)

“Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destani”nda da Deli Dum-
rul’un anasi, kendi canini diisiinen, bencil ve korkung bir anadar.
Yagam sulanm kurutan korkung¢ ana, oglu Deli Dumrul’u ana
rahmindeki mikro diinyanin besleyiciliginden ayrildiktan sonra,
hayatin ortasinda sevgisiz, merhametsiz ve yapayalmz birak-
magtir. Hayatim yalmzca kendine adayan, analik vasfinin ge-
regini yerine getiremeyen Deli Dumrul’un anasi ve babasi, ken-
disinden can isteyen ogullarina su sézlerle haykirdiklar bencil-
liklerinin cezasim, 6liimle dderler:

“Ogul ogul ay ogul

Tokuz ay tar karnumda gotirdiigiim ogul

Tolma bigiklerde belediigiim ogul

On ay diyende diinya viizine getiirdiigiim ogul
Tolap tolap ag siidiimi emziirdiigiim ogul

Agca burglu hisarlarda tutilayidiin ogul

Sas: dinlii kdfir elinde tutsak olayidiin ogul

Altun akga giigine salubam seni kurtaraidiim ogul
Yaman yire varmigsin vara bilmen

Diinya girin can aziz
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Canumi kiya bilmen bellii bilgil” (Ergin 1989: 182)
Kahramanin erginlenme ve agama gegirmesini engellemek

adina yapilan her tiirlii ¢aba da analigin olumsuz taraflarim ifade
eder. Bireylesemeyen kahramanin ne kendisine ne de ¢evresine
hayn yoktur. Bu anlamda, “Usun Koca Oglu Segrek Desta-
ni”’nda, Segrek 6ldii bildigi kardesi Egrek’in yagsadigini, Alinca
Kal’asinda zindana atildigint 6grenince onu kurtarmak i¢in ana-
babasindan izin ister. Bu istege karsilik anas1 §6yle der:

“Agzun iciin 6leyim ogul

Diltin iciin éleyim ogul

Karsu yatan kara tagun

Yikilmug idi, yiiceldi ahir

Akindilu gorklii suyun

Sogulmisidi, ¢caglad ahir

Kaba aga¢ da tal budagun

Kurimugidi yeseriip gégerdi ahir

Kalin Oguz bigleri izine varsa sen vargil

Ol yigide yetdiigiinde

Ag boz atun iizerinden yire ingil

El kavsurup ol yigide selam virgil

Elin épiip boynun kuggil

Kara tagum yiiksegi kartas digil

Ne turursin ogul yortgil ” (Ergin 1989: 227)

Bugiine kadar umarsizca davranan anasinn bu sézlerine

oglan, soyle karsilik verir:

“Ana agzun kurisun

Ana diliin ¢iirisiin

Meniim hod kardasum var imig kayursam olmaz

Kardagsuz Oguzda tursam olmaz

Ana hakki Tanr1 hakki olmasayidi.

Kara polad 6z kilicum tartayidiim

Gafilltice gorklii basun keseyidiim

Alga kanun yiryiizine tékeyidiim

Ana zalim ana” (Ergin 1989: 227)
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Ata ve ananin kendi rahatlarim diisiinmekten bagka kaygisi
yoktur. Yillarca evlatlarinin nerede oldugunu, yasayip yasamadi-
gim sorgulamadiklar1 gibi, onu arayacak olan ogullarina da
“Yanhis haberdiir gitme ogul!” (Ergin 1989: 228) s6zleriyle en-
gel olmalar1 korkung ana/karay may vasiflarini tagidiklarini gos-
terir. Segrek, ata ve ananin sdzlerine aldirmayarak, “Meni yo-
lumdan ayirman, agam tutilan kal ‘aya varmayinga, agamun olii-
sin dirisin bilmeyince, dldiyse kamn almayinca kalin Oguz iline
gelmegiim yoh” (Ergin 1989: 228) sozleriyle onlara, atalik ve
analik gorevlerini hatirlatir.

Suyun mitolojik kokenindeki diializm gibi toprak da biitiin
canlilar1 yasam ve 6liimiin zithiginda bulusturur. “Toprak 6lim de-
mektir. Hayat ve oliim arasinda iki kang toprak bulunur.” (Pala
2008: 27) Toprak ananin rengi karadir. Karalik onun, bolluk ve
bereket Ozelligine karsihk yutucu, yok edici Karay May tarafim
gosterir. “Dirse Han oglu Bogag¢ Han Destani"nda Dirse Han’1n,
oglu Boga¢ Han’1 vurup, al kanlar igerisinde topragin kucagina
terketmesi, onun acimasizca Oliimiinii beklemek demektir. Burada
topragin, kan, karalik ve 6liim ile olan iligkisi, onun can alici Karay
May tarafim yansitir. Fakat bu 6liime razi olmayan Tanr, kutsal
giiclerin yardimiyla 6liimii, yeni bir dirilige ¢cevirmistir.

Dede Korkut Hikdyeleri’nde, Yiice Ana/Umay Ana’dan,
Korkung Ana/Kara Umay/Karay May’a her tiirlii kadin tipine
deginilmekte olup, daha ¢ok Yiice Ana 6rnekleri yer almaktadir.
Dedem Korkut’un da vurguladig: gibi hikdyelerde ve Tiirk kiil-
tiiriinde 6viilen kadinlar iyi, fedakar, merhametli, akilli, dengele-
yici, yapic1 vb. gibi vasiflariyla 6rnek kadin tipleridir. Kutsanan
bu kadinlar ata kiiltiine ve egine sadakatle bagli, esini her y6niiy-
le tamamlamakla birlikte, 6z degerlerine sahip ¢ikan evlatlar ye-
tistirmeyi kendisine diistr edinmiglerdir. Hikdyelerde, Yiice
Ana’nin afa¢, magara, dag, yer-su goriintiilerine de rastlaml-
makta olup, bu mitolojik unsurlar, bir milleti gegmisine bagla-
yan mitik kdken olmalart agisindan §liimsiiz yasam kaynaklari-
miz1 olugturmaktadir.
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Atif Islamzadoa®
OGUZ EPIK SISTEMI VO FUZULI BAYAT

Doyorli alim, professor F.Bayat ¢oxsaxoli elmi faaliyysti
ilo yalmz Azsrbaycan cografiyasim1 deyil, biitiin tiirk diinyasim
ohato etmokdadir. Bu heg do soxsi miinasibatlora sdykonon mii-
baligs kimi qobul olunmamalidir. F.Bayat irsi géz qabaginda ol-
magqla hansisa epitetlora liizum gqalmir. Alimin elmi asarlarinin
toqdimat: bu giymotli elm insamnin elmi tafakkiiriiniin reallasan
Ornaklarinin artiq tirk diinyas: iiglin elmi mirasa g¢evrilmosini
niimayis etdirmoakdadir. Tadqgiqatg1 alimin indiys qodor miixtslif
temalar tizrs 30-dan yuxan kitab1 Respublikamizin daxilinds vo
xarici 6lkolords nagr olunmugdur. Bu asorlorin yalmz tematik
gostaricisi imumtiirk madaniyyatinin terkib hissasi kimi meyda-
na gixir. [lkin olaraq tobiidir ki, bu zangin kitablarin kataloquna
nazor salmaq ehtiyact meydana golir. Alimin 6lke daxilinde
“Oguz epik snonosi va “Oguz kagan” dasta”, C.Mammadov ilo
birlikds “Saman ofsanslari va sdylomolori”, “Zaman-zaman igin-
da. Tirk xalglarinin nagillan”, “9lisir Navai haqqinda ravayat-
lor”, “Sah Abbasin arvadir”, “Xoca ©hmad Yasovi va xalq sufiz-
minin bazi problemlari”, “Folklor hagqinda yazilar (teorik masa-
lalor), “Tiirk tokks (Tasovviif) adabiyyat1”, Xatira Bosirli ilo bir-
likdo “Koroglu dastanimin mansayi”, “Folklor dorsleri”, “Ovliya
mongqabalari va ya tiirk dorvislorinin keramatlori”, “Masall folk-
lor 6rnaklari” kitablari, 6lko xaricinds, daha daqiqi Ttiirkiyanin
paytaxt sohori Ankarada nosr olunan “Korkut Ata. Mitolojiden
gergeklige Dede Korkut”, “Koroglu. $amandan Agiga, Alpdan
erene”, “Turk Tarihi. Baglangigtan Guintimiize Kadar Tirk Dili”,
“Tirk Saman Metinleri. Efsaneler ve Memoratlar”, “Ay kiiltii-
niin Dini-Mitolojik Sisteminde Tiirk Boy Adlan Etimolojisi”,
Istanbulda nasr olunan kitablari corgasinds “Mitolojiye giris”,

e Filologiya tizrs folsafs doktoru, AMEA Folklor Institutu
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“Ana Hatlanyla Tirk Samanhi$i”, “Oguz Destan Diinyasi.
Oguznamelerin Tarihi, Mitolojik Kokenleri ve Tesekkiilii”,
“Turk Mitolojik Sistemi. Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda
Tirk Mitolojisi. Cilt:1”, “Tiirk Mitolojik Sistemi. Kutsal Disi-
Mitolojik Ana, Umay Paradigmasinda Ilkel Mitolojik Kateqori-
ler-Iyeler ve Demonoloji Cilt:2 », “Eski Tiirkge Sézlik”, “Orta
Tiirkge s6zlik™, “Biiylik Tiirk Bilgini ve Ansiklopedisti Kasqarl
Mahmut”, “Tiirk Destanciliq Tarihi Baglaminda Koroglu Desta-
nt (Tiurk Diinyasimn Koroglu fenomenolojisi)”, “Tiirk kiiltiirlin-
de Kadin Saman” kitablari, Iramin Tobriz goharinds nagro gedon
“Dar Amadi bar Osturaginasi (Ossturaginaseyi-Torkan) kitabs,
bundan slavo miixtslif torciims, transkripsiya veo transliterasiya
iizra nogr olunmusg kitablarindan Xaliq Koroglunun “Oguz qsh-
ramanliq eposu” (A.Omrahoglu, P.Alioglu, $.9hmadova ils bir-
likda), “Oguz Kagan” dastan1”, “Baburnams” vs s. kitablan gor-
gin zohmoatin vo keyfiyyotli foaliyystin nlimunssi olmagla
F.Bayatin imumtiirk modoniyystinin formalagmasinda gorakli
yer tutmasindan xoabor verir. Bu asarlori mévzu baximindan ge-
sidlodikds alimin ¢oxsaxali elmi foaliyyati agkara ¢ixmug olur.

Mifologiya, folklor, Asiq adabiyyati, dastansiinasliq, epos-
stinasliq, tarix, monbagiinasliq, moxazsiinasliq, matngiinashq, fi-
lologiya, teologiya, din va tosavviif, etnokulturologiya, antropo-
logiya va s. sahslords elmi asarlari ila diggat ¢okan alimin ciddi
elmi-nazoari goriislori ilk baza rolunda ¢ixis etmoklo, elmi ictima-
iyysta qiymatli niimuns olmagqla bir ¢ox tadqgiqateilar tiglin kom-
pas kimi istiqamot manbayi olmugdur. Biz bu yazimizda F.Baya-
tin oguz epik sistemi ilo bagh goriislorini va bu nazori miiddoala-
rin shamiyystlilik doracasini todqiq etmoys g¢aligdigimiz iiglin
onu geyd etmayi vacib hesab edirik ki, bu istiqamotds aragdirma
alimin elmi faaliyyatinin yalmz bir qismini shats eds bilir. Ciin-
ki geyd etdiyimiz kimi, todqiqatgi alim goxsaxali elmi todgiqat-
larin meydana ¢ixmasina nail olmusdur.

Mslumdur ki, oguz epik sistemi deyildikde oguz epik an-
anasi noazords tutulur. Oguz epik anonasini tosnif edon F.Bayat

105



yazir ki, “Oguzlarn ictimai-siyasi, tarixi-mifoloji, dini-folsofi
gorlislorini, epik-bodii tofokkiiriinii oks etdiron niimunslors elmi
adobiyyatda “Oguznama” deyilir” (1, 225).

Tadgigatg1 alim ofuznamolorin elmi torifini miisyyan et-
dikdon sonra bu epik sistemin janr spesifikasini da elmi auditori-
yaya toqdim edir: “ Oguznamo genis anlayis olub 6ziindo oguz-
larin kosmoetnoqonik toqvim miflarini, dastanlarini, rovayatlori-
ni, atalar sdzlorini, socors dobini, maosollorini, seir pargalarim
birlegdirir” (1, 225).

Goriindiiyili kimi, alim oguznamalori iki kontekstda tosnif
edir:

1. Oguznamolor faktoloji tazahiir vo diistinca hadisasi olaraq
diinyagoriigi formasimn dagiyicist kimi (struktur vo funksiya).

2. Oguznamolor janr hadisesi olaraq ifads formasi kimi
(badii-epik soviyya).

- Toadgigat¢1 oguznamolor hagqinda elmi ictimaiyyato genis
molumat vermoklo oguz epik sisteminin ¢ox bdyiik ohatssini
miisyyan edarak oguznamolorin biitiin tiirk, eloco ds sorq xalgla-
ninin ortaq mahsulu kimi méhtagom kompleksini elmi-kiitlovi ic-
timaiyyatin digqatins ¢atdinir. Todqiqatg1 geyd edir ki, “sayi iyir-
midan ¢ox olan salnamolords oguzlarin mifologiyasi, s6z sonati,
tarixi, Nuh oglu Yafaso baglanan gocorslori verilmigdir. Tarixi-
xronoloji miisalman oguznamolorindon on mogshurlan F.Rogi-
daddinin “Oguznams”si (XIV), Yazigioglu Olinin “Tavarixi ali-
Salcuq” (XV), Mahmudoglu Hoson Bayathmn “Cami Com-
ayin” (XV), Obubokr Tehraninin “Kitabi-Diyarbakriyys” (XV),
Onvorinin  “Disturnama” (XV), Mirxondun “Révzatiis-sofa”
(XV), Xanomirin “Xiilasot sl-oxbar” (XVI), Osman Bay-
burtlunun “Tarixi-cadid mirstiil-cahan” (XVI), Hafiz Tams Bu-
xarinin “Sorsfnameyi-sahi” (XVI), Salir Babamin “Oguznams”
(XVI), Obiilqazi Bahadir xanin “Socareyi-Tarakimo” (XVII),
Sokarim Xudayberdioglunun “Tiirklorin, qazaxlarin, qirgizlarn
va xan siilalesinin gacorasi” (XIX) asarloridir” (1, 226).
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Tadgiqat¢1 alimin fikrinca oguznamolors iimumi tarixi-xro-
noloji soviyyads baxildiginda birinci oguznams “Oguz Kagan”
dastam, ikinci oguznams iss “Kitabi-Dadom Qorqud sla lisani-
taifeyi-Oguzan”dir” (1, 225). Oguznamoslor hagqinda yetorli bil-
gi veron tadgiqatg1 bununla kifaystlonmir, eyni ensiklopedik li-
gotdo sokkiz oguznamo haqqinda tarixi-filoloji, adobi-bodii, lek-
sik-sintaktik, etik-estetik, etnokulturoloji, cografi-geoloji, dini-
tirfani, ictimai-folsafi, eyni zamanda tematik soviyyado ohatali
sokilds aydinhiq gatirir. Bundan slavs alim slyazma oxunusu iiz-
o maxazsiinasliq vo monbasiinaslhiq baximindan yliksok elmi-na-
zari, totbiqi-praktik hazirligi asasinda bu asorlorin daha genis
formada elmi ictimaiyyatin istifado vasaitino gevrilmosina nail
olur. Bu oguznamslor corgasindo gostardiyimiz ofuznamoslordon
basqa digor oguznamolor ds yer almigdir. Bu asorlerin taqdimat:
baximindan tadqiqat¢: alimin gorgin zohmati va tacriibosini dig-
gato ¢atdirmagq tiglin bu ofuznamolori ardicilliqla diggats gatdir-
maq ehtiyaci hiss edirik:

1.“Oguznams” (Atalar sozii vo mesallar)

2. “Dana Ata oguznamasi”;

3. “Ondslib oguznamasi”;

4. “Ragidaddin oguznamasi”;

5. “Salir Baba oguznamasi”;

6. Oguznamanin uygur versiyast (“Oguz Kagan”);

7. Oguznamonin Uzunkorpii varianti;

8. Yazigroglu Olinin “Oguznamo™si (1, 259-274).

Eyni zamanda, qeyd etdivimiz kimi, “Kitabi-Dado Qor-
qud” eposu ofuznamo olaraq diggst markazinds saxlamlir, bun-
dan slave tadgiqatg1 biza galib ¢atmayan oguznamoler haqqmda
da molumat verir (1, 225).

Aragdirmagi oguznamolori yazili va sifahi anonays moxsus
formada adobi-poetik soviyyads iki yers ayirr:

1. Sifahi ansnads méveud olub yaziya alinan oguznamolor;

2. Yazihh adobiyyatin mévzusu olan oguznamolor.
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Oguzsiinas alim F.Bayat oguznamoalorin aksariyystini birinci
qisma aid edir. Yazihh adobiyyatin mévzusu olan oguznamslor
hagqinda da ayrica molumat vermakls bu ofuznamolorin mii-
slliflorini, mozmununu vo yazilma sobobini qisa gokildo diggots
catdirmaga ehtiyac hiss edir. Alim yazr ki, “Oguzguluq bir ideya
kimi yazili odobiyyata da bdyiik tosir gdstordi. Tiirkmon sairlori
Dana Ata, yaxud thsan Seyx (XVI) va Ondolib (XVIII) oguznams
yazmagia bu mévzunu klassik adobiyyata gatirdilor (1, 226).

Todqgiqat¢i oguznamo mévzusunun klassik yazili adobiyya-
ta daxil olunmasinda avozsiz xidmatlari olan ilk miialliflori mii-
ayyan etdikdon sonra eyni zamanda klassik adabiyyatda shamiy-
yatli saviyyads istifads olunan oguznamos motivlarins aid klassik
adobi-badii 6rnoklor haqqinda da bohs agmaga gorok goriir:
“Oguznams motivlorins klassik yazili adobiyyatda, xiisusan Ni-
zami Goncovinin osarlorinde, Firdovsinin “Sahnamo”sindo,
hamginin “Manas”, “Alpamig”, “Koroglu”, “Yusup vo Ohmad”
dastanlarinda, qaqauz, dobruca tatarlaninin dastanlarinda, Azor-
baycan, Anadolu, Orta Asiya nagillarinda, ayni-ayn seir pargala-
rinda, mifoloji rovayatlords, xal¢agiliqda, miniatiir sonstinds rast
galmak olur (1, 226).

Tadqiqatg1 oguznams motivlarindsn istifado olunan 6rnak-
lori miioyyan etdiyi iigiin tobiidir ki, bu yerds yalmiz yazihi ado-
biyyata aid olan asorlorin adini deyil, dayarli folklor niimunaleri-
ni do diqgotds saxlayir. Biz ofuznamolar haqqinda molumat ve-
rorkon ¢alisacagiq ki, yazili adobiyyata oguznamo mévzusunu
gatiran Dana Ata vo Ondalibin oguznamaslori haqqinda tadqgiqat-
¢inin §zii tarafindon miisyyon edilon oguznamalarin sira ardicil-
liginda aydinhq gotirak.

Tadgiqatgimin ilkin olaraq ensiklopedik liigetds sira ardi-
cilligs ilo gostordiyi oguznamolarin birincisi “Oguz atalar sézii
va masalloridir”’. Alim ilk olaraq elmi auditoriyamin diiggatino
catdirir ki, Oguz atalar s6zti vo mosallori iki alyazma niisxasin-
don ibaratdir. “Bunlardan biri Berlin kitabxanasinda saxlamlan
XV-XVI vyiizilliklors aid edilon slyazmadir. “Hazihi-r-risaloti-

108



min kolimati oguznams sl-maghur bi-atalar s6zii”, ikinci slyaz-
ma S.Peterburq $orgsiinashiq Institutunun slyazmalar fondunda
saxlanilan vo birinci veraqi “Haza kitabi-ofuznama” adlanan
“Macmaiil-omsali-Mshommadasli”dir. Bu oguznams XVI-XVII
yiizilliklars aid edilir va hacmca béyiikdiir (1, 226).

Alim bu oguznamslori nogr etdirib elmi ictimaiyyats tog-
dim edon tadgiqatgilar haqqinda da mslumat verarok qeyd edir
ki, birinci oguznamadoki 400 oguz atalar séziinii 1889-cu ilds
F.fon Dits noagr etdirmis, ikinci oguznams iso “elm alomina XIX
asrden molum olsa da, tam sokilds ilk dofs 1987-ci ids S.8lizads
torafindon genis 6n s6zii ilo birlikdos nogr olunmusdur. Olyazma-
daki paremik vahidlorin say1 2000-5 yaxindir” (1, 226).

Qeyd edok ki, slyazmam ilk dafs {izo ¢ixarib tadqiq va nog-
rini hoyata kegiron gorkomli alim S.8lizads da slyazmanin XIX
asrdo, daha doqiq olaraq 1864-cii ildo Yevgeni Timayeva mox-
sus olmasim gostarir, yani alyazmanin onun kitabxanasina aidli-
yino diqqat ¢akir (2, 4). Slbatts, bu da F.Bayatin slyazmalan
diggatlo 6yrondikden sonra elmi ictimaiyysto ensiklopedik ma-
lumat vermasindan xabar verir. F.Bayat eyni zamanda bu iki al-
yazmaya tipoloji baximdan yanasmig, o ciimladan bu paremiolo-
ji vahidlarin indiys qadar ciddi gokilds aragdiriimamasina diggot
¢cokmis, oguz epik sistemini aragdiran gorkomli alim kimi bu
cohatdon alim lageydliyino gars1 mévge niimayis etdirorok bir
¢ox tadqiqatgilan oguz-tiirk madani niimunolorinin aragdirmasi-
na dovat etmigdir. Bizo belo golir ki, tadgiqat¢i alimin oguzna-
molar corgasinds ilk olaraq oguz atalar s6zii vo masallorini do
yerlosdirmasi tasadiifi deyil. Tadgiqatgt atalar s6zlorinin vo moa-
sollorin ilkin janrlarla poetik baximdan bagliligimi derk etdiyi
tigiin bu addimi1 atmigdir. Els alim 6zii do bu janrin qadimliyini
eyni yazida gotiyyatls tasdiq edir: “Oguz paremiyalar1 babalari-
mizin min illar boyu yasatdig va bu giine qador qoruyub saxla-
di1g1 miidriklik xazinasidir” (1, 227).

Aragdirmag1 alim tiirk xalglarinin boyiik eposu olaraq yay-
ginlagan “Kitabi-Dads Qorqud”da da bu slyazma niisxasina da-
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xil olan 75 oguz atalar sdzii hagqinda molumat verir (1, 226).
Tabiidir ki, “Kitabi-Dads Qorqud” dastami da bdyiik oguznamo
oldugu liglin eyni epik sistems aid olan hadiss kimi tadqgiqatgimin
diqqgotini ¢okmis vo ortaq atalar sézlori haqqinda bilgi vermoya
gorok duymusdur. Umumiyystlo, F.Bayat “Omsali-Mohommo-
doli” adlanan oguz atalar sézlori vo mossllori haqqinda elmi-kiit-
lovi ictimaiyyati bilgilondirarsk bu istiqamstds do doyarli alim
layagati ilo ¢ixig etmis vo bu oguznamonin do tarixi-filoloji, tot-
biqi-praktik, mozmun vo mdvzu soviyyssini, poetik xiisusiyyat-
lorini layigincs ensiklopedik bilgi olaraq tagdim edos bilmigdir.

Todgiqatg: alimin togdim etdiyi ikinci oguznams “Dana
Ata oZuznamasi’dir. Alim 6nco Dana Atanin sldo olan avto-
biografiyasi haqqinda qisa mslumat verir, onun avvalds geyd et-
diyimiz kimi, XV-XVI asrlords, daha daqiq olaraq XV asrin
ikinci yarisi, XVI asrin baglangicinda yagadiim1 miioyyonlogdi-
rir, bu molumatlarin da tamamilo diizgiin olub-olmadifina ay-
dinliq gatirir, Dana Atanin fhsan Seyx adli soxsiyyat oldugu go-
naatini irsli siiriir, onun tiirkmen &vliya tayfalarindan miicovvir-
lorin acdadi olmast haqqinda bilgi togdim edir, lakin onun hag-
qinda hololik dogiq mslumat olmadigim: da diggats catdinr, ro-
vayat soklinds 1608-ci ildo vafat etmosini deyonlorin oldugunu
yazmagla Dana Atanin bu dovrds yasadigim toxmin edir. Daha
sonra aragdirmagi Dana Atanin neco diinyagériisii dasidifina no-
zor yetirir, onun sufi seyxi olmasini qeyd edir, toriqat silsilosi ilo
mogshur Seyx ©hmad Yasaviys baglandigim gostorir (1, 227).

Bu yanagma eyni zamanda alimin xalq sufizmi, tirfan vo to-
sovviif, elocs do islami diinyagoriisiin dorin qaynaqlan haqqinda
shomiyyatli elmi saviyyasini modellogdirir. Onu da geyd edak ki,
alimin bu istiqgamatds do doyarli asorlori vardir ki, onlardan biri do
mohz boylik sufi seyxi Ohmad Yosovi barads olub, “Xoca Ohmad
Yasovi va xalq sufizminin bozi problemlori” adlanir. Biz bu vo
digor osorlor barods yuxarida molumat vermisik, mévzumuz
gerayinca offuz epik sistemini iglodiyimiz ii¢tin miisyyon asarlorin
tizorindon kegmok macburiyystindo qalsaq da, miioyyan asorlor
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tolob edir ki, bu sokilds yeri goldikcs qisa olsa da, molumat verck.
Olbotto ki, bu, F.Bayatin boyiikk elmi ugurudur. Alim sistemli
soviyyads elmi foaliyyats malik oldugu ti¢iin onun ssorlori bir gox
mdvzularda gaynaq rolunda ¢ixis edir.

Tadgigater alim “Dana Ata oguznamo™sini heca vaznindo
yazilan ilk odobi osor adlandinr, xiisusilo oguznamonin qosma
va gorayli formasinda yazilan ilk asor olduguna diqget g¢akir,
mohz bu osordon sonra oguznamo motivleri asasinda yazih ads-
biyyatda dastanlar yazilmasi anonossinin yarandiZin geyd edir.

Alim “Dana Ata oguznamasi’nin tapildig1 yeri vo katibini
- do nazers ¢atdirmagla yazili adobiyyatin ilk niimunasi olan bu
oguznamoys xiisusi gokildo yanasdigim niimayis etdirir. Alim
yazir ki, bu asorin slyazmas: S.Peterburq sohorinin $orqstinasliq
[nstitutunun arxivinde saxlamr, onun iizii 1821-ci ildo Molla
Qurbangoldi adli bir katib torafindon k¢liriilmisdiir.

Oguznamonin siijet vo mozmunu barado bohs agan todgi-
gat¢1 “Dana Ata ofuznamosi”’ndo Dana Ata Oguz xanin miisli-
man volisi (6vliya s6ziiniin tok soklidir) olaraq 6ylir, onun nesil
socarasini taqdim edir, Oguz xamn tutdugu srazilor barado molu-
mat verir. Bu yerlordon Dana Ata Qara Kitayn, Tibetin, Tacikin
adlarim ¢okir. Hotta todqiqatg1 ona da elmi ictimaiyyotin digqoti-
ni calb edir ki, Tacik bu asords etnonim yox, toponimdir, Hin-
distanla Cin arasinda yerloson 6lko adidir. Alim eyni zamanda
onu da geyd edir ki, bu aserdo digor oguznamolordon forgli yer-
lor goxdur, ancaq oan diqgotalayiq olan odur ki, bu oguznamodo
“Oguz Kagan” vo “Kitabi-Dado Qorqud” ilo saslogon yerlor do
coxdur. Tadqgiqatg1 mohz bu gonasti ilo 6guznamalarin v offuz
epik anonasinin dastan, rovayat, nagil formasinda xalq arasinda
yasamasini miioyyan edorok bu asorlorin nogr olundugu vaxtdan
¢ox-¢cox avval yaygin olmasi miiddoasim konkret ssar vasitosilo
mantiqi saviyyadas irali siiriir (1, 227).

Taodqiqatg: alimin elmi auditoriyaya en51kloped1k molumat
soviyyasinds taqdim etdiyi iigiincii 6guznamo “Ondolib ofuzna-
masi’dir. Alim gostorir ki, Nur Mithommad Ondslibin heca voz-
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nindo yazdigi bu oguznams yazihi adobi niimune olaraq “Dana
Ata oguznamasi”ndon sonra yazilmis ikinci oguznamadir ki, seir-
s yazilib. Bu ofuznamo XVIII asrdo yazilmigdir. Nur Mithom-
mad Ondalib toqribon 1660-1665-ci ildo dogulmus bdyiik tiirk-
moan sairidir. Bu boylik sair ddvriiniin elmlorini kamil bildiyino
goro ustad toxolliisti almig, asorlorine 6ziindon sonrak: sonotkarlar
da bir ¢ox noazirs, toxmis yazmuslar. Alim qeyd edir ki, “Ondolib
ofuznamosi” hacmco béyilk olmasa da, ¢ox doyarli monbadir.
Eyni zamanda bu asarin giymoti ham ds ondadir ki, asorde elmi
todqiqatgilar liglin ovezsiz t6hfs olan 24 horfli Oguz slifbasi
haqqinda da molumat verilmisdir. Ondalibo gora, bu horflor hor
biri bir damgam bildirir (1, 227). Onu geyd edsk ki, bu molumat
“Obiilqazi Oguznamosi”’ndoki damgalarin say: ils eynidir (3, 70-
72). Els F.Bayat da bu damgalarin mohz oguz boylarinin damga-
lan1 oldugu fikrino golmis, bu barado fikir yiirlitmok baximindan
bu mévzunu todqiqateilar tiglin agiq qgoymusdur (1, 227).
~ Tadgiqatg1 alim ham bu oguznamodon seir 6rnoklari ver-
moklo asar haqqinda toassiirat yaradir, homginin asarin ideya vo
qayasinin boyiik tiirk fathlori ilo bagli oldugu barade bohs edir,
hom oguz tarixinin miioyyan bilgilorinin bu asards yer aldigim
niimayis etdirir, hamginin oguzgulugun mofkurs soviyyssinds
toronniim olunmasina diqqot ¢okir. Olbatts, F.Bayat burada alim
olaraq elmi tolablori nozardon qagirmir, ancaq 6z milli-manavi
baxislarini bu kontekstdo aydin sokilde oks etdirir. Alim asards
ti¢ min illik tarixi olan Oguz xan (xagan) va onun $vladlarinin
rogadotli tarixini bodii soviyyada tocossiim etdiron gairin milli-
moanovi dvqatina diqqet ¢gokir, eyni zamanda onun islami goriis-
lorinin folsofi formada osordo yer tutmasina aydinliq gotirir:
“Oguznamads Ondslib insanin yaranmasindan baglayaraq Oguz
xamn acdadi Yafosdon, onun oglu Tiirkdon damsir, 6ziiniin fal-
sofi fikirlorini agiqlayir” (1, 227, 228).
Alim gostarir ki, sair eyni zamanda Qipgaq xanin, Cingiz
xanin dastanlarindan da bu asordo bohs agir. Tobiidir ki, Nur
Miithommod Ondolib Qipgaq xanla birlikde Cingiz xam da tiirk
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olaraq gériir, 6z tiirkmonliyi, yaxud tiirklilyli nozerindon bu das-
tanlara yanagir. Halbuki tiirk dillorinin gqruplagdirilmas1 kimi an
genis yayilmis snenavi qlisurlu tosnifatda (N.A.Baskakov tartib
etmigdir) qipcagqlar tiirk dillori ailssins aid edilsa do, mongollar
mongol adi ilo bu sirada yer almir (4, 62).

N.Mommoadov va A.Axundovun dillerin genoloji tesnifa-
tin tarixi-filoloji baximdan manbaslar ssasinda toqdim etdiyi dor-
slikdo aydin goriiniir ki, qupgaq vo mongol dillari farqli dil ailo-
sina aid edilmigdir (5, 291).

Alim “Ondslib ofuznamasi”nin poetikasina da xiisusi ola-
raq diqqat verir. O yazir ki, asason Oguz xanin gahromanhigin-
dan, Slkslor fath etmasindon s6z agan bu asor 12 hissadan, yani
12 dastandan ibaratdir. Alim bunu “Kitabi-Dada Qorqud” dasta-
mnin poetik strukturu ils baglamaqla mohz an bdylik oguznamo
olan bu eposda 12-lik sakral say simvolikasinin oguzlarda genis
yayilmasini, elo bu montiqi ssasla oguznamoloro galmasini gos-
torir. Bundan slava bu asarin masnoavi formasinda yazilmasi, an-
caq dam@a haqqinda olan hissonin heca vazninin beglik vo onlu-
gunda yazilmasinin gostorilmasi, asarin dilinin sads vo anlagigh
olmasi, oguz-qip¢aq dil elementlorinin assrds yer almasi va s. bu
kimi masalslar tadgiqat¢: alimin bu asarin poetikasindan da neco
aydinhqla bohs etmasindon xobar verir.

Tadgigat¢1 alim bu oguznamods tarixi fars-tiirk qarsidur-
masmnn izlarini da diggots ¢atdinir. Bu savagda mohz tiirk galo-
basinin Oguz xan modelindo tamin olunmasi oguznamonin asas
siijet xottinin bir hissosini togki edir. Alimin gosterdiyino goro,
“Oguznamoado Ondalbin tarixi yaxs: bildiyi aydinlagir. O, scom
dediyi iranhlarin tarixini dérd yers boliir. Oguzu Koayumarsin
oglu Husonglo miiasir hesab edir. Oguzun Husgonglo vurusu vs
birincinin gslobasi yiiksok pafosla teranniim olunur” (1, 22).

Tadqiqatgt alimin ensiklopedik cohatdan toqdim etdiyi dor-
diincii oguznamos “Rosidoddin Oguznamasidir. F. Ragidoddi-
nin “Comi-ot-tovarix” osorindon olan bu ofuznamo haqqinda
¢ox yazildifn iiglin biz osoro {imumi sokildo toxunaraq alimin
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oguznamoys orijinal miinasibatindon bu kontekstds bohs etmoyi
mogsadsuygun hesab edirik. Belo ki, F.Bayat 6nco gostorir ki,
“Rosideddin Oguznamssi” oguznamolorin islam variantidir (1,
228). Olbatta, bu asor elo islam mafkurasi asasinda sistemli go-
kilds Oguz xanin tarixindon bahs acir. Aragdirmag: bu baximdan
ofuznamays aydin baxig sorgiloyir. Tosadiifi deyil ki, elo eyni
yerds alim bu oguznamonin ilk yazih tarixi-xronoloji aser oldu-
gunu da geyd etmak ehtiyaci hiss edir.

FBayat daha sonra F.Rogidoddinin avtobiografiyas:
haqqinda, asorin meydana gixmasi sobobi va poetikas: barads do
qeydlor aparir, bu asorin faksimilesi vo torciimagilori, eyni za-
manda miixtolif nagrlori haqqinda molumat verir, sifahi vo yazili
motnlorin serhadlorini miisyyanlogdirir, hotta miflorin, ravayatlo-
rin, dastan elementlorinin oguznamodo necs yer almasina belo
diggat ¢okir. Alim ssarin mifoloji, cografi, tarixi-filoloji sarhad-
lorini miloyyon edsrok aydin mévqe nlimayis etdirir. Onun tog-
dim etdiyi bir maraqlt moalumat da odur ki, bu asardo Nuh sley-
hissolamin oglu Yafas deyil, Olcay xan adlamir. Todgiqatgi eyni
zamanda qeyd edir ki, Rogidoddine goéro, “Tiirklor Yafass Olcay
deyirdilor” (1, 228).

Alim Rasidoddinin yazdifa asasimnda Oguz gocorasini bildi-
ron ofuz boylarimin adlarini, ba adlarin anlamlarimi, onqonunu,
ot gismini — dam@asin1 oks etdiron cadvsl toqdim edir, ot qismini
vo dam@asim ayn gotiiron todgiqatgl, goriiniir, damg@aya forgli
cohatdon miinasibat bildirir, balka dos, “Ondslib oguznamasi”nds
go6stordiyi kimi dam@aya eyni zamanda alifba igaralori soviyye-
sindo yanagir (1, 229).

Alimin bu ofuznamoays yanasma torzindon aydin goriiniir
ki, bu osari ssasan iki kontekstds daha gabariq soviyyado elmi
ictimaiyystin diqqatine gatdirr:

1. “Roagidoddin Oguznamoesi”nds dasinan islami goriiglor
asas mozmun planim togkil edir;

2. “Roasidoddin Oguznamasi” oguznamolor i¢orisinds tarixi
realliglari daha ¢ox 6ziinds dasiyir.
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Tadqiqateimin elmi-kiitlovi cohstdon bu ssari yayginlagdir-
maqda ¢okdiyi zehmat ayrica qiymeotlondirilmolidir. Umumtiirk
modoniyyatinin torkib hissasi olan bu oguznamoys alim baxigi
niimayis etdirmo bu sahadoki digar alimlorlo birgo F. Bayat1 da
votondas alim kimi pasportlagdirir.

Alimin oguznamalar corgosinds sira ardicillign ilo taqdun
etdiyi n6vbeti beginci oguznams “Salir Baba oguznamasi”dir.
Bu oguznamonin XVI asrds ogfuzlarin dogma dillorinde yazil-
masint geyd edan tadqgiqats: diqgots gatdirir ki, bu asor do oguz-
namolaorin islami versiyasidir. Oguznamenin miisllifi Salir Baba
haqqinda bshs agan alim yazir ki, onun haqqinda ¢ox az bilgi
qalmigdir. Salir Babanin Qulahioglu Xiridari Salir Baba oldugu-
nu gostoran aragdirmagi onun oguzlarin Salur boyundan olmasi-
m diqqgats gatdiraraq nozors gatdirir ki, elo kok baghhig da bu
oguznamonin daha yiiksok saviyyads yazilmasinda miihiim rol
oynamigdir. Burada alim salnamagilik spesifikasina da y6nali el-
mi miinasibot niimayis etdirir. Salnamolorin Syranilmasinda,
olbatta, bu xiisusiyyatlora digqoat verilmalidir. Osarin mazmunu-
nu tosvir vo tohlil edon aragdirmagi alim g6storir ki, bu osordo
padsahliq taxtina Oguz xanin oglu Giin xandan sonra Diyip Ba-
kuy xan (Dib Bakuy) yiiksalir. Oksar oguznamalorda iso biz Qa-
y1 xanin Giin xandan sonra padsah oldugunu goriiriik. Alim bu-
nu asason Salir Babanin alindoki materialin azlig: kimi izah edir.
Ancaq onu geyd edoak ki, dogrudan da, todqiqatginin geyd etdiyi
kimi, oguznamoslorin goxlugunda Giin xandan sonra Qayr xan
goldiyi halda, Salir Babadan avval Rasideddinds do Giin xandan
sonra Dib Bakuy golir: “Giin xandan sonra padsahliq taxtina ulu
babasimin adin1 qoydugu oglu Dib Yavqu xan ¢ixdi” (6, 41). Ma-
lumdur ki, Dib Yavqu els Dib Bakuy xandir. “Ragideddin oguz-
namoasi”’ndo Salur elinin béyiiyli Ulag va Uladla goriison Dib
Yavqu, “Obiilqazi Oguznamasi”’nds yeno do Salur elindon olan
Ulasla goriison Dib Bakuy adi ilo diqgat ¢akir (6, 41; 3, 73). Bu
yerdo onu da qeyd edok ki, F.Bayatin gostordiyi kimi els Obiil-
gazido do padsahliq taxtina Giin xandan sonra mohz Qay1 xan
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oturur (3, 73). Alim bundan slavs bu oguznamads heg bir oguz-
namays diigmayan masalalorden do bshs agir. O “Salir Baba
Oguznamasi”no asasan gdstorir ki, bu oguznamoays diigan Olsun
obrazi vo Oxlu eli haqqinda basqa oguznamalords malumat yox-
dur. Eyni zamanda bu oguznamodo Muhammad ©leyhissalamin
golisi arofosi va peygomborlik dovrii ilo saslogon ¢ox qiymaotli
molumatlar vardir. Bels ki, Yavi Inal xanin padsahhig: zamanin-
da Muhammod Sleyhissalam zithur edir vo Yavi Inal xan Maru-
da Gorkiilnii peygomborimizin hiizuruna gondorir vo 6zii do
miisliman olur. Malumdur ki, digor oguznamoslords do miixtolif
soxsiyyatlorin Muhammod Oleyhissolam ilo goriigmasindon va
islam1 qabul etmasindan xaber veran rovayatler vardir. Ragidad-
dinds Kay1 Inal xan da Dads Qorqudu (Bayat Dede Kerengiki)
Muhammod Mustafa Oleyhissslamin hiizuruna géndorir (6, 43).
Oguzlarin bdyiik modoni-monavi abidasi olan “Kitabi-Dada
Qorqud” eposunda da Biigdiiz Omanin Peygombor Dleyhissalam
ilo goriismoasi vo onun ashabi olmast haqqinda molumat badii
soviyyads oks olunmusdur (7, 50). Onu da qeyd edsk ki, Biigdiiz
Oman tarixi goxsiyyast olaraq “Obiilqazi Oguznamosi”nds Bek-
dez adi ilo mohz eyni xan olan Inal Yavi xanin vs onun oglu
Diiylu Qay: xanin inaqbayi olaraq aks olunmusdur (3, 77).

Bu hadisslarin oguznamalards bu gokilds yer tapmasi eyni
zamanda onu da gostorir ki, Vahid Tann inanci dagiyan tiirk
xalqlari, xiisusila do oguzlar islami qilinc giiciina deyil, koniillii
olaraq gsbul etmislor.

Tadgigatgt alim bu yerds onu da gostarir ki, ofuznamolorda
dérd min illik Oguz tarixi unudulmus, lakin Salir Baba torofindan
bu tarix gisman do olsa, borpa olunmugdur. Arasdirmagi alim bu
geydi ilo homin oguznamonin na godar giymatli menbs oldugunu
elmi ictimaiyyatin nazarins ¢atdirmaga nail ola bilmigdir.

Dayarli alim F.Bayat anoloji soviyyads “Salir Baba oguz-
namosi” ilo “Kitabi-Dads Qorqud arasinda miiqayisolor aparr,
Salir Baba va Dads Qorqud oguznamalarinds iist-iisto diigon yer-
lorin ¢ox olduguna diqqst ayirr. Xiisusilo yuxarida gostordiyi-

116



miz hadisslorin tosviri, oguzlarin Peygombor Oleyhissolam ilo
goriisii vo islami gobul etmasi kimi moasaslalor bu siraya aiddir.
Eyni zamanda “Kitabi-Dado Qorqud” eposunda oldugu kimi
“Salir Baba Oguznamasi”nds do Dads Qorqud voli olaraq kora-
motli saxsiyyat olaraq gostorilmigdir. Bundan slavs alim “Salir
Baba oguznamosi’nda olan bozi melumatlarin “Obiilqazi oguz-
namssi”’nds ds yer aldigimi géstararak bu kontekstdo Dado Qor-
quda gerontoloji baxis niimayis etdirir vo giiman edir ki, Obiil-
gazi Salir Babanin asorindon bohralonmigdir. Olboatto, bu da
aragdirmaginin ofuznamslars sistemli saviyyads tipoloji baxim-
dan yanagdigim bir daha tosdiq edir.

Tadgiqat¢1 bu oguznamonin slyazma materiali haqqinda da
elmi auditoriyaya gorakli bilgi taqdim edir, eyni zamanda bu oguz-
namy iizorinds filoloji y6niimds do aragdirma apararaq oxuculan
ensiklopedik soviyyads molumatlandirmaq mogsadi dasiyir, matni
miixtolif kontekst asasinda taqdim etmokls elmi-kiitlovi ictimaiy-
yati bu oguznamo ilo kompleks sokilda tams edir (1, 230, 231).

Alimin bohs a¢difn digar oguznamoa oguznamslorin demak
olar ki, asas 6ziiliinii, invariant strukturunu togkil edan, oguzsii-
nashqda “Uygur oguznamssi” adi ilo mashur olan “Oguz Ka-
gan” dastamidir. Tadgiqatgr alim bu barads yazir ki, “Oguz Ka-
gan” dastanina aid olan “...motivin diaxron vo sinxron planda
Oyronilmasi tokco onun variativliyini gostormok tiglin deyil, hom
do epik ananads invariantin barpasi igino xidmat edir” (8, 8).

Goriindiiyii kimi, tadgiqatgr alim bu dastanin biitiin tlirk-
oguz epik ananssinds invariant struktur togkil etmosini diqqgat
morkazino gatdinir. Tasadiifi deyil ki, oguzsiinas alim S.Rzasoy
mohz elmi ictimaiyyato oguz mifi ilo bagh toqdim etdiyi tezis-
genastindo gostormisdir ki, “Oguz mifi ofuznamo eposuna
transformasiya olunmugdur” (9, 5).

Mbhz oguz eposunun invariant strukturunu togkil edon
“Oguz Kagan” dastani da bu baximdan ¢ox shomiyyatli monba
kimi aragdirmaya calb olunmagq zarurati do dagimigdir ki, F.Baya-
tm bu istiqgamotds ¢okdiyi zohmat yetorincs elmi auditoriyanin
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oguzsiinashigda slds etdiyi tohfolor tiglin osas zomin togkil et-
migdir. Alim 6zii da oguz mifinin “Oguz Kagan” dastaninda da-
sinmasi barads yazmigdir ki, “Azarba)}él tiirklorinin soykokiindo
duran oguzlarin mifoloji goriiglorini, diinyaduyumunu, tayfa,
dévlst va horbi diiziimiinii, epik moadsniyyatini oks etdiron “Oguz
Kagan” dastaninin aragdiriimasina boyiik ehtiyac duyulur (8, 4).
Tadgiqatg1 elmi ictimaiyyats “Oguz Kagan” dastani haqqin-
da bilgi verorkan tobiidir ki, bu dastanin todqigat tarixins vs 2l-
yazma niisxasinin aragdirilmasina diqqat yetirir. Belo ki, slyazma-
nmin Paris Milli kitabxanasinda saxlamilmasi, hansi formada ol-
masi, 9sas niisxadon uygur slifbas: ils tiziiniin ko¢iiriilmasi, hotta
nega voraq va sshifodon ibarst olmasi, hor sohifados nego sotir ya-
zilmasi, bundan slava sohifslards dastan mozmununa uygunlugu-
nun miimkiin ola bilacoyi gy rongli dkiiz, qus va tokbuynuzlu
heyvan soklinin hansi sohifads negonci satir altinda g¢okilmosi
hagqinda dogiq molumat soviyyesi ilo genis toossiirat yaradir.
Dastan haqqinda elm alomins ilk malumatin 1815-ci ilds F.Dits
torafindon verilmoasini geyd edon aragdirmagi, dastam 1890-c1 ildo
V.Radlovun rus dilins tarciimo etmosini, 1891-ci ilds iss alman
dilina transkripsiya etmasini vo torciimosini hoyata kegirib nosr
etdirmosini elmi ictimaiyystin diqgstino ¢atdirir. “Oguz Kagan”
dastaninin ikinci nosrinin Rza Nura aid olmasi haqqinda bilgi
veron tadgiqatei, onun bu dastam Iskonderiyyads transkripsiya,
torclima, 8n soz vo faksimile ilo birlikdo 1928-ci ildo ¢ap etdirmo-
sing diqqat ¢akir. O, geyd edir ki, bu abidoni daha sonra, 1932-ci
ildo V.Banq vo Q.Rohmati, 1959-cu ildo A.Serbak, 1970-ci ildo
M.Ergin, 1988-ci ildo K.Omirsliyev, yeno homin ildo A.Bekms-
radov nogr etmislor. Bu asorin rusca, almanca, fransizca, tiirkes,
gazaxca, Ozbakcs, tiirkmonco nosr olunmasina diqqst yonsldon
alim, 6ziino qader Azarbaycanda nogr olunmamasim da tassstiflo
geyd etmigdir. Elo bu sabobdan do tadgiqatg: alim F.Bayat bu agir
mosuliyysti 6z Uzorino gétiirmiis, ilk dofo olaraq orijinaldan
“Oguz Kagan” dastamm 1993-cii ildo kitab halinda nogr etdirmis-
dir. Bu kitabda alim dastan hagqinda 110 sohifs todqiqat, variant
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farglori haqqinda qeyd, izahl liigst, mifoloji obraz vo ifadslors
sorh vermis, motnin transkripsiyasim doqiqliklo aparmms, Azar-
baycan tiirkcasinds taqdim olunmasina nail olmusdur.

F.Bayatin geyd etdiyino gors, bu asor elo homin ildo Ser-
bak nagrins asasan K.V.Narimanoglu vo F.Ugurlu torofindan ¢ap
olunmusdur. Qeyd edok ki, todqiqatgimin gostordiyi bu nagr
“Oguznamolor” adlanmagla “Oguz Kagan” dastamndan slava
digar oguznamalori do 6ziindo comlomaklo elmi ictimaiyysts da-
yarli hadiyys olmusdur. Mahz F.Bayat da alim obyektivliyini
asas gotlirorok eyni ildo ¢ap olunan bu kitab vo miislliflar hag-
qinda da bilgi vermayi zoruri saymigdir (1, 231).

Tadgiqatg1 alimin monbogiinas, maxazsiinas veo torclimogi-
lik isi {izro orijinaldan Azorbaycan tiirkcasino toqdim etdiyi bu
giymatli abids istifado manboyi kimi elmi-kiitlovi saviyyado bs-
ylik todgiqatlarin meydana ¢ixmasimi asanlagdirmig, humanitar
elmlor sahasinds ciddi yeni elmi prioritetlorin miioyyonlogsmosin-
do miihiim rol oynamigdir.

F.Bayat “Oguz Kagan” dastammn yalmz Azorbaycanda ¢ap
olunmasim yetorli bilmomis, bir godor sonra Tiirkiyodo nogr et-
dirmoklo tiirk dilinin transkripsiyasina da uygunlagdirmigdir (10,
271-299). Ogoar onu da nazare alsaq ki, bu adobi abide Tiirkiyodo
boyik tirk alimi M.Ergin torsfindon holo 1970-ci ildo nogr
olunmusgdur, o zaman todqiqatg1 alimin necs bir mosuliyysti boy-
nuna gétiirmasini tosovviir etmok olar. Onu da geyd edok ki, bu
¢otin vozifoni alim cosarati ilo dagiyan F.Bayat bu baximdan biitiin
tiirk folklor mokamm 6z elmi zokasi ils layiginca shato etmigdir.

F.Bayat yalmz “Oguz Kagan” dastanimin elmi ictimaiyyats
bu sokilde toqdim olunmasim yetorli bilmomig, bu abids haqqinda
“Oguz epik ananasi vo Oguz Kagan” dastam™ adli unikal elmi tod-
giqat asori yazmugdir. Bu asor anonavi elmi soviyyadon ¢ox fargli
sokildo yazilmig, “Oguz Kagan” dastamm yalniz bir dastan kimi
deyil, oguznamo eposu olaraq doyerlondirmis, bu asari oguz kom-
pleksindo gotiirmoklo bu osorin digor ofuznamolorlo baghligim
gostormis, oguz invariant strukturunu osaslandirmiugdir. Todgiqgate:
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bu tadgiqat igini hom tarixi-filoloji, hamginin struktur-semiotik
metod asasinda islomoklo elm alomine bu sahodo boyik yeniliklor
oarmagan etmigdir. Olboatts, F.Bayata qodor do struktur-semiotik
istiqgamotdo miisyyan azliq togkil edon elmi moqalolor olmusdur,
lakin struktur-semiotik metod osasinda genis todqgiqat osorini ilk
dafo mohz F.Bayat ortaya qoymusdur. Alim bu assrds oguznamo
motnlarinin semantik laylar asasinda bir ¢ox moziyyastlorini meyda-
na ¢ixarmis, eyni zamanda bu niimunslorin mifoloji, tarixi, epik
saviyyelarini miioyyonlogdirmis, mévzu, motiv, siijet spesifikasim
isaralomis, dastan poetikasim hor iki metod ssasinda aragdirmus,
oguznamoslorin, xiisusilo da “Oguz Kagan” dastanmimin genezisini vo
tipologiyasim tarixi-filoloji, snonavi-tosviri vo struktur-semantik
soviyyalords aprobasiya etmigdir. O, eyni zamanda oguz comiy-
yatinin inanclar sistemini, oguz moigotinin 6zol cohotlorini, oguz
diinyagorisiintin mifoloji, tarixi vo epik tozahiirlorini qalom zor-
gorliyi ils ¢ox keyfiyyatli soviyyads cilalaya bilmigdir.

Alimin “Oguz epik sanonasi va Oguz Kagan dastami” adla-
nan elmi todqiqat asori haqqinda genis bohs agmaq olar, lakin
bunun bir yazi shatosinds miimkiin olmadigim bildiyimiz tigiin
bu asar haqqinda yalmiz {imumi molumat vermokls kifayatlon-
mays macburug. Olbatta, bu tadqiqat haqqinda tadgiqat aparmaq
gaorakliyl bir gox aragdirmagilarin galocok aragdirma mévzusu
olaraq agiq qalmaqdadir. Biz alimin bu sahadoki an bdyiik asori
haqqinda ona goro on qisa gokildo imumi saviyyads bohs etdik
ki, bu, geyd etdiyimiz kimi, genis tadqgiqat tolob etmokls bara-
bar, eyni zamanda alimin oguz epik sistemina aid olan digor ya-
nasma torzini do miisyyan edo bilok. Gostordiyimiz kimi, alim
bu sistemos faktoloji olaraq oguznamoslor asasinda yanagir, ad-
dim-addim “Oguz Kagan” dastanina dogru yol alir, bu istiga-
moatda gordiiyli genis foaliyystlo yekunlagmir, biitliin ofuz siste-
mini ohato etmok liglin elm alomino molum olan biitiin oguz-
namoalars ayri-ayn yliksok elmi intellektualliqla baxis sargilayir.

Biz yuxarida qeyd etmisik ki, alim elmi ictimaiyyati daha
genis soviyyads bilgilondirmok ii¢lin az todqiq olunan oguzna-
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molor haqqinda ensiklopedik molumat vermoakls oguz epik siste-
minin elmi toassiiratim yaradir. Biz bu baximdan alimin toqdim
etdiyi als oguznams haqqinda sistematik molumatlari diqgsto
catdirmaga ¢aligdiq. Bu corgado duran novbasti ofuznams elmi-
nozari adebiyyatda oguznamolorin “Uzunkérpii variant” kimi
taninir. Alim 8nco gdstarir ki, oguznamolarin garb qoluna aid
olan bu asar manzum oguznams olaraq 6ziinds islami goriislori
dagimaq baximindan islami dastan pargasidir. Tadgigatgt daha
sonra geyd edir ki, bu oguznamani ilk dofo H.N.Orkun nosr et-
dirmisdir. Eyni yerds onu da qeyd edir ki, Orkun nasrinds matn-
slinasliq baximindan xiisusi doyari olan faksimile, asarin miiasir
tiirkcoasi, latin grafikas: ils transkripsiyasi verilmigdir.

O, slyazmanin dérd sshifs oldugunu, har sohifods 13 beyt-
lik iki stitun yerlogdiyini, hotta slyazmada cinlmis va pozulmug
yerlarin do oldugunu geyd edir. Daha sonra tadqgiqat¢: bu islami
oguznamanin nd iglin “Uzunkorpli variant” adlandiriimasinin
sobobini agiqlayaraq qeyd edir ki, buna sabab asarin Uzunkdrpii-
do Seyyid Oli adl bir goxsin kitabxanasindan tapilmasidir.

“Uzunkorpli ofuznamosi”nin mozmunu haqqinda molumat
veran alim gostarir ki, bu asorde Oguz xan miisliman 6vliyasidir.
Rasideddin vo Yazi¢ioglu Olids oldugu kimi bu oguznamads do
Oguz xan islam yolunda olub, atas1 Qara xanla islami goriisiino go-
ra ddyligon qazi olaraq proyeksiyalamr. Oguzun omilorinin qizlan
ilo evlonmosi, onlan islam dinina dovat etmosi vo s. bu kimi
hadisolor yuxanida gostorilon iki moghur oguznams ilo ¢ox ya-
xindan saslogir. Todqiqat¢: elo bu baximdan bu oguznamonin ya-
ziya almmasimin XIV asrin ikinci yarisindan avvale gedib ¢ixma-
difr genaotini ds iroli siiriir. Bu yerdo alim “Oguz Kagan” das-
tammn da o ciimlodon bu asarlo baghlifina da diqqat ¢okir, har iki
asarin eyni bolgonin mohsulu oldugunu nazars ¢atdirir. Bu tezisini
isbat etmok iiglin alim orijinal torzdo yanagma niimayis etdirorok
Uzunkérpli oguznamesine H.N.Orkunun lingvistik yondo gati
olaraq toxunmadigini qeyd edib, bu asorin diline miinasibet bildirir,
hor iki oguznamadoki leksik vo qrammatik vahidlorin adekvat
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olmas1 baximmdan bu miiddsasim montigi saviyyado dil faktoru
asasmnda irali siiriir. Bu yanagma torzi eyni zamanda onu da gostorir
ki, todgiqatc alim bu va digar oguznamoslori ensiklopedik malumat
saviyyesinds elmi ictimaiyyatin diqqotine ¢atdirdiqda yalmz liigot-
¢ilik baximmdan méveud molumatlar vermak vazifasi giidmadi-
yini, osoro miixtolif soviyyslords aragdirmagi olaraq yanagdigim da
niimayis etdirir. Elo bu baximdan da alim Tirkiys alimlorindon
F.Xopriiliiniin, Z.V.Toganin, K .Eraslamin bir-biri io toqqusan vs
miioyysn noqtolords bir-birini tamamlayan fikirlorini gdstororak,
sonda 6z qonastini diqgete ¢atdirir, bu asarin oguz-karluq dilinde
yazilmasmn deyilisi ilo razlagdifini, asorde oguz dilinin sorq va-
rientiiin iglondiyini, bu dilds karluq va qipgaq dilinin element-
lorinin dagindigint sonuc olaraq qabul edir. Bu miinasibot 6zii belo
alimin hotta oguznamolor hagqinda bilgi verarkon, bu &moklors
miistaqil yanagmasim, oguzglinas alim olaraq ¢rxis etmasini digge-
tolayiq soviyyads gostorir (1, 232-233). _
Oguzsiinas alim F.Bayatin elmi maarif¢ilik vo istifads qay-
nad kimi toqdim etdiyi névboti oguznamo “Yazigioglu 9Ilinin
ofguznamoasi”dir. Tadqiqatg1 qeyd edir ki, bu ssorin osl adi
“Tovarixi-ali-Solcuq”dur. Onun fikrinco, bu asor Oguz tarixini
oks etdiran tiirk dilindo yazilmg ilk tarixi asordir. Alim bu ssarin
1436-c1 ilda yazilmasimi qeyd edarok ona da diqqgst ¢okmisdir ki,
asorin miidllifi olan Yazigioglu Oli haqqinda ¢ox ciizi malumat
vardir. Yazigloglu Olinin avtobioqrafiyas: barads qisa bilgi ve-
ron aragdirmagi dogumu vo Sliimii hagqinda heg bir malumatin
olds olmadigim, lakin XV osrdo yasamasimmi daqiqlosdirir, bu
ofiuznamadon bagqga he¢ bir asorinin hoalolik elm alomina molum
olmadigina da nozar yetirir. Osorin sads Oguz tiirkcasinds yazil-
masin gostaran alim onu da gosterir ki, bu oguznams Oguz sh-
valatini, fiituhatimi, Dado Qorqud kolamlarini i¢ino alan tarixdir.
Tadgiqatg1 eyni zamanda bu qgenasto golir ki, bu asor do islami
goriislori dastyan oguznamoalordondir. Bu osarin meydana gol-
mosinin sobobini izah edon alim diqqst ¢cokmaya ¢alisir ki, Yazi-
¢10glu Olinin ofuznamosi oguzguluq horokatinin 6rnoyi olaraq
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Oguz dovlati togkilatlarimi 6ziindo oks etdiron qiymotli tarixi
monbadir. Osarin II Murad torafindon yazdirilmasi ve acdad tari-
xi olarag meydana ¢ixmas1 haqqinda molumat veran F.Baygt/
onu da gostarir ki, asor osmanl ddvriinds salcuglar haqqinda ya-
zilmasi etibarilo bir-birina bagli olan tiirk socorasini 6ziinds oks
etdirib Oguz xam soy acdadi olaraq isarsloyir. Oguz xaqanin ya-
rimafsanovi, yaritarixi soxsiyyst oldugunu qeyd eden alim bu
oguznamonin Rogidoddin oguznamssine dayanmasimi mazmun
konteksti osasinda izah etmosi do gox diqqstgakicidir. Ragidad-
din oguznamosinin bir godor doyigik sokli olaraq gériinon bu
asarda bir ¢ox hadisslor bir-biri ilo ¢ox saslogir. Osorin iki hissa-
dan ibarst oldugunu geyd edon alimin fikrinca, bu ofuznamenin
birinci hissosinde Yazgioglu Oli Rogidoddin oguznamossindsn
faydalanmigdir. Aragdirmagi bu osorde yalmz Rasidoddinds de-
yil, digar oguznamoalords olmayan hissalors do diqgat ySnoltmis-
dir. Oguznamado Oguz xanin ogullarina nasihati, cnlan hemiso
bir yerds olmaga saslomasi, bunun iigiin tok-tok oxlan asanhgla
sindirmasi, alti oxu sindirmaq {igiin ogullarina bir-bir vermosi,
onlarin da oxlan sindira bilmamasi va s. bu gobildandir.

Osorin poetikasim agkarlayan alim yazir ki, miosllif bu
oguznamads xalq arasinda yagayan ofsanclordon do moharatlo
istifado etmis, Dado Qorqud dastanlarindan da bshralonmisdir
ki, bu asords dastan elementlari agkar soviyyado gériinmokdadir.

Alim bu asorin tarixi-filoloji baximdan doyarlondirilmasin-
ds birinci hissodo oguznamolorin uygur variantinin da konarda
qalmadigina digqgat yetirir, eyni zamanda asorin biitdvlikds dil
va lislub baximindan XV asrin nosr dili haqqinda canh xalq dili-
nin gostaricisi kimi genis toossiirat yaratdigini qeyd edir.

Bu oguznamonin ikinci hissesindon bohs agan tadgigate:
gostarir ki, miiollif bu hissads salcuglarin tarix sohnasine gixma-
sin1, qaznavilorlo, bizanshilarla vurugmasini strafli gokildo sorh
edir. Hotta F.Bayat Yazigioglu Olinin istifado monbalorino do
diggot ayiraraq Ibn Bibinin, Ravondinin adlarim ¢akir.
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“Kitabi-Dads Qorqud” eposu ila “Tavarixi ali-Salcuq” ara-
sinda paralellor aparan alim qeyd edir ki, bu asards Dads Qorqud-
la saslogon yerlor ¢oxdur. Bunlardan Bayindir va Salurlardan va
Qazan xandan bohs olunan hissalarin, “Kitabi-Dads Qorqud” un
miigoddimosinds ilk abzasda comloson genis malumat yiikiiniin
ve s.-nin epik-tarixi-mifoloji saviyyads deyil, homg¢inin leksik-
sintaktik baximdan da yaxinhigim anoloji tohlillarlo ssaslandirir.

Bu ofuznamos haqqinda ensiklopedik bilgi veran alim asor
haqqinda daha atrafli tosovviir yaratmagq ligiin Rogidaddinds diggoat
¢okdiyi kimi, bu asarde do miisllif torsfindon oguz boylarim gos-
toron cadvali bu ensiklopedik liigato daxil edir v asor baroda elmi-
kiitlovi soviyyado qonaat hasil olunmasina nail olur (1, 233-235).

Biz alimin oguznamslor vasitasilo oguz epik sistemini komp-
leks ohato etmosini, 6z todgiqat moévzusu olan “Oguz KaZan”
dastani haqqinda bu oguznamolorin corgasindo yer ayirmasimn
molumat xarakterinin maqsadydnlii sokilds oldugunu bir daha qeyd
edorak onu da slava edok ki, alim bununla oguz invariant struk-
turunu toskil edon vo miixtalif oguznamalards paradigmalasan oguz
epik sisteminin yalmz bu dastandan ibarst olmadifina, eyni
zamanda bu sistemi indiys gadsr mslum olan va golacokds molum
olacaq ofuznamalor asasinda aragdirmagin vacibliyina digqgat ¢okir.
Bundan slava onu da qeyd edok ki, liigatsiinas va matngiinas alim
olaraq bu kontekstdo ¢ix1s edon alim tadgiqat tarixi ¢ox yaygin olan
oguznamolor haqqinda — “Kitabi-Dads Qorqud”, “Obiilqazi oguz-
namasi” va s. oguznamolor corgasindo malumat vermays ehtiyac
gérmiir, yalmz ofuznamolor haqqinda timumi molumatda va bir-
birino bagh olan oguznamolor i¢orisindo bilgi vermoays galisir (1,
226-236). Ancaq bu, o demok deyil ki, bu oguznamolor alimin
diggatindon konarda qalmigdir. Tosadiifi deyil ki, alim 2006-c1 ilda
va iizarinds islonmis tokrar nasr olaraq 2013-cii ilds Istanbulda gap
etdirdiyi osordo biitlin oguz epik sistemini ofuznamolor asasinda
izlomis, bu genis todgigatim “Oguz destan diinyasi1: Oguznamelerin
tarihi, mitolojik kokenleri ve tesekkiilii” adlandirmigdir. Bu asords
alim ofuznamoslori miixtalif soviyyalords aragdirmms, demok olar ki,
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elmi ictimaiyyats bolli olan heg bir oguznams todgiqatdan konarda
gqalmamigdir. Alim bu oguznamolori filoloji-semantik, tarixi-
sosioloji, struktur-semiotik, epik-mifoloji va s. saviyyalords tadqiq
etmigdir. Bu asordo oguznamalor vahid bir sistemin tarkib hissasi
olaraq tadqiq olunmugdur. Cox diqgatslayiq hadisadir ki, oguzlarla
baglilig1 olan biitiin adabi abida, dastan, epos, salnama, moxaz va s.
har na varsa, alimin bu todqiqatlarinda 6z sksini tapmigdir (10).

Biz bu yazimizda ¢oxsaxali elmi faaliyyati ilo segilon arag-
dirmag1 alim F.Bayatin oguz epik sisteminda orijinal faaliyyatini
va baxis torzini giymatlondirmoys ¢alisdigimiz ii¢iin oguznams-
lar asasinda izah etmayin miimkiinliiytinii daha maqgbul hesab et-
dik. Moahz alimin bu ofuznamaleri, 6z todqigat: da daxil olmagqla
ensiklopedik liigotdo doyorlondirmasi onun oguz epik sistemi
haqqindaki goriislorini éimumi sokilds saciyyelondirir. Alimin
“Oguz epik ananasi va “Oguz Kagan” dastanm” tadgiqatt iso yu-
xarida qeyd etdiyimiz kimi bir resenziya mévzusu deyil, ayrica
tadqiqatlarin mévzusudur.

Belaliklo, oguz epik sisteminds F.Bayatin rolu aydin bi-
¢imdo elmi-nazari va praktik soviyyads gbz Oniindo sorgilonir.
Alimin aragdirmalarmin {imumtiirk milli madoniyyatinin tarkib
hissasi olmasi vo elmi istifadssinin faydaliliinin miqyasi o go-
dor genis folklor makaninin cografiyasim shata edir ki, yalniz bu
saviyyalori miioyyan etmok iigiin ayrica aragdirma aparmaga eh-
tiyac hiss olunur. Umid edirik ki, galacakds alimin faaliyystine
daha diggatli soviyyads yanasilacaq ve F.Bayat miras: zangin el-
mi tadqigat obyekti olacaqdir.

Odabiyyat

1. Kitabi Dado Qorqud Ensiklopediyas:. Iki cildda. II cild. Baki,
Yeni Nogrlor Evi, 2000, 567 s.

2. Oguznams / Capa hazirlayani, miiqaddima, liigst va sorhlorin
miisllifi Samot Olizads). Baki, Yazigi, 1987, 223 s.

3. Obiilqazi Bahadir xan. Sacorei-Toarakimo (Tiirkmanlorin soy
kitabr) / Rus dilindan torciima edsn, 6n s6z va gostaricilorin miisllifi
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va bibliografiyanin tortibgisi . M.Csmanli. Baki, Azerbaycan Milli En-
siklopediyas1 NPB, 2002, 146 s.

4. Zeynalov F. Tiirkologiyanin asaslari. Baki, Maarif nagr, 1981.
345 s.

5. Mommodov N. Axundov A. Dilgiliys giris. Baki, Maarif nosr,
1980.313 s.

6. Rosidaddin F. Oguznamo / Fars dilindan tarciims, 6n s6z va
sorhlorin miisllifi R.M.Siikiirova. Baki, Azarbaycan Dévlet NPB,
1992, 72 s.

7. Kitabi-Dads Qorqud / Miigaddima, tortib va transkripsiya
F.Zeynalov va S.9lizadanindir. Baki, Yazig1, 1988, 265 s.

8. Bayat F. Oguz epik onenasi va “Oguz kagan” dastani. Baku:
Sabah, 1993, 194 s. :

9. Rzasoy S. Oguz mifinin paradigmalari. Baku, Sada, 2004, 200 s.

10. Prof.Dr. Bayat F. Oguz Destan Diinyasi. Oguznamelerin Ta-
rihi, Mitolojik K&kenleri ve Tesekkiilii. istanbul, Otiiken, 2013. 348 s.
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Tahir Orucov®

TOSOVVUF: DINI-FOLSOFi DUNYAGORUSU
VO FOLSOFi ASPEKT
(F.Bayat. Tiirk tokks (Tosavviif) adabiyyat.
Baki1: Elm vo tahsil, 2011, 440 soh.)

Hoyatda hor bir insanin 6z doyori, 6z giymati var. Bu doys-
rin iso meyarlar miixtolifdir: goxsi insani keyfiyystlor, diinyag6-
riisii, elmi potensial, modoni soviyys, aqide dayismazliyi, s6ziibil-
tovlik, dostlug, yol yoldagligi va s. Belo meyarlarla insana giymot
vermak, onu tam, miitloq olaraq giymotlondirmok, oldugu kimi
doyorlondirmok o godor do asan deyil. Ciinki bozon hansisa insani
keyfiyyatlorino 6nem verdiyin, xarakterini yilksak giymstlondirdi-
yin bir insamin miisyyon mogamlarda elo bir xosagolmoz cohstini
miisahids edirson ki, onun hagqinda fikirlorin tamamilo doyisir.
Adama elo golir ki, sanki onu bu vaxta qodar he¢ tammamisan.
Va yaxud oksins, yaxsi olmayan adam kimi tamdigin bir insamin
elo bir insani cohotini goriirsan ki, fikirlorinds no godor yaml-
digin1 hiss edirson. Elo insanlar da vardir ki, onlar hor zaman
Movlans Colaloddin Rumi demigkan, ya goriindiiyti kimi olur, ya
da oldugu kimi goriiniirlor. Belo adamlar iso hoyatin biitiin
donomlorindo sabit olur vo demok olar ki, doyigmirlor. 13 ilo
yaxin tamdigim, Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyas1 Folklor
Institutunun “Mitiasir folklor” sébesinin miidiri, filologiya lizro
elmlor doktoru, professor Fiizuli Bayat yeni gobil insanlardandir.

55 illik mriiniin, toxminon, 30 ilini folklora, adabiyyata,
elmos hosr edon Fiizuli Bayat Azorbaycanin, eloco do Tiirkiyonin
elmi dairalorindo yaxs: taninan 6ziinamoxsus iislubu, yazi mane-
ras1 olan doayarli elm xadimlorimizdondir. O, ham Azarbaycan,
hom do Tiirk xalqlan folklorunun, elocs ds filologiyasinin oksor
aktual masalolorine va problemlsrine hasr olunmug onlarla mo-

» Filologiya lizra falsafs doktoru, AMEA Folklor Institutu
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noqrafiya, kitab, dars vasaitlorinin va eloca do 200-3 yaxin elmi
maqalonin miisllifidir. Bunlardan 60-dan ¢ox moqalo Azarbay-
canda, 70-2 yaxin moqals xarici 6lkslords, 30 maqals 1998-ci il-
da nasr olunan Usaq Ensiklopediyasinda, 28 maqals 2000-ci ilds
cap edilon “Dads Qorqud” Ensiklopediyasinda, 1 moaqals iso
2002-ci ilds noasr olunan Tirklor Ensiklopediyasinda dorc edil-
migdir. Professor Fiizuli Bayat 18 Iyun 2005-ci il tarixinde Hii-
seyn Qazi Kiiltiir vo Sanot Vaqfi tarafindon Tiirk moadoniyyst va
elmino Xidmot Miikafati, 6 May 2006-c1 ilds isa Tiirk Ocaqglan
Bas Idarssi torafindan Prof. Dr. Osman Turan Miikafat: almisdir.

Bunlar Fiizuli Bayatin genis elmi potensialinin gostaricisi ol-
magqla yanasi, hom ds onun bitkin bir alim kimi hartorafli elmi eri-
dusiyaya malik oldugunu siibut edir. Fiizuli Bayati zongin diin-
yagoriislii bir alim, asl bir ziyali kimi tammaq ii¢lin onunla eyni
institutda iglomoak, onun goxsayh kitab vo maqgalslorini oxumagq o
gadar da vacib deyil. Onunla bir ne¢s saat homsthbat olmaq, safor-
. do, ezamiyyotdo birlikds olmaq basdir ki, onun darin tafakkiiriine,
elmi potensialina vo insanhgna bolod olasan. Ciinki belo magam-
larda Fiizuli miisllimin dar bir gorgivaya, hor hanst bir konkret
sahays sigmayan elmi potensialini, zokasin duymagla yanagsi, hom
do onun insani cohatlorini do gérmok va hiss etmak olur.

- Qadim yunan filosoflarindan biri deyib ki, kegmis bizim
liglin bosluglarla doludur. Galacok ise qaranhiqdir. Yalmz “Indi”
aydin goriino bilir, amma onu da qavramag, tam sokildo monalan-
dirmaq asan deyil. Bu anlamda keg¢misin mévcud bosluglarm
doldurmaq, onun garanliq moqamlarim barpa etmok, bununla da
bu giinlimiizii menalandirmaq vo golocayimizi aydinlagdirmaq
miimkiindiir. Biitiin bu mogsadlorin yollan iss elmdan, sonstdoan,
folklordan, adsbiyyatdan kegir. Insan yalmz bunlar1 dsrindon dork
etdikdo vo bu sahods az-¢ox nasa bir is gordiikds asl bir vatondag
olur, 6z hoyat missiyasimt dork eds bilir. Bu monada folklor,
adobiyyat Fiizuli Bayatin yaradiciliq faaliyystinds, elmi axta-
rislarinda qirmiza xatlo kegir, onun hoyat missiyasim, amal kre-
dosunu miioyyanlogdirir. Bels ki, onun 6miir yolunda adsbiyat vo
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folklorun miixtalif saholorinin todqiqi ve aragdinlmasi xiisusi
morhoalo togkil edir. Fiizuli miisllim 6z goxyonlii arasdirmalar vo
tadgigatlan ilo Azarbaycan, elaca do Tiirk folklorunun, adabiy-
yatinin qadim dovrlerindon baglayaraq bu glinlimiizo qador
irfanla, tasovviiflo yogrulan, bir sira az tadqiq edilon saholorine
yeni bir diinyagoriigti ¢argivasinden isiq salmug, bir ¢ox vacib,
eyni zamanda garanhq elmi matlablors aydinhq gotirs bilmigdir.

Fiizuli Gozolov (Bayat) 1958ci ildo Masalli rayonunun Xir-
mandal kandinds anadan olmugdur. 1975-ci ildo orta moktabi bitir-
mig, sonra iki il horbi xidmatdo olmus, 1979-cu ilda Azarbaycan
Xarici Diller Institutunun Fransiz dili fakilltssine daxil olmusdur.
0, 1984-cii ilds Azarbaycan Xarici Dillor Institutunu fransiz dili vo
ingilis dili ixtisas1 {izra forqlonms diplomu ilo bitirdikden sonra
1984-1987-ci illords Imigli rayonunun Oliqulular kand orta mokts-
binds ingilis dili miisllimi iglomigdir. Fiizuli Bayat 1987-1990-c1 il-
lords Ozbokistan EA Odobiyyat vo Dil Institutunun aspiranturasina
daxil olmug, 1990-c1 ilds namizadlik dissertasiyas1 miidafio edorok
filologiya elmlari namizadi, 1997-ci ildo iso doktorluq dissertasiya-
s1 miidafis edarak filologiya elmlari doktoru elmi daracasini almig-
dir. O, 1999-cu ildon 2009-cu ilo kimi — 10 il arzinds Tiirkiyanin
Qaziantep Universitetindo ¢ahgmugdir. Flizuli Bayat iyirmi iki
monoqrafiya vo ylizlerlo elmi moqalonin miiallifidir. 1990-1992-ci
illorde Azarbaycan Elmlor Akademiyasimn Odobiyyat Institutunda
elmi is¢i, 1993-1997-ci illords bas elmi is¢i kimi ¢calismigdir. Fiizuli
Bayat 1993-1994-cii illordo Baki Dovlot Universitetindo dars de-
mig, 1996-1999-cu illords iso Azorbaycan Yazgilar Birliyi nozdin-
do Dodo Qorqud Ensiklopediyasinin hazirlama heystindo bas re-
daktorun miiavini olmusdur. O, 1997-ci ildon Azarbaycan Yazilar
Birliyinin tizviidiir. Flizuli Bayat hazirda Azarbaycan Milli Elmler
Akademiyasimn Folklor Institutunda “Miiasir folklor” $6basinin
miidiridir. Bu giline qadar onun Azsrbaycanda va xarici 6lkslards
34 kitabi ¢apdan ¢ixmigdir:

1. Oguz epik ananasi vo Oguz Kagan dastani. Baki: Sabah,
1993, 195 soah.
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2. Saman ofsanolori va sdylomolori. Baki: Yazi¢i, 1993 (C.
Mommadov ils birlikds).

3. Zaman zaman Iginds. /Tiirk xalqlarmin nagillar.Baka:
Yazig1, 1993, 208 soh.

4. Olisir Novai haqqinda rovayatlor. Baki, Yazig1, 1994,
112 soh.

5. Sah Abbasin arvadi. Baki: Yazig1, 1996, 246 soh.

6. Xoca ©Ohmoad Yosovi vo xalq sufizminin bazi
problemlori. Baki: Agridag, 1997, 101 soh.

7. X. Koroglu: Oguz gohramanliq eposu, Baki: Yurd, 1999
(A.Omraboglu, P. Olioglu, S. Ohmadova ilo birlikds), 243 soh.

8. Korkut Ata. Mitolojiden gerc¢eklie Dede Korkut.,
Ankara: KaraM, 2003, 89 soh.

9. Koroglu. Samandan asika, alptan Erene. Ankara: Akcag,
2003, 176 soh.

10. Tiirk dili tarihi. Baslangictan giiniimiize kadar tiirk dili.
Ankara: 2003, 2. Baski, KaraM, Corum, 2006, 323 soh.

11. Tirk saman metinleri. Efsaneler ve Memoratlar.
Ankara: Piramit, 2004, 2. Nogr, 30k, Ankara, 2005, 307 soh.

12. Mitolojiye giris, Corum, KaraM, 2005, 2. Nosr, Istan-
bul, Otitken, 2007, 3. Nasr, Istanbul, Otiiken, 2012, 144 soh.

13. Ay kiiltiiniin dini-mitolojik sisteminde tiirk boy adlan
etimolojisi, 3ok, Ankara, 2005, 173 soh.

14. Ana hatlariyla tiirk samanligs. Istanbul: Otiiken, 2006.
2. Nogr, Istanbul: Otiiken, Istanbul, 2009, 3. Nogr, Otitken Is-
tanbul: 2013, 304 soh.

15. Oguz destan diinyas:. Oguznamelerin Tarihi, Mitolojik
Kokenleri ve Tesekkiilii, Istanbul: Otitken, 2006, 2. Nosr, Istan-
bul: Otiiken, 2013, 358 soh.

16. Tiirk mitolojik sistemi. Ontolojik ve epistemolojik bag-
lamda tiirk mitolojisi, Cilt: 1, Istanbul: Otitken, 2007, 2. Nosr,
fstanbul: Otiiken, 2012, 380 ssh.

17. Turk mitolojik sistemi. Kutsal disi — mitolojik ana.
Umay paradigmasinda ilkel mitolojik kategoriler — iyeler ve de-
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monoloji. Cilt: 2, Istanbul, Otikken, 2007, 2. Nosr, Istanbul:
Ottiken, 2012, 368 sah.

18. Eski tiirk¢e sozliik. Istanbul: Yalin yayincilik, 2008
(M.Esen Aliyeva ile birlikte), soh.255 soh.

19. Orta tiirk¢e sozliik. Istanbul: Yalin Yaymcilik, 2008,
576 soh. v
_ 20. Biiyik tirk bilgini ve ansiklopedisti Kaggarli Mahmut.
Istanbul: Otiiken, 2008, 183 ssh.

21. Tiirk destancilik tarihi baglaminda K6roglu Destam (Tiirk
Diinyasiun Kéroglu Fenomenolojisi). Istanbul: Ottiken, 2009

22. Tiirk kiiltiiriinde kadin saman. Istanbul: Otiiken, 2010,
187 soh.

23. Folklor haqqinda yazilar. (Nazari mosalalor). Baki: Elm
va tohsil, 2010, 224 sah.

24. Turk tokka (tesovviif) adabiyyati. Baki: Elm vo tohsil,
2011, 440 soh.

25. Dor Amadi bor Osturaginasi (Osturaginaseyi Torkan),
(Miitorcim Kazim Abbasi). Tabriz: Yaran, 1390 (2011), 211 sah.

26. Zahiroddin Mohommad Babur. Baburnamo. Baki: Av-
rasiya Pres, 2011

27. “Koroglu” dastammin monsoyi, Baki: Elm va tohsil,
2012 (X.Bogsirli ilo birlikdo)

28. Folklor darslari. Baki: Elm vo tohsil, 2012, 424 soh.
- 29. Ovliya mankabolori vo ya tiirk dorviglorinin keramot-
lori, Baki: Elm vs tohsil, 2013 (Tarciimo, giris moqalosi)

30. Masalli folklor 6rnaklari, 1-ci kitab, Elm va tahsil, B.,
2013 (Toplama, tortib vo giris maqalasi)

31. Masall1 folklor 6rnaklari, 2-ci kitab, Nurlan, B., 2013
(Toplama, tartib va giris moqalasi)

32. Charles Perrault (Sarl Perro), Sadodil anamin nagillan,
Nurlan, B., 2013 (Torciims va girig maqalosi)

33. Folklor vo yazili adobiyyat. Baki: Elm vo tohsil, 2013,
200 soh.(X.Basirli ilo birlikdo)
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34. Korbola folkloru. Mohorromlik rituallarindan Soabih
meydan tamagalarina, Elm va tahsil, B., 2014

Bu kitablar igorisindo miiollifin “Tiirk tokks (tasovviif)
adobiyyat1” kitabi xiisusi yer tutur. Bu kitab hom elmi sanbali,
ham do kifayat godor béylik hocmi ilo (440 sohifs) dini-falsafi
diinyagoriisii hesab edilon klassik tasovviif elmins va Tiirk tokka
adobiyyatina qiymatli t6hfo olub, bu mdévzuya hom do miixtslif
folsofi aspektlorden yanagaraq ona slava galarlar va dayar qatmis
oldu. Malumdur ki, Allah, Quran, Haqq, imam, Peygomboar, ila-
hi vergi va s. kimi dini-tasovviifi ideyalar, terminlor vs obrazlar
sovet-d6vrii aragdirmalarinda, demok olar ki, tadqiqatlardan ks-
narda qalmigdi. Milli yaddagimizin an darin, bilinmaz gatlarinda
gizlonmis tasovviif ideyalari, sufiyans-mistik diinyagériis uzun
illor idi ki, miixtolif gadagalar, melum tabular, yasaqglar ucbatin-
dan elmimizdon, mofkuramizdon, hoyatimizdan, demok olar ki,
yox olub getmigdi. Ciinki sovet dovrii todqgiqatgilarina bu mass-
lalorlo maggul olmaga imkan verilmirdi. Lakin miistaqgillik dov-
riinds bu qadagalar aradan qalxdi vs tadqiqatgilar bu mévzulara
xiisusi diqqoat yetirmoays bagladilar. ’

Moalum hagiqgatdir ki, XX yiizilin axirlari, XXI yiizilin bas-
langic: tiirk diinyasinin tarix, madaniyyat, adsbiyyat sahasindo
bir-biri ilo gaynayib qarigdigi, milli mansubiyyatins, milli kimli-
yina daha gox diqqgat yetirdiyi bir moarhals oldu. Sovetlar Birliyi-
nin dafilmasindan sonra tiirk xalqlar 6z kegmis tarixi, madaniy-
yati, odobiyyat1 ilo daha ¢ox mosgul olmaga, onu derindon tad-
qiq etmays, onun gizli, qadagan edilmis maqamlarim {izs gixar-
maga bagladilar. Tiirk diinyasinin ortaq kegmisina aid milli-mo-
doni doyorlorinin aragdirilmas: xiisusi shomiyyat kasb etmays
bagladi. Buna géra ds bu sopkili tadgigatlarda adi kegon masalo-
lora daha béyiik digqat yetirildi.

Bu giin tosovviif, hagqinda an ¢ox bshs olunan, miibahisa
edilon, fikir miibadilasi aparilan, miisbat vo ya monfi baximdan
miizakira manbayins ¢evrilon belo mévzulardan biridir. Miixtalif
istiqgamatlorden baxildiginda tesavviif — “tokka” va “dargah” de-
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yilon xiisusi mokanlarda “seyx” adlanan miirgidlorin nazaratinds
“tac” vo “xirqd” deyilon xiisusi paltarlar, ney vo s. kimi ¢alg:
alotlori vasitasils edilon zikr va ayina banzar adst vo moarasimlor-
don, miiragibs va rabits kimi batini hallardan vo bunlarin xiisu-
siyyatlorindon bohs edan bir elmdir. Son dévrlar tasavviifiin ham
nazariyyasi, hom ds praktikasi aktual mévzulardan birins gevril-
migdir. Maraqlidir ki, tasavviif baradas fikir s6ylayan, miihakims
yiirtidonlor arasinda ixtisash todqiqatgilarla yanasi, tosavviif hag-
qinda sothi malumat: olan diletant soxslor do az deyil. Olbatts,
insanin monovi alomini zonginlosdiren, ona imamn, “insan”
adinin ucalifinmi anladan bu diinyagériisiin ictimai-sosial sixinti-
lardan bir ¢ixig yolu géstordiyini, bir koniil rahathigi verdiyini
nazars alsaq, bu giin do tasavviifs togakkiil tapdigt dévrlords ol-
dugu kimi, maragin artmasim yaxst hal kimi giymstlandirmak
olar. Lakin yens tarixo nozaor salsaq, gérarik ki, tasovviif mohz
onu dork etmayon, yaxud onu 6z goxsi monafeyi iigiin istifads
edon goxslor torofinden tohrif edilmis, asl mahiyyatindon uzag-
lagdinlmigdir. Naticada tasavviif haqqinda ziddiyyatli fikirlor
yaranmis, onun maqgsad vo mahiyyati arxa planda galmig, onu ya
bidotci bir tolim, ya da ortodoksal din ¢argivasindan konara ¢ix-
mayan bir diinyagoriisii kimi taqdim etmiglor. Deyilanlori nazars
alaraq, problem haqqinda dolgun vs diizgiin malumat alds etmok
liglin, zonnimizco, tasavviif, ilk névbads onun gorkomli niima-
yandolarinin 6z asarlari asasinda Syranilmolidir.

Bozi tosovvilf tadgiqatgilarina gors tosovviif — diger Islam
elmlorindan forgli olaraq, geyb alamins aid sirlordon bahs edan, fal-
sofo elminds oldugu kimi agil ilo gergoklogdirilon nazor vo mii-
sahido metodunun avazins galb ilo alaqali kagf va ilham metodunu
manimsayan bir elmdir. Bagqa bir tasavviif diigiincasins malik olan
aragdirmagilara gors, tasovviif varliq va insan mdvzusundan bohs
edon, “vshdati-viicud” va “vohdsti-giihud” kimi tosovviif falsofi
problemlorlo slagoli bir fikir sistemidir. Digor daha moaghur tafak-
kiir sistemino gors iso tasavviif — bir oxlaq sistemi, zikr, fikir, zhd
va nafilo ibadotlori vasitasilo “ehsan” duygusunu hayata kegirmayi
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6z qarsisinda moagsad qoyan bir diinyagoriislidiir. Bu ciir doyar-
landirmalardan har biri, Oflatun vo Mévlananin anlatdif: korlarn
hekayasine oxsayir. Kor olanlara fil géstorildiyinds onlar, ollari ilo
toxunduglan orqganlara gors filin torifini vermislor. Ancaq korlarin
ollari ils hiss etdiklori organlara verdiyi cavablar filin torifi tiglin
yetarli deyildir. Ciinki bu toriflor filin torifi olmayib, bozi orqanla-
nnin torifidir. Tosovviifii ifado edon fikirlor do beladir. Bu doyor-
londirmoalordan her biri ayn-ayriliqda tasavviif tigiin ofradim1 cami,
ogyanm mani bir terif olmaqdan ¢ox uzaqdir. Biitiin bu toriflor bir
araya gotirildiyi toqdirds tesovviif meydana ¢ixacaqdir. Tasavviifiin
yuxanda ifado edilon mévzulann hor biri ilo olagali oldugu iss
damilmaz bir haqiqotdir (1, 8).

Tasovviif miistaqil bir folsofi tolim olaraq ilk dofo Basrods
meydana ¢rxmugdir. Ik 6nco sufi adim alan ©bu Hagim os-
Sufidir. 1lk tokyo do Suriyada Roml gohorindoki ©bu Hagim tok-
yosidir. Obu Hasim ilo baglayan tessvviifi horokatlar qisa za-
manda bir ¢ox Islam &lkoloring yayildi. IX asrdan baslayaraq to-
sovviif sistemlogmo morhslosine daxil oldu. Bu sistemlogmo
z6hd dévriins nisbaton bdyiik fargliliklari ds 6zii ils barabar go-
tirdi. Bir torafdon tosavviifiin prinsip, qayda ve metodlan miioy-
yanlogdirilorkan, digor torafdon do sufi diiiincosinin yagandifi
miiassisalar — tokyslor qurulmaga bagladi. Boyiik sufi vo zahid-
lorin yetigdiyi IX-X asrlords tasovviiflo slagodar bir sira osorlor
yazilmis va beloca sufiliyin asaslart miisyyan edilmisdir.

“Tosovvilf” soziinii ilk dofs istifade edon Moruf Karxi, to-
sovviif diisiincosine morifot {insiiriinii gotiron Ziinnun Misri, ta-
sovviifi hallar1 incolayan ilk insan oldugu sdylonon Sori as-Saka-
ti, z6hd vo tosovviifo yeni meyarlar gotiron Boyazid Bistami,
Haqq ugrunda canindan kegon Hallac Moansur, Qszalini yetigdi-
ron va Bagdad sufilorinin miibahisasiz ustad1 gobul edilon Cii-
neyd Bagdadi, Allah qorxusuna osaslanan taqva anlayis1 ilo Ho-
son Bosri, ilk tokyani quran v ilk sufi adim1 dasiyan zahid ©bu
Hagim as-Sufi, tasovviifs Allah egqini gatiron Robio ol-Odoviyys
kimi zahid va sufilor 6z dovrlorinin tamnmig simalarindandar.
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Tagokkiiliinii tamamlayan va sistemlogon tasavviif bir talim
kimi XII asrin II yarisindan baglayaraq toskilatlanma prosesina
daxil olur. Tesovviifiin qayda vo metodlarim bazi forglorlo yeni-
don miioyyanlagdiran miitosovviiflor, timumiyystlo, 6z adlan ilo
taninan torigotlor qurdular. Tosovviifiin daha tosirli olmasim,
xalq arasinda daha stiratli bir sokilds yayilmasim tomin edan to-
rigatlor varliglarim bitiin islam diinyasinda glinlimiize gader qo-
ruya bildilar. Tarigst qurucusu olan baglica sufiler bunlar olmus-
dur: Obdiilgadir Geylani (Qadirilik), Ohmoad Yasavi (Yasovilik),
Ohmod Rifai (Rifailik), Nocmoddin Kiibra (Kiibrovilik), Siha-
boeddin Omer Siihroverdi (Siihrovardilik), ©bul-Hason og-Sazili
(Sazilik), Hact Boktag Vali (Boktasilik), Mévlana Colaloddin
Rumi (Movlavilik), Bahaaddin Naggsibond (Nogsiboandilik), Hac1
Bayram Vali (Bayramilik), Noimi Tobrizi (Hiirufilik), Seyx So-
fiaddin Ordobili (Sefavilik), Omar Xolvati (Xalvatilik).

Bunlardan Qadirilik, Siihravardilik, Hiirufilik, Sofavilik va
Xoalvatilik torigotlorinin quruculari vo osas sexlori mongaco
Azorbaycan tiirklorindondirlor. Homginin bu torigatlorin yaran-
ma vo formalasma areali da Azarbaycandir. Ona gors da bir gox
tadqiqatgilar hagl: olaraq bu torigatlorin vateni kimi bagdan-baga
sufiler diyar1 olan Azorbaycam géstorirlor. Tasovviif strukturu
icinds yer alan torigotlorin hor birinin 6ziineamoxsus odsb va ar-
kam vardir. Goriiniis, giyafs, seyxo baglihq, tac (oksor halda pa-

paq) va xirgo kimi forqlor olmasina rogman, terigatlorin bozi or-
taq istigamotlri do vardir (19).

Islamda mistik bir carayan olan tasavviif bagqa xalqlarm ta-
rixinds oldugu kimi, miisslman xalglarinin hoyatinda da boyiik
rol oynamigdir. Tosovviifiin ideya qaynag Qurani-Korimlo bagh
oldugu ii¢iin bu corayanin meydana golmosinin ilkin koklori VIII
asrin sonu IX asrin avvollorino baglidir. Bu dévr arzindo Mo-
hammad peygamborls bagh miixtolif rovayetlorin yayilmasi, Qu-
ranin bagqa-bagqa vaizlor torofindon forqli oxunmas: tesovviif
ohli adi altinda daha qati, daha mdmin bir qurumun yetigmasi
liglin gorait yaratdi. Bunlar sufi adlanmaga bagladilar.
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Tasovviifiin toqdim etdiyi modelo gore vahiddon ayrilma,
yenidan ilkin baslangicina d6nmos va ona qosulmaq ideyast asas
gotiirlilirdil. Tosovviif ohlinin fikrino géras, bu ayrilma vo qosul-
ma (niizlil va involyusiya) marhalasinds olan an kasrafdon vah-
doto gedoan yol maddilikdon monaviliys gedan yoldur. Rasionist-
lar belo hesab edirlar ki, ancaq moantiq giiciino arxalanaraq miit-
laq hogiqgato ¢atmaq olar. Bunlarin oksins iso mistiklor (sufilor)
bela hesab edirdilor ki, bu alomdsn ayrilmaqla yalniz duygu va-
sitasilo miitlaq hoqigeto qovusmaq miimkiindiir. Bu baxislara
goro ilkin sufilarlo vaizlor birlogirdilor. Boyiik macar alimi Tor-
disyers goro, hicrotin ilkin ¢aglarinda iki amil 6ziinii on asas
gostorirdi. Bunlardan birincisi ibadst amili idi ki, bu da 6ziinii
bes dofs macburi namazin sufi alimlori ils (zikrla) tadricon avoz
etmosindo (tonaziix), ikinci amil sxlaq amili idi va bu moéminlo-
rin Allaha arxayin olmasimin (Allaha tovakkiiliin) tamamils pas-
siv itastkarhiqla avaz olunmasindan istifads edilirdi.

Tasovviif hom do Islamin ruhi hoyat torzi vo Islam Peygom-
borinin monsvi hakimiyystinin gergoklogmis va giiniimiizo godar
yayllaraq golmis formasidir. “Manavi hakimiyyat“ sdziindoki mag-
sad, Hz.Peygamboarin “lisveyi-hasano” soklinds ifads edilon niimu-
novi saxsiyystidir. Malum oldugu kimi, Hz. Peygamber siyasi, elmi
va monavi hakimiyyati 6z soxsiyyatindo birlogdirmigdir.

M.Haciyeva vo M.Rihtimin “Folklor va tasovviif adobiyyat:
sozliiyii” kitabinda tasovviif hagqinda belo molumat verilir:” To-
sovvilf (Tasavvuf): Sufilik mosloki. Sorqde dini, ictimai-folsofi
coroyanlardan biri. Sufi vo miitesovviiflorin Haqqa ¢atma yollarina
verdiklari ad. Tasovviif islam dinindoki menavi hoyatin va axlagi
doyorlorin adidir. Bu falsofi-dini tolimds insanin nafsi ilo miicadilo
edorak onu islah vo torbiys etmosi, 6z varligindan vo diinyadan
kegorok Allaha qovusmasi mogsodi izlonilir. Bozi sufilors gors,
tosovviif siilhii olmayan bir savag, nofso qul olmamaq, seytana
algalmamag, nafsin nasibini tork edorok Haqqin nasibini axtarmag,
‘zahirdon uzaglasib batino yaxmlagsmaq, aziyyatlori gizlomak, co-
mordlik, zariflik va tomizlik olaraq doyarlondirilmisdir. Bagoriyyat
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tarixi ilo birlikde diigiine bilocoyimiz mdvzulardan biri do, siib-
hasiz, 6ziindo ilahi bilgi va sirlorin oldugu mistik diistincadir. Giz-
lilik anlamim ehtiva edan latin mangoli bu kalms tadrican falsofi vo
dini mahiyyat almigdir. Miioyyan menada gizlilik osasina dayanan
mistisizmdo maddiliyo qarsi ruhani (z6hd) vo seyri-siilik kimi
tocriibi bir sira hallar oldugu goriiniir.

Mistik tacrilbonin vo mistik anlayisin islam, xristian va
iudizm diinyasi, yunan dilgiincasi, brahmanizm, buddizm vs ma-
nixeizmdon fargli inikaslan oldugu s6ylanilir. «Sufi» vo «tasav-
viif» kolmosinin hansi kékdan téromis oldugu masalasi ils slago-
dar todqiqatgilar miixtolif miilahizolor sdylomiglor. Tasavviif
kolmasinin safliq, duruluq, barraqliq anlamina galon «safv» ko-
kiindan, «boni-suffo» gabilesindan, «suffo» ashabindan, bir ¢l
bitkisi olan «sufana»dan va yun anlamina galon arabcs «suf» ko-
kiindan, yunanca hikmst anlamina golon «sophiandan térodiyi
irali siirtilmiisdiir. Bu mévzudaki timumi gonast kalmanin «yun»
anlamindak: «suf» kékiindon toradiyidir vo Seyid Yohya da bu-
nu gobul edir. Peygomborlorin vo z6hd shlinin qiirur vo manom-
liyin niganasi sayilan yumsaq ipok paltarlar yerina, oksoriyyatls
yundan tikilmis cod paltarlar geymalori z6hd va taqva nisanasi
olaraq doayerlondirilmigdir. Bu anlayis tabiin vo onlan taqib edon
nasillar torofindon da davam etdirilmisdir.

Sufilor vo miisalman miislliflarinin aksariyystine gors, to-
sovviifiin qaynag “Quran” va hodislordir. Islam mistisizmi deyo
bilacoyimiz tasavviifiin Hz. Peygombar (s.a.v.) dovriindo ad1 ol-
masa da, mozmunu mévciid olmugdur. Ciinki “Quran”da hag-
qinda bohs olunan taqva, zikr, t6vba, riza kimi galbs aid amallo-
rin neca gergoklagacayini “Quran” va soriotdan alib, tatbiqi ola-
raq 6yradan zahidlordir, sufilordir. Tasovviifiin Hz. Mahammad
(s.a.v.) vo sohabalor zamanindaki adi zohddiir. Axirati diinyadan
daha iistiin tutmaga, madds vo agyaya qarsi hal niimayis etdir-
mays islam tasovviifiinds zohd deyilmigdir. Bazi sufiler z6hdi,
lizumlu olam, diinyam va pulu tork etmok, sldo olmayan seyin
koniildo ds olmamasi, azliq, xalvat va acliq olaraq ifads etmis-
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lor. Z5hd tasavviifiin tomalidir, ibadat iss z6hdiin tobii bir nati-
casidir. Ibadotlorin mogsadi nafsi tonzimloyorsk Allaha yaxmn-
lagmaqdir. Tosovviif ilo z6hd arasindaki miinasibat do bu baxim-
dan 6nomlidir. Bels ki, z6hdde qorxu, tasavviifds esq tnsiiriiniin
aparic1 movqgeds olmasi goriiniir.

Tasavviifiin tok bir sokli oldugu deyils bilmoz. Quran vo
sariota six sokilds bagli, tamamilo sorioto miivafiq tosovviif anla-
yig1 ilo yanagi, soriot xaricindo osaslara dayanan batini—ifratgi
sufi anlayiglar1 da islam diinyasinda olduqca genis yayilmigdir.
Bunlarin bir ¢oxunda bagga din va falsofslorin tosirlorini miixts-
lif doracolordo gérmok miimkiindiir.

Toasovviif miistoqil bir folsafi tolim olaraq ilk dofs Basrads
zilhur etmigdir. Ilk onco sufi adim alan Bu Hagim os—Sufidir
(v.150/767). 11k tokks doa Suriyada Raml soharindoki Obu Hasim
tokkosidir. Obu Hagim ilo baslayan tosovviifi horokatlar qisa za-
manda digoar islam &lkalorino do yayildi. islamm ilk illarindan eti-
baran sufilik Azsrbaycanda mévcud olmusdur. ©Ovvala, Hz. Mo-
hommoad (s.a.v.) dovriinds yasams tosovviif tarixi iiglin miihiim
shomiyyata malik bir gaxs olan Veysol Qaraninin (v.657) qobrinin
boazi monbslordo Azorbaycan arazisindo oldugu s6ylonilir.

«Kitabi-Dado Qorqud» dastaninda Burla Xatunun Salur
Qazana soylodiyi:

Quru quru ¢aylara su saldim,

Qara donlu darvislora noazir verdim —
misralarinda oldugu kimi on qodim adobi matnlorimizds ds sufilor-
don bohs edildiyi molumdur. Hor yerdos rast golinon, ssrlor kegdiyi
halda adi-sani unudulsa da, yaddaglarda qalan vo boyiik hormoto
layiq olan minlerls «pir» qabri vo maqam da Azorbaycanda isla-
mun inkigafinda sufilorin mdvgeyini gdstoron on bdyiik dolillardir.

IX asrdon baslayaraq tosovviif sistemlogmo morhalasing da-
xil oldu. Bu sistemlogmo z5hd dovriinoe nisbaton boyiik forglilik-
lori do 6zii ilo barabor gotirdi. Bir tarofdon, tasovviifiin prinsip,
qayda vo metodlan miioyyonlosdirilorkan, digar torafdon do, sufi
diislincosinin yasandify miiossisolor (tokkolor) qurulmaga bas-

138



land1. 11k torigotin ortaya ¢ixdigs VI/XII asra gadar olan bu dovr-
do tasovviif genis Sl¢lids tacriiboyo osaslanan, nazariyyslors gox
yer vermayan, sads, lakin dorin vo anlamli bir manovi hoyat torzi
olaraq doyorlondirilo bilor. Boyazid Bistami, Ciineyd Bagdadi
kimi zohd d6vriiniin moghur sufilorinin yaratdii anlayisin bu
dévrds Qozali torasfindan sistemlosdirildiyini goriiriik. Qozalinin
fikri hoyatinin formalagmasinda ti¢ linsiiriin 6nomli tosiri olmug-
dur. Bunlar filosoflan kiifrds, batiniliyi haqq yolundan azmada
itttham etmoklo, fogihlor vo kolamgilar: da mistik {instirlora yer
vermomoalari sababi ilo tongid etmigdirlor. Qozali mozhab gokis-
molarinin yagandi@1 bir miihitds kolam, figh vo tosovviif torkibi
ils siinni sufiliyini sistemlogdirmoys ¢alismigdir.

Qozalidon sonra yetison vo Qozalinin kolam, figh vo tesavvii-
fi birlogdirmosinin miigabilindo tesovviifii folsafo ilo birlesdirarok
folsofi tosovviifli quran ibn Orabi do tosovviif tarixinds 6nomli bir
soxsiyyotdir. Goriislori va izahlar1 bir ¢ox tonqidloro moruz galan
ibn Orabinin diislincs sisteminin asast vohdati-viicuda dayamir. Bu
diistincasini insan, esq va haqigoti — Mahommaodiyys ilo kamillog-
diren ibn Orobiya goro Allahin taninmasi mévzusuna agil vs fal-
sofa kifayst deyildir, Allahi tanimanin asl rohberi egqdir. Ibn Ors-
binin vohdat anlayisi asrlorlo davam edon tassvviifi snonenin da
tomolini qoymusdur. Varliq anlayigi tesovviifiin xaricindoki miina-
sibotlords, hor seyin 6z varhi@ ilo qaim olmasi, madds olmast vo
bunu da Allahin yaratmasi ssasina dayanmagdadir. Tasovviifiin
varliq anlayiginda iss ibn Orobinin tomsil etdiyi goriis baximindan
hogigotds méveud olan heg bir seyin oslinde mévcud olmadig,
Allahin méveud olan maddolords adlar v sifotleri ilo tacalli etdiyi,
yoni comal v calal sifotlorinin goriindiiyii asas olaraq gabul edil-
migdir. {bn Orobinin bu goriiglori ilo razilasmayan bozi miitasov-
viifloro gors iss, hoqgigotdo var kimi goriinon maddaslor sslindo
yoxdur. Bunlarin hamist Allahin o maddads tacsllisindsn ibaratdir.
Zahidlor vo sufilor dovriinds yazilmig miixtalif risals va kitablarda
bu clir gorilislorin miibahiso dogurdugu («Fiitithatiil-Mokkiyyo»,
«Fiisiistil- hikomy, «Varifiil-moarif», «Mantiqut-teyr», «Masnovi»
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va s.) vo bu asarlarin tesovviifiin inkigaf prosesinds miioyyan bir
boslugu doldurdugu sdylonilo bilor. ibn Srabinin varliq falsafasinin
tosiri Seyid Yohyada va daha sonra golon xalvati seyxlorinds agigca
goriiliir. S.Yohya «Riimuz sl-igarot» asorinds «Na deyim ki, hor
sey Oziidiir. Ovval vo axir dénan iki noqtadir. Viicudun hor iki da-
irasi dénor.

Varliimin avvali yoxdur, yoxluq onda goriilmaz. Onun za-
tinin pardasi Onun sifatidir. Onun sifatinin pardasi Onun ofali-
dir» — deyarak vahdati-viicud diisiincasina sahib oldugunu ifads
etmigdir” (4, 319-320).

Molumdur ki, Islam dininin banisi Mshommad peygombar
632-ci ildo Madinodo vofat etdi. Bundan sonra Orob dévlstino
rohborliyi Mohammadin amisi oglu va quz1 Fatimanin ari Hazrat
Oli va ya peygombeorin qayinatas: (Aigonin atasi), qiidratli sor-
kards, Mohammadin inanilmis silahdasi Obubskr 6z tizarlorino
gotlirmaliydilor. Birinci xalifs, yani bag¢i, rohbar Obubakr oldu
va iki il (632-634) hakimiyystds qaldi, Iraq v Suriyan istila et-
di. Oli torafdarlan olan sislor (sieyi-Oli) bundan naraz qaldilar
va 6z baggilarim hakimiyyato gotirmak digiin yollar axtarib, mo-
gam gozloyir, tisullar fikirlogirdilor.

Obubokrdan sonra Omar 634-644-cii illarda (10 il) va Osman
644-656-ci illards (5 il) xilafots rohborlik etdilor. Xslifo Osmanin
656-c1 ildo gotlindon sonra Hozrat Oli hakimiyysata gslib dérdiincii
xolifa va siolorin birinci imami oldu. Bes ildon sonra — 661-ci ilds
Hozrst Oli do xayanat naticesinds diinyasim dayisdi ve onun 5ldii-
riilmasi ils islam xilafatinin Hz. peygomboardon sonraki seckili, de-
mokratik dévriine son goyuldu. ©li ibn ©bu Talibin 6ldiiriilma-
sindan sonra onun bdyiik oglu- Mshommad peygombarin navasi
imam Hasan xalifs elan edildi. Miiaviyys kiilli miqdarda pul verib,
fitno ilo hakimiyyati imam Hosondon aldi, ancaq bunun avazinds
oglu Yezidin xslifo elan olunmayacag: haqqinda Miiaviyadsn s6z
aldi. Lakin az sonra Miiaviys bu anlasmam pozaraq saghginda
Yezidi 6z yerino xalifo toyin etdi vo imam Hasani do zaharlatdirib
Sldiirtdii. Miaviys xilafstin paytaxtim da Madinadon Suriyanin
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Domogq (Sam) soharina kogiirtdii. Bu gorarla o, sislors sarsidici
zarba vurdu, ¢linki Olinin torafdarlan bilavasito Madinads com-
logmisgdilor. On doqquz ilo yaxin xslifalik edon Miiaviys 6z sagh-
ginda oglu Yezidi 6ziina varis elan etdi.

Siolorin ikinci imami Hoason Oldiiriildiikdon sonra imam
Hiiseyn 669-cu ildo Kufadon Madinaya déndii va Olavilorin bag-
¢1s1 oldu. Ancaq o, uzun miiddst siyasi sohnado goriinmoadi va
heg bir ciddi shamiyysts malik olan garan v ya addimu ils farg-
lonmodi. 680-ci ildo xalifs Milaviysnin 6liimii ilo slaqadar Irag-
da Omovilar sleyhins siyasi ¢ixiglar giiclonir. Bu zaman Kufs
siolori Ozlarinin Uglincli imamlar1 kimi qsbul etdiklori Hozrat
Hiiseyni yeni xslifs elan edirlor va onu xslifo Miiaviyanin oglu
Yezido qars: lisyana bas¢i olmaqdan 6trii geri ¢aginirlar.

Bu dévrde imam Hasanin kigik qardasi olan imam Hiiseyn
Madinads bir név siirgiinds yasayirdi. Sislor arasinda bdyiik
hérmot vo izzot sahibi olan Hiiseyni onlar dafslorls Kufoys do-
vat etmigdilor ki, giivvalori birlogdirib onu hakimiyyato gatirsin-
lor. Nohayst, Imam Hiiseyn buna raziliq verir vo o, 6z amisi oglu
Miislimi tisyam togkil etmak iigiin avvalcadon Kufays gondorir.
Minloarlo Kufs sakini imam Hiiseyns bist (onun hakimiyysatini
gobul etmak) etdiyini bildirdiyindon Miislim sevinir va bu haqda
imam Hiiseyni moktubla mslumatlandirir. Lakin kufslilorin iis-
yani holo qizigmamms yatirdilir, Miislim tutularaq 680-ci ilin
sentyabrinda qgotlo yetirilir. Hoazrot Hiiseynin bundan xabari ol-
mur. Ciinki o, artig Madinadan ¢ixib Kufays toraf yollanmigdi.
Bu safords onu yalniz kigik bir dosto miigayat edirdi. Agir, facia-
vi xabarlar imam Hiiseyns yolun yarisinda c¢atir. Lakin Hazrat
Hiiseyn qorxub geri qayitmir. Elo bu vaxt Kufsnin tazs hakimi
Ubaydullah Hicazdan Iraqa gedan yollarn iistiino déyiis¢ii das-
tolori diizdiiriir. Mohz onlardan biri imam Hiiseyni Kufays ge-
dorkan Karbola yaxinliginda miihasirays alir va onlarin Kufaya
gedan yolunu kasir. Naslac qalan imam Hiiseyn 6z ailo izvlarin-
dan vs yaxin qohumlarindan ibarat 72 nofarlik (40 piyada, 32 at-
l1) destasilo Karbala ¢oliinds maskunlagdi. O, Yezidin hiizuruna
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gedib ona bist (hakimiyystini qobul etmok) toklifini rodd etdi.
Bir ne¢o glindon sonra Omorin komandanli: altinda dérd min
doyiisgiiden ibarat ordu Imam Hiiseynin moskunlasdif1 yers ya-
xinlagir. 680-ct ilin 10 oktyabrinda — miihasironin onuncu giinii
Imam Hiiseyn 6z kigik dostosilo diismon gosunlariin gargisina
¢ixir vo boyiik orduya qars1 doytiso girir.

Onco xolifa ordusunun heg bir asgori Mahoammad peygom-
borin navasing hiicum etmok istomir. Nohayat ki, qgosundan Ma-
lik adh bir nofor qilincim gokib Imam Hiiseyno zorbo endirir.
Bu, gars1 tersfin ordusu ii¢iin miidhig bir igaro olur. Hami ima-
min Kigik dastasinin {istiino s181y1b miigaddoas ailanin qohum-aq-
rabasini, dostlarmi, o ctimlodon imam Hiiseyni, onun 6gey qar-
dag1 Hozrot Abbas vo digar torofdarlarini qilincdan kegirdilor.
Xeyli arvad, usaq osir halinda, &lanlorin iso baglar1 Omovi xoali-
-folorinin paytaxti Domasq gohorins géndorildi (5, 56-57).

F.Bayat kitabin “Tosovviif: tarixi gergaklik vo sosial-siyasi
koklori” adlanan I foslindo tasavviifiin-sufizmin bir dini-falsofi
diinyagoriisii kimi yaranmasim gortlondiran ilkin tarixi vaziyysti
bilavasito bu hadisalerlo slagolondirir, tossvviifiin-sufizmin ya-
ranmasinl belo sorh edir: "Hz. Olinin Sliimiindon sonra segkili
olan xilafat prinsipini varessliys dayanan hakimiyysts geviron
amoavilor camiyyetdoki giitblosmoni daha da dorinlogdirdilor. Za-
manla bas veron naraziliglar, {isyanlar da bunula baglidir. Bu iis-
yanin tarixds on bdyliyiinii Hz. Olinin Hz. Fatmadan olan ikinci
oglu Hz. Hiiseyn bagslatdi. Ziilms, hagsizlia vs axlagsizliga qar-
st baglatilan bu ilk {isyan Korbola adlanan ¢6ldo vohsiliklo ve
qoddarligla basdirildi vo Hz. Hiiseynin kasilon bagt Yezido gotii-
riildii. Yezidin adamlar1 boalokdoki ugsaqlara da rohm etmoadon
Hz. Hiiseynin biitiin gohumlarini1 vo yaxinlarini (qadinlar vo xos-
tolor xaric) qilincdan kegirtdilor.

Omovilor dévriinds srab millotgiliyi Hz. Peygomborin asa-
st qoydugu iimmotgiliyin yerini tutdu. Bels ki, Omovilor arab-
lardon bagqa digor biitiin miisolmanlart mavali (azad koles) adlan-
dirmagqla islamin boraborlik anlayisin1 pozmus oldular. ©movi-
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lordsn narazi olan digor qruplar narazilar destasina qoguldular va
ya tokbasina miibarizoyo basladilar. Ilk ¢aglarda fiziki xarakter
1yan bu miibarizo (emovilorin miisolmana yaragmayan hora-
atlorini ag1b géstormoklo, onlan devirmayo ¢aging, Korbala ho-
rokati, Hz. Hiiseynin qanim1 almagq ti¢iin omoviloro qars1 vurugan
Muxtar ol Sakafi, Ziibeyr oglu Abdulla tisyanlan va s.) sonradan
fikri, folsofi miibarizo miistovisi tizarino gotirildi.

Sohvat va var-d6vlat horislori olan omovilor islam oxlagma
elo bir yara vurdular ki, onlar devrildikden bir nege yilz il sonra
da islam oxlaqi Hz. Peygombor zamamndaki vazivystine ¢ata
bilmadi. Bir mosaloni ds geyd etmok lazimdir. Uglincli imamin
oglu Zeydin (739) vo onun oglu Yohya ibn Zeydin 6ldiirtilmasi,
(743) on iki imamdan Mshommoad Mehdi xaric on birinin erkon
yagda qilincla, ¢ox dofo do zohorlonorok Oldiirlilmesi, gio vo
alavilorin {izorinds ¢ox boyiik psixoloji tasir yaratdi...

Sosial-siyasi durum bir qrup insanin comiyyatdon uzaglag-
masina, torkidiinyalia gotirib ¢ixartdi. Hadisslorin mahiyyatini
Allah nurunun gslblordo sénmasi kimi anlayan bu ilk torkidiinya
zahidler va riyazotgilor (6zlorine aziyyoti rova géronlor) siikuno-
ti, adalati, haqq: ibadatdos, geco-giindiiz Quran oxumaqda tapdi-
lar. Yavag-yavag zahidlik bir yagam torzino, bir folsofi axina
cevrildi. Tadricon Imam Cofor Sadiqin rohborliyi ilo bir grup
miisolman islamin folsofi asasim1 hazirlamag: qargilarina mogsad
qoydular. Onlar 6z tolimlerinin nozori bazasim, terminoloji apa-
ratim da yaratdilar. Ancaq bu hslo s6ziin haqiqi manasinda to-
sovviif deyildi, tasovviifa gedon yolun baslangici idi...

Sufizm tobii ki, bu terminoloji aparatdan, nozori bazadan
¢ox yararlandi. IIk dovr sufilori (gorti anlamda) insanlann ruhi
halini, haldan hala diismolorini Gyronir, hali Allah vergisi adlan-
dirirdilar. Haldan hala diigma bu ilk sufiloro géra monovi tomiz-
lonmoado baslica sort idi. Ik sufiler bilikle, praktik foaliyyatls
falsofi bazam hazirlayirdilar. Bu hazirliq artiq IX yiizilde Boya-
zid Bistami, Ciineyd Bagdadi, Hallac Monsur kimi klassik sufi-
lori yetigdirdi (6, 23-24).
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Kitabin ¢gox maraglhi vo oxunagh olan birinci foslinds F.Bayat
tosovviif tarixi ilo bagh olan on miixtalif mévzulara aydinhq gatir-
migdir. Bels ki, miisllif tosovviifiin bir tarixi ger¢aklik oldugunu,
onun sosial-siyasi koklerini, sufizmin yaranmasim sortlondiran
tarixi voziyyeti, ilk tosavviifii diigiincalorin nodan ibarst oldugunu,
tasavviiflin bir diistinca sistemi oldugunu vo tasavviifiin aragdiriima
tarixini informasiya soklindo siralayaraq, tossvviifiin bilinmoyan,
uzun miiddat gizli qalan bir sira maqamlarimi agiqlamgdir.

“Sufi” va “tasovviif”’ kalmalari Quran vas hadislords zikr edil-
madiyi kimi, bu mafhumiar halo sohabs va tabiun dvriinds do mo-
lum deyildi. Hz. Peygomber (s.9.s.) dovriina yetison va Onu gérmo
boxtiyarliina sahib olan kimsalors “sohabo” adi verildiyi {iciin o
dovrdo zohd va togva ilo moggul olanlara basqa ad verilmasino
ehtiyac yox idi. Sohabadon sonra golon vo “tabeun” adi verilon
insanlara da sorof olaraq bu ad bes idi. “Tebei-tabiun” dénamindo
geniglonon Islam diinyasinda rifah soviyyasi ylikssldikco xalgin
- ibadat va z8hd hoyatina meyl edonlors yeni bozi adlar verilmaya
baslandi. Bu adlar arasinda on ¢ox yayilanlan abid, zahid vo s. kimi
ifadolor idi. Bunlann arxasindan hicri II osrin ortalarndan sonra
isladilon vo getdikco moghurlagan mafhum iso “sufi” qavramudir.

Tk dof> “sufi” loqabini alan goxs, bir ravayats géra, Cabir ibn
Xoyyan (v.150/767) basqa bir rovayoto goro iso Obu Hasimdir.
Ikisi do kufsli olan bu soxslorin vaziyyatlarine nozar salsaq, “su
qavraminmn 6nco Kufo vo Bosrodo ortaya ¢ixdign s6ylena bilor.
Tasovviiflin qaynaqlarindan damgarkan ilk nco bu anlayis 6ziinii
basqa adlar altinda basqa-basqa dinlords do gostormisdir. Islam
tosovviifiiniin xristianliqdaki mistisizms uzaqdan-yaxmndan oxsarli-
g1 var. Amma ballidir ki, bu oxsarliq onlarin zahiri arasindaki sathi
oxsarliqda axtarmagq lazimdir. Mistisizm xristianhifin bir pargasidir.
O, morifat anlayigindan tam uzaqdir. Tasovviifiin isa asas hodofi
morifotdir. Mistisizmin osas hodofi iss sevgidir.

XIII asrdo sufizmin gorkomli nazariyyagisi olan Ibn Orabi
sufizms torif verorok demisdir ki, “xalq edilmis seylorin varlig
xalqin varhgindan bagqa bir sey deyildir. Hor sey ilahi viicuddan
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xalq olunur ki, an nshayst bu viicuda qayitsin”. Bu fikir sufi
sairlorin yaradiciliinda 6z aksini badii ifadslorls daha poetik go-
kilds tapir. Y.Omrs demisdir: )

Zihi dorya ki, immandan goriindi,

No doryadir, no immandir gor indi.

Ogoar ayina minsa, géram bir,

Gaoran bir gériinen min-min goriindii.

Sufilor, homginin miisslmanlar {igiin Allahdan sonra paras-
tis olunan Mohommod peygombaordir. Onun haqqinda yaranan
coxlu rovayatlor 6zii torsfindon rodd edilmigdir. Mohammad
peygombor hesab edirdi ki, yalmiz bir mociizo gdstarib — Quran-
daki Allah kolamim insanlara ¢atdirib. Bunu da yalmz Allahin
omri ilo hoyata kegirib. Qadim sufizmds iudaizm, xristian vs
bagqa dinlorin tasirlari olsa da, bu, ¢ox da shamiyyatli olmamis-
dir. Ciinki tesovviif diinyagoriisii islam zominindo vo yalmz
miisalman alominds yaranmigdir. Hom hind, hom xristian mis-
tizmi va ham do yeni platongu mistizm tesavviifds yer alan bir
cox mdvzu va anlayiglan ohato etsolor do, sufizmdon forgli sis-
temlordir. Insan ruhu, Allah, hoyat vo hadisolorin mistik miigahi-
dosini osas gotiirmok etibar ilo bu sistemlorin tasavviiflo miiste-
rok taraflori albatts mévcuddur. Ciinki “mistik diiglince vo ya-
xmlagma insanlifin ortaq mirasi, ortaq vaziyyetidir. Ancaq bir
sira oxsarlia gora bunlan eyni vo ya bir-birindon kopya olun-
duglarim s6ylomak bdyiik bir yanlhighqdir” (7,19).

Yeni platongular ilo tosovviif arasindaki osas forq ondan iba-
ratdir ki, tosovviif hor seydon avval dini mistiklikdir, yeni pla-
tongular iso folsofi mistisizimdir. Yeni platongulugun asasinda
agl, tasovviifiin asasinda isa inam dayanmigdir. Odur ki, tasavviif
antik folsofi anens prinsiplorini inkar edirdi. Sufilor &zlorinin
mongalorini islam peygombearlorinin dovriine apanb ¢ixarirlar, 6z
ilhamlarim Qurandan verilon Allah koalamlarindan alirlar. Qurani-
Korimin 17-ci “Isra” surasinin ilk ayslorindo isars edildiyi kimi,
Peygomboarin gdys — Allah dergahina qalxmas: sufilorin Allah ilo
$oxsi manovi yaxinlifa qalxmasi ilo miiqayise edilo biler.
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Buradan bels nstico ¢1xarmagq olmaz ki, tessvviif yalmz omoli
foaliyystindon ibaratdir. Sufilorin bdyiik oksoriyysti amoli islo
(xiisuson darviglor), onlan torbiye edon miirsidlor iso, amali islo
yanasi daha ¢ox tosavviif nozariyyasi ilo mosgul olurlar. Boyiik sufi
tarigoatlorini yaradanlar iso gérkamli miitofokkirler olmuslar. Demo-
li, tasavviif omoali ilo nozari toroflorin qirllmaz vahdotindon ibarat-
dir. Sufilor hesab edirlor ki, agor din modoniyystin osas dayagidir-
sa, mistik diistinco insan oflunun osas yaradici giivvesidir. Elo
dinleri do yasadan mohz bele mistik meyl olub. Belo dayagdan
mohrum olan dinlor comiyystda tesirli olmamig vo uzun miiddst
yasaya bilmomisdir. Islam dininin odobi yagamasina sobob Allahin
birliyi ilo belo sifotloro malik olmasidir. Osason islamin son din,
peygamberlanmn son peygombor olmasim ifads etdiyi anlayig
insan idrakimn Allah ilo vasitosiz, yoni mistik slagoys dair bir
ndqtoys ¢atmasi demokdir. Sufilorin do son magsadi vasitasiz slago
yolu ilo Allaha qovusmaqdir. Peygomber ancaq vohy vasitasi ilo
Allahdan gostoris alib. Beloliklo, “sufizm termini maqsadi insana
Allah ilo bilavasito linsiyyoto girmok imkam vermok olan biitiin
miisolman talimlorini shats edir” (8,15).

Biitiin Islam elmlori kimi tosovviifiin do manbayi Quran va
stinnatdir. Tasovviif, mahiyyati, maqgsadi, metodlar vo shats et-
diyi mévzular baximindan digar Islam elmlorindon farqlanen ba-
zi xtisusiyyetlors malikdir. Bu xiisusiyyatlordon bazilori {imumi
monada mistisizmin xiisusiyyatlori ilo banzarlik togkil edir.

Fiizuli Bayatin kitabda gsldiyi qonaoto gors iss tasavviif-
“Sufizm adi verilon islami axinin ortaya ¢ixmasindan tabii ki:

a) Islam dinini gobul edon xalglarmn milli modoniyyatlari,

. b) Omovilor zamanminda islam oxlaqinin ¢6kmosi, ilk mii-
solmanlarin yoldan sapmasi ils barabar,

c) Islamun falsafi ssasimn olmamasinin da bdyiik rolu oldu.

Sufizmin ortaya ¢ixmas: {igiin siyasi va ictimai Gurum bu vs-
zZiyyati ortaya qoyarken islamin sorhadlorinin bir torafdon franun,
digor torofdon Bizansin sorhodlorini agmasi, islam dinini yerli
inanclarla {iz-tizo gotirdi. Islam imani Hind-iran anonasi ilo Yunan
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filosoflarimin fikirlori ilo qarsilaginca ortaya sufizm ¢ixdi. Daha
sonra sufizm tirk samanlhi ilo yeni bir yozum gazandi” (6, 25).
Sufizmin, elaco do sufilorin yaranmast — zahidlorin va tév-
bo edon giinahkarlarin ilk birliklori bozi todgiqatgilarin fikrine
gora, VII-VIII asrlorde Kufads vo VIII asrdo Bosrods yaranmig-
dir. Bagdad sohoari IX asrin ikinci yarisindan baglayaraq bu hore-
katin morkozi olmugdur. Bagqa mistiklor kimi miisalman mistik-
lori ds toklikdos &zlarindon ¢i1x1b vacds galmoys ¢alisir vo buna
nail olmagq ti¢iin bir yol, bir sira hallara diigmoyi miiayyan edir-
dilor. Onlarin fikrinca, bu yolla getdikds, nohayat, ruh can atdif
an yiiksok viicuda nail olur. IX asrin axirinda neoplotongularin
toliminin yayilmasi noticasinds zahidlor ehtiyac hiss etdiyi ilahi
bir zomin kasb etdi. Holo XI asrdo Qozali hogigot axtangsina ¢1-
xaraq dord asas diisiinco corayaru sayilan Kolamgilar, Falsofagi-
lor, Batinilor vo Sufiler hagqinda apardifs tonqidgi diigiinco va
baxiglar onun sufiliys méhkom baglanmas: ile noticolonmigdir.
Kolam, folsofs vo batiniliyin hor birini fordi gokildoe aragdiran
Qozali, haqigots varmaq mévzusunda bunlardan heg birinin to-
savviif qador giiclii potensiala malik olmadi1 qonastino golmig-
di. Qazali tasovviif elminin nazariyyasins vagif olsa da, tocriibo
olaraq bir sufi kimi haqiqsti dork edib dadmagq istayi ilo hagigot
axtarigina baglamigdir. Sufilori aragdirarkon goldiyi qenast do
ona an boyiik sufilsrin aldo etmak istodiklarini yranmok ilo de-
yil, zovq, hal va sifatlorin doyigmosi ilo bas verdiyins inandir-
migdi. Buna géro do nazari cohatdon tasavviif va sufilor haqda
alds etdiyi elm vo molumatlarin artiq tocriibs yolu ilo gazanmag;
qarsisina hadof qoymugdur. Ona oldo etdiyi maqam, san-g6hrati,
ailosini tork edorok Bagdaddan ayrihb torki-diinyaliq hoyati siir-
moayi vadar edon yegans sey mohz hoqigst axtarisi idi. O, yazirdi
ki, “sufizm fikir yiiriitmoak deyil, hissiyyatdan ibarotdir” (3, 38).
Sufilorin bazi herokatlori onlar1 mémin miisslmanlardan
tam ayirirdi. Sonralar iso belo adamlar yundan hazirlanan xurqo
(eba, suf) gozdirirdilor ki, onlara da sufi deyirdilor. Bu haqda
Z.Biinyadov ziiniin «Islam tarixi, falsafs, ibadatlor asorinda ya-

147



zird1: “Ehtimal var ki, Suriya va Simali Orobistanda «sufi» sozii-
niin 6zii (suf-yun) arsb séziindon olmus, hals islamdan qabaq di-
yar-diyar goazib-dolagan (vo ya dilongilik edon) xristian rahib-
lorins isars iigiin iglodilmis, sonralar iss ilk vaxtlar yerli shalinin
goziinda 6z prototiplerinden o gadar ds forglonmoyen ilk miisal-
man zahidlorina va ibadatgiloring aid edilmigdir” (2, 115).

Umumiyyatls iss sufizm-tosovviif, islam elmlorinin zirvo
néqtasi va 6zayi olaraq ifads edilmigdir. Tasavviifiin “hal” olaraq
adlandinlan “manavi-tacriiba” névii, bu mosslonin z6vq vo hozz
tarafidir. Tasovviifi axlaq soklinds torif edonlors gérs iso onu oxlagi
kamilliyi tamin etmays ¢aligan Islam elmi kimi diigiinmok lazzmdur.
Ciinki o, insanin daxili diinyasim manoavi baximdan tomin edon, pis
hiss v diiglincalarin tashihino galisan oxlaq sistemidir. Malumdur
ki, Hz. Peygomborin insanlarin ibadot, hal va horakotlorinds golbi
va axlagi duygulan 6ns ¢ixararaq “taqva”m tovsiys edon bir ¢ox
amrlori vardrr. Insandaki diinya sevdasin ataraq, ibadat vo qullug
stiurunun canh tutulmasini bize sdyloyan Mohommad peygombor
Haqqin da, xalqin da mehabbatine nail olmaga vasila olmagq lgiin
tovsiya etdiyi “zohd” vo zahidans hoyat, tosovviifin avvallor
“z6hd”, daha sonra iso “tosovviif”’ adiyla ortaya ¢ixmasimin an mii-
hiim sabablorindan biri olmusdur.

* %k %

“Miisslman mistikliyinin (tesovviifiiniin) xaricden goldiyini
iddia etmoys asas yoxdur. Bu mistiklik bilavasito Islam zsminindo
yaranmigdir” (5, 183). Ancaq bununla bels, tosavviifii — fufizmi
aragdiran alimlor-filosoflar, din tarixgilari, filologlar, sufisiinaslar
(iimumiyystlo, sufizmlo mosggul olanlara sufisiinas demok olar) va
b. onun vahid bir sistem olmadifim geyd etmislor. Bu sahs ilo
moasgul olan tadgiqatgilarin imumon galdiyi yekun notica iss bun-
dan ibaratdir ki, Sufizm maxluqun (insanin) Xaliqs (Allaha) mistik
(ilahi) mohabbati (qovusmast, onda ariyib itmasi) haqqinda falsofi
tolimdir. “Sufizm” monas1 haqqinda hols ilkin sufi asarlardo miiba-
hiss gedon kokii s (v) f olan arsb soziidiir. Islam mistiklari monasi
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“tomizlik olan” (s.f.v kokii) arab sozii, bazon ds axl as suffa — sof.
(bir sofds corgads oturanlar) sozii ilo slagolondirirlor. XX asrin
ortalarinda sufizmo qarsi miioyyon noazori-metodoloji tongidlor
sOylanilss da, sufizm 1200 ilo yaxmndir ki, tarixds, xiisusilo islam
diinyasinda 6z niiffuzunu ozm vo inadla qoruyub saxlayir. Bas
bunun sababi nadir? Har bir elm kimi sufizmla ds bagh bu suala ilk
névbado onun mongoyi vo tarixi haqqmnda tssovviir yaratmadan
cavab vermok miimkiin deyil. Sufizm nozariyyssinin banilorindon
biri, bu sahodo xiisusi marhals yaratmig Imam Qazali bels bir fikir
sOylayib: “Oroblor Rasulallahin peygambarlikdon asvval Hira da-
gina ¢okilib ibadat etdiyini gordiiklori zaman “Mohommad Rabbins
asiq olmugdur” — deyiblor. Beloliklo, sufizmin asasinda Peygom-
barin Allaha esqi, sevgisi dayanir. Na qadar ki peygambor sag idi,
niifuzuna giivonarok o 6zl hor seyi idars edir, Quramn toxunul-
mazh@ tamin olunur, hakimiyyastds mali-bsrabarlik hdkm stiriirdii.
Obu Bokir va Omer ds 6z hakimiyyatlori dévriinds peygombarin
qoydugu gaydalan azmls qoruyub saxladilar. “Hakimiyyatin xarak-
teri tiglincti xalifo Osmanin d6vriinds dayigdi... O, salsflorin qoydu-
gu qaydalart pozdu” (9, 13).

Bu qayda pozuntusu iss> ondan ibarat idi ki, Osman sorvat
topladi, icma {izvlorindon farglondi, torpaglan alo kegirdi. Osman
oldiiriildii, xalifo Olini maglub edorok Miiaviys ibn Obu Sufyan
661-ci ildo hakimiyysti olo kegirdi, beloliklo do hakimiyyat
miigaddas dini xarakterini itirib, diinyavi xarakter alir. Vo bu za-
mandan Qurana slavalor, doyisikliklor etmak, Peygomboro yaxin
adamlar torofindon onun haqqinda hadislor sdylomok meyillori
giiclonir. Hadislor sisirdilorok 9 mins ¢atdmbir. Halbuki “Imam
Obu Honifs yalmz 17 haqgigi hodis oldugunu sdylayib” (Ibn Xal-
dun). ik asketlor — zahidlor do mohz mithaddislerin igarisinden
¢ixir. Bunlar Allaln yox, diinya malini sevon, hakimiyyatdon narazi
adamlar idi... Belolikls, bu genasto galmok olur ki, “Islamda bir
tarigat kimi sufiliyin islam mongoyins siibho yoxdur” (10, 82).

Sufizm kainati basirat gézii ilo gérmayi bacaranlarin get-
diyi yol vo badii-falsafi tolimdir. Sufinin giicli ruhundadir. Ruhu
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insana Allah verir, ruh Allah smanatidir, aqli iss insan 6zii qaza-
nir. Bununla yanagi, sufizmin diinyada yayilib niifuz qazanma-
sinda mohz homin mocazlarla danigan badii adobiyyatin misilsiz
rolu olmusdur. Qeyd edildiyi kimi, IX asrin birinci yarisinda za-
hidlikden sufizmo kegid bag verir. Biitiin Sorq sivilizasiyasinda
"Os-seyx ol skbor" (On boyik seyx) titulu ilo mogshur olan ibn
Orobi (1165-1240) sufizmi vohdsti-viicudla birlegdirdi. Sufizm
panteizmin falsafi mahiyystini ehtiva etdi. Bu baximdan "Vah-
dati-viicud hor geyds Tanrimin qlidratini, liitfiinii, sifstlorinin to-
collasimi gérmak, har seyin onun varhg ilo miigayisads bir kol-
gadon, ilfimdan basqa bir sey olmadigini gobul etmakdir" (Sor-
xan Xavori). Ibn ol-Orobi toliminin sufizmds, o ciimlodon Azoar-
baycan badii-falsofi fikrinds asas yer tutmasinin sababi bu idi ki,
sufizmin tarixi boyu onun on ¢ox yayimis qolu vohdati-viicud
v5 ya panteizm olmugdur vo aslinde “vohdati-viicud" folsofosi
sufizmin niivesidir. Alt1 cildlik “Azorbaycan odebiyyat1 tarixi”
kitabmin III cildinin (Baki, Elm", 2009) miislliflori iso sufizm
haqqinda bels bir fikri do iroli siirtirlor: "Sufizmm daha gox teolo-
giya ilo bagh idealist mahiyystli bir diinyagériisiidiir" (16, 46).
Bels bir fikri do gobul etmok olar ki, “Sorq alimlori tesov-
viifiin mongayini Quran vs siinnotds axtarmaga tistlinliik verirlor.
Onlann fikrinco, tasavvilf Islamin 6z batnindon dogulub, miisal-
man ictimai-falsofi diigiincasindo agiglikdon dogmatizmo, prak-
tikliys dogru yarimgevra horokotin istigamotini tamamlamaq
{iglin yenidon dogmadan asiqliys dogru harakat bas verir, ¢evro
qapanir” (11, 5). Tiirkiyali todgiqat¢: M. Kara da bu haqiqati tos-
diq edir: “Tosavviif islamiyystin qaynaqlarindan bagladig: horo-
kotlo dini prinsiplorin mévzu ils bagh yénlarini incoloyan, dorin-
logdiron, bunlar1 hoyat qaydasina gatirib basqalarina da Syrotmo
yollarin1 géstoran bir foaliyystdir. 9xlaq vo tofokkiir sistemidir.
Tasovviif hor seydon qabaq bir koniil torbiyssidir. Kéniil do in-
sanda oldugu ii¢iin tosovvilfiin mévzusu insandir. Qayssi iss
onun golb ydniinii torbiyo edersk yetkinlogdirmokdir” (12, 18).
Oslindo iss tasavviif din va insan arasinda bir monaviyyat korpii-
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stidiir. Burasi dogrudur ki, diinyanin biitiin falsafi sistemlori, bii-
tlin torigatlor insan, onun oqli vo golbi tizarinds qurulub. Tosav-
viifiin dini — odobi, menoavi — oxlaqgi doyeri ilo yanag: siyasi igi,
glicii oldugunu da s6yloyan odsbiyyatsiinas Siracaddin Haci belo
qonasto golir ki, “tesovviif Quranin qayssindon ¢okilmomis,
onun kolgasine sigmmagdir” (13, 191). ”

Mohammad peygomborin 6liimiindon sonra yalang1 peygom-
barlorin meydana ¢ixmasi, habelo hadislorin omoalo gotirdiyi do-
lasighq Qurana nazor salmaq, onu elmi asaslarla sorh etmok miitloq
hagigato (Allaha) inam, irado azadh, habelo, Allaha hansi yolla
govusmaq — agil, yoxsa duygu kimi ziddiyystli problemleri ortaya
goydu. Ibadat, axlaq vo on baghcas: iso sarvats nifrst vo Allaha
tovakkiil zahirliyin dorviglik horokat1 kimi togokkiiltinii stirstlondir-
di. Zahidlik sufizmi hazirlayan bir horokat idi. Zahidliyin formalag-
masinda Quranda déna-dona tokrarlanan tavakkiil masalosinin do
boylik rolu olmugdur. Allah-tsalanin 6z qullanna lazimi ol uzada-
cadl, 0z bondosini darda qoymayacagmma (Allaha tovokkiil folso-
fasi!) dorin inam zahidlorin real diinyaya baglanmamaga sévq edon
asas fikri idi. Anri Masse yazr: “Ilk métozililor kimi, ilk sufilor do
zahid idilor. Islamun ilk ¢aglarinda miigahids olunan zahidlik toza-
hiirlorinds xristianhgin soksiz tosiri goriintirdii: biri 6ziinii diroys
baglayir, digori piyada ziyaroto gedir, ya da biitiin yol boyu danyg-
mag tovbo edirdi... Zahidlik meyllari xslifo Osmanin xilafatl/za-
mani yaranan vo Omovilor dovriinds yayilan cah-colala etiraz sla-
moti olaraq Iragda omolo golmisgdi.. Sonralar bu adamlar ag
yundan hazirlanmg Xirs (suf) gozdirmiglor ki, onlara deyilon sufi
adi da buradan smolo golmigdir... VII-VIII asrlords Kufada, VIII
asrdo Bosrodo yaranmigdir. Bagdad X osrin ikinci yansinda bu
herokatin markazi olmugdur” (5,182-183).

Zahidliklo bagh molumatlar da ¢ox doyarlidir, fagat hom do
sufizm termininin etimologiyasi ilo bagh molum olur ki, zahidlo-
ro “ag yundan hazirlannug xiro” geydiklori iiglin sufi demiglor.
Sufi geyimin adidir, yun burada holledici deyil. Malumdur ki,
zahidlik Omovilarin hakimiyysti dévriinds (661-750) xiisusi vii-
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sot alir: “Miisolman diinyasinda zahidlik horskatt nizami pozul-
mus, odalatsizliklorlo dolu comiyyats qarg: miixalifat ovqatindan
yaranir. Zahidlik horokatimin xarakterik xiisusiyystlori diinyaya
ifrat doracads baglanmamagq ligiin diinyadan ifrat doracoads aynl-
maq vo Allah1 unutmamagq ii¢lin onun adlarini miintozom olaraq
tokrarlamagq idi” (11).

Y .E.Bertelsin fikrindon molum olur ki, zahidlikdo mistik
yasantimin zaifliyi onu sufizm soviyyasina yiiksalmoys imkan
vermirdi. Bu da onunla baghdir ki, Allahi tomiz va samimi galb-
lo sevan zahidlorin sevgisinds bir Allah xofu da var idi. Fikri-
mizco, diinyadan heg bir maddi umaca@ olmayan tomonnasiz
zahidlor miloyyan qader ibtidai, primitiv, daha daqiq dessk, sa-
vadsiz idilor. Onlarin Allaha sevgisinds bir korafohmlilik var idi,
onlar Allaha qovugmagin yollarii axtarir, tapa bilmir, basqa
sozlo desak, soriotdon torigoto kego bilmirdilor. Sufizm mahz bu
maqamda — soriotdon (sorist ehkamlarim pozmadan!) torigato
. kegid zaman yarandi. Miitoxassislorin fikrino gora, zahidlikdan
sufiliys kegid IX asrin 6nlorinds bas verdi. Bu tokco sufizmin ta-
rixinds yox, islam sivilizasiyasinda digqgatolayiq hadiss idi. Bu
ke¢id antik yunan elminin islam ehkamlar ilo birlogdirilmasi sa-
yasinda bag verdi. Bunu iso Abbasilor siilalosi hoyata kegirdi.

Fiizuli Bayat sufizmin sosial-falsafi koklorindon danisarkan
artiq onun iki inkigaf merholasi ke¢diyini sdyloayir vo onlarn bela
boliir:

I) Xronoloji baximdan tosovviifiin birinci morhalasi VIII-
X1 osrlori ohats edir. Bu marholonin Ibn Srobiys gadarki osas
konseptual miiddoalar1 bunlar idi: Tesovviif termini ilo desok,
ziihd (diinyadan, axirstdon al ¢okmak) va taqva (sufilorin, insani
Allahdan uzaqlagdiran seylordan qagmasi, pis seylordan ¢okin-
masi) iizorinds qurulan, tam falsafi bazaya malik olmayan zikr
va ibadotlo golbi masuvadan (bu diinyadan vo bu diinyaya bagla-
yan har geyden) tomizlayib, hiss, tacriibe, miigahido vo an asasi,
esqlo haqqi dork etmoays galismagq.
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Ibn Orabiys goro, var olma, Miitloq varh@n bir tiirt, névii-
diir. Varligin viicuda golmasi ii¢iin varliq mortabslorinden birinde
tozahiir etmasi gortdir. Varliq talimi islam peripatetiklorini an gox
diisindiiron massle olmugdur, ancaq onun sufi yorumu an bariz
soklini Ibn Orobi yaradicihginda tapmsdir. Ibn Orabiys gors,
haqqin viicudu mortobs-mortobs enorok biitiin varliq alomine
tacolla edir. Ancaq bu tozahiir, tacalla avvali vo sonu balli ol-
mayan, zamansiz, mokansiz ¢ox sayida var olub yox olan ziihur-
lardan ibarstdir. Allah har zaman hor seyi var olub yox olanlar
ehtiva edir. Onun biliyi vo iradssi xaricindo heg bir sey yoxdur.
Varliq martabasi nazariyyssi yalmz ibn Orobiys aiddir (6, 54-55).

Tasovviifin ilk clicartilori amovilers qars1 daxili lisyandan
dogub, todricen irads azadligina qoeder uzun bir yol kegdi. Ibn
Orobiys qodarki sufizmdo Obu Hagim, Ziinun Misri, Xorasanh
Boyazid Bistami, Ciineyd Bagdadi, Hollac Mansur va b. asarls-
rinda, sohbatlorindo tesavviifiin baglica ontoloji problemi olan
Tanri-alom, Tanri-insan miinasibatina, bir s6zlo yaradilig, tacslla
kimi anlayislara aydinhq gotirdilor. Onlarin fikrlori ortodoks is-
lam torafindan qabul edilmadi vo buna goéro da tagiblor bagladi.
IX-X yiizillords tokka madrass, toriqat mascid miinasibati qargi-
durmaya ¢evrildi. Boyazid Bustaminin toqib edilmosi, Ciineyd
Bagdadiyo pis miinasibat, Hallac Mansurun é6ldiiriilmasi bu qar-
stdurmanin yiiksok zirvays catdigimi géstorirdi.

F.Bayat VIII-XI osrlera ~ tosovviifiin birinci morhalosine
otraflh nozor salaraq bu ganasts golir ki, Obdiil Korim Kiiseyri
ilo baslanan nazari sufizm ol-Qszali ils yiiksok zirvays qalxmis-
dir. Kiiseyri boyiik din alimi idi vo asarlerinda tasovviifiin ohli-
stinnat agidolorindon konara ¢ixmadigini, ona uygun oldugunu
gostarmayo ¢ahigdi. O, slinnii tasavviiflin rosmi islamla barigdir-
maga, onun ontoloji kokiintin tamamils miisslman diinyagortisii-
na adekvat oldugunu isbat etmoys cohd gostordi. Onun davam-
¢is1 al-Qozali bir godor do iroli gedorok rosmi normativ tolimin
miiddsalarim1 Quranla, peygombarin hadislori ilo tutusdurdu vo
onlardan birinin digarins zidd olmadigim siibut etdi.
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Tasovviifiin birinci moarhalosinin varliq haqqindaki asas fol-
sofi konsepsiyasi iso vohdati-kiisud idi. Vahdati-kiisud falsofi
konsepsiyanin asasini mogsadda, istokds, matlobds birlik olmasi
ideyas1 togkil edirdi. Bu iso haqqun iradasiylo qulun istok vo ira-
dasinin eyni olmasi anlamina goalirdi.

2) Tkinci marholo Ibn Orabinin (1165-1240) isloyib hazirla-
d1g1, tasovviifin ontoloji asasim togkil edon vohdati-viicud tolimi
il baglayir. XII ylizil sufizmin tarixinds orta merhalo kimi xa-
rakterizo edilirso, XIII yiizil keyfiyyotco yeni morhslo kimi so-
ciyyalonir. Mahiyyat vo hoqigot axtariglar: ilo moasgul olan tasov-
viif Ibn Orabinin ssarlari ilo bir sistem daxilino salinmaga ¢ali-
s1ld1. Tbn Orabi, Hosan al-Basri (VIII asr) ilo baglayan beg asrlik
sufizm tolimini yekunlagdiraraq nozori sufizmin falsofi osasi
olan vahdoti-viicudu bir sistem kimi islodi. Ibn Orobi Allahu dark
etmokdo aglin yetorli olmadiimi bu yolda kosfin, tacriibonin,
vacdin, esqin bdyiik rol oynadigini bildirdi. Bununla da o, Robi-
ya 9doaviys, Bayazid Bistami, Hollac Mansurla baglanan irrasio-
nal dork yolunu daha da inkisaf etdirdi vo vehdoti-viicud diinya-
goriisii toliminin folsofi asasini tam gokildo formalagdirdi (6, 38).

Fiizuli Bayat kitabda “Vohdasti-viicud” folsofi sistemins vo
onun mahiyyating, eleco do panteizmo, onun “Vahdati-viicud”
folsofi sistemino oxsar va farqli cohatlorine dos kifayat godor ge-
ni§ yer aywraraq yazir: “Vohdati-viicud” folsofi sistemins géros
Miitlaq Varliq olan Allah hom transedent (zahir), ham ds imma-
nentdir (batindir). Sade formulda bu bels agiqlanir: Allah Allah-
dir, materiya da materiyadir. Bu iso tacalla prinsipinin 6z tabiati
ilo baghdir. Bu keyfiyystlorino gora (Allahin hom transedent,
hom do immanent olmasi) tasavviifin ontoloji va epistemoloji
nazoariyyosini togkil edon vohdoti-viicud biitiin falsofi sistemlor-
don: neoplatonizmdon, panteizmdon, buddizmdosn, teizmdon,
deizmdon, materializmdon farqlonir.

Burada panteizmlo vohdati-viicudun bir-birine garigdinl-
masl iizarinds do durmaq lazimdur. Belo ki, bazi tosavviif arag-
dirmagilar vo bir ¢ox filosoflar vohdati-viicudla panteizmi eyni
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anlayis kimi taqdim edirlor. Xiisusilo sovet dévrii rus, 6zbak,
Azarbaycan va b. filosoflar1 bu iki forgli anlayigin arsinda bora-
barlik isarasi qoymuglar. Bu anans son zamanlarda Sarq folsofo-
si, Azorbaycan sufi adobiyyat1 haqqinda yazilan asorlorde do
6zilinti gostorir. On azindan mévcudatin birliyi ilo viicudun bir-
liyi anlayislarinin eyni olmadigi, birindo Allahin (cc) yalmz
transedent (zahir) oldugu, digsrinds hom transedent (zahir), ham
do immanent (batin) oldugu goriigii hakimdir. Bu gador boyiik
forqi goro bilmomok on yaxs1 halda tosovviifiin mahiyystini an-
lamamaq demokdir (6, 39).

Molumdur ki, Panteizmin tomol prinsipine goro, Tanrmn
kainatdan ayr1 vo miistaqil bir varlign yoxdur. Tann tobistdos, bir
s6zlo canli vo cansiz hor seydo vardir vo her sey Tanridir. Pante-
istlors goro, hor sey Tanndir. Kainatda mévcud olan har seyin
(atom, horokat, insan, tabiat, fizika qanunlari, ulduzlar vo s.) os-
linds bir biitiin olaraq Tanrim meydana gotirdiyini sSyloyerlar.
Bu monada kainatda bag veran hor hadiss, hor horokot aslinda
els Tanrinin hoarakatloridir. Panteizmo gors, Tanr yaradan deyil,
movcud olandir va kainatin biitiiniidiir. O halda kainatin baglan-
gic1 vo sonu yoxdur, ¢linki Tanr 6zii obodidir.

Vohdati-viicudla vohdoti-githud tolimlori iso mahiyyat eti-
bari il bir-birindon ¢ox az farglenirlor. Onlarin asas ortaq noqte-
si iso budur: har sey Allahin tocallasidir, Allahdan konarda hoqi-
qi varliq yoxdur. Ancaq vohdati-giihudda tacalla vacd aninda
gergoklosdiyi liglin varli: bir bilir. Vacd ani kegdikdon sonra su-
fi haqq ilo xalq1, yaradanla yaradilan1 ayri-ayr1 goriir. Buna gors
do vohdoti-giihudda, yaxud sithudi-tovhidds sufinin hor seyi bir
g6rmasi, Viicudi-Miitlogin tacollast bilmosi iss kegicidir.

¥ % X

Sufilorin tolimlorinin asasinda insanin monavi saflagmasi ide-
yast durur. IX-XIII asr sufi miislliflori asas vozifoni ekistatik va-
ziyyat vasitasi ilo 6ziinden gagmagda deyil, monavi cohatdon bagqa
soklo diismok yolu ilo zaman xaricinds tocriibo qazanmagqda goriir-
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diilor. Tannt vaziyysti onlar liglin magsad deyil, vasits idi. XII
yiizildon sonra biitiin islam diinyasim biiriiyon sufi torigatlori hor
yerds xanagahlar, tokkolor agdilar. Nazari sufi ocaglarinda torigot-
larin bu va ya digor masalosi ilo yanasi, basga bSyiik sufilorin to-
limi Syradilirdi. Sufi telimi ayri-ayn orazilordo yaranmagla yanasi
0z otrafinda ¢oxlu torofdarlar da toplayirdilar. Ogar al Qazali,
Ciineyd Bagdadi, Soms Tabrizi, Hallac Mansur kimi sufilor Xora-
san vo Bagdad mihitinin yetigdirmolori idiss, 9hmad Yasovi,
C.Rumi, Yunus Omrs ilo yaranan sufizmlo tiirk sufizminin asasi
goyulmusdur. Onun da torofdaslan Xorasan vo Iranda yaranan sufi
moaktabinin yetigdirmoslori olmuglar. Onlar da Kigik Asiyaya gols-
rok 6z ideyalarim toblig edirdilor. Sufizmin agila, insan tofokkiiriine
miinasibati olduqca sart idi. Sufizm noazoariyyagilari tasavviifds aqgli
sevgilini yan yolda qoyub gagan namords banzadirlor. Agil insana
Allah torofindon yer hoagigatlorini dork etmok iigiin verilmigdir.
Onun soma hagigatloring giicti gatmazdi. ilahi haqigatlori, o
ciimlodan da ilahi egqi dork etmok tigiin basirat gézii lazim idi.

Y.E.Bertels ilk mistik kimi Robiyys (713-805) adli yoxsul
ailodan ¢ixmug bir qul qadimi qeyd edir. Vosl — Allaha qovusmag,
Allaha mohabbotls dolu seirlor yazan Rabiyyanin asas fikri belo idi:
“Ariq man mévcud deyilom, Oziim-6ziimdon ¢ixmisam. Man
Allahla birlogsmisom, onda ariyib itmigom.” Bertels Rabiyyanin ko-
lamlarina ssaslanarag, asketizm zomininds mistisizmin giiclondiyi,
bununla da sufizms kegid hazirlandig: va bunun X-XI asrlards ilahi
moahabbatin himni” ils tamamlandid: fikrini iroli stiriir. Y.E.Bertels
hom do burada miixtolif torigotlorin: xavarriclor, azarikatlar, sif-
riyyalar, ibadiyyatgilar, miirciyyatgilor, cabariyyslor, qadariyysler,
batiniyyslor, xommoriyyslor va s. adlarim ¢okir va belo yazirdi:
“Biitiin bu sektalarin yaranma va bir-birilari ilo miibarizo tarixini
vermak hoddindan artiq ¢atindir” (9, 18-20).

F.Bayat kitabda yuxarida adlar1 keg¢on bir gox tosovviif tori-
gotlorinin tarixine qisaca nazar salir, Yasaviyys, Kiibraviyya, Ri-
faiyys, Qadiriyys, Xoslvatiyya, Sofoviyys, Hiirufiyys, Noqtoviy-
ya, Boktasiyya, Simaviyys, Bayramiyyas, Nogsbondiyys va s. to-
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rigatlor hagqinda miifassal malumat versrok yazir:” Tiirk tokko
adabiyyatinin bdyiik bir hissasi yalniz boktasiyys torigatinin vo
ya olovi-boktasi diisiincasinin {izorina diigiir. Olovi-boktasi sair-
lorinin sadace I. Ozmonin antologiyasinda bes yiizdan ¢ox sairi
haqqinda bilgi verilmigdir. Zongin dorvis rovayatlori, seirlar,
moankabalor, tokks adobiyyatinin inkisafinda xiisusi rol oynamis-
dir. Boktasi sairlorindon Soaid Omra, Qaygisiz Abdal, Abdal Mu-
sa, Qazan Abdal, Giivanc Abdal, Sarsom Oli Baba, Nadimi Ba-
ba, Pir Sultan, Qalandar Oli, Oli Baba, Dali Baba, Hasan Dads,
[brahim ©dhom Baba, Himmat Baba, Dordli Baba, Seyrani Ba-
ba, Tiirabi Baba, nohayst, Hact Boktag Volinin 6ziinii géstarmak
olar. Olovi-boktagi ziimro odobiyyat: aslinds Yunus Omroylo
baslar. Bu, bels olsa da, olmasa da, Yunus Omranin sonraki alo-
vi-boktagi sairlering tosiri inkaredilmozdir. Boktasi sairlori asar-
lorina nofss deyirdilor vo asason hecada yazirdilar. Tabii ki,
asiqlarin togkilatlanmasinda va asiq seirinin inkigafinda bokta-
siyya tokkolorinin rolunu danmaq olmaz.

Bu giin slovi-baktasi saz sairlori bu adabiyyatin sézlii qolu-
nu canh tutan, folklorla yazili adobiyyati, sazla sézii bir arada
yasadan xalq sairlori kimi ¢ox boyiik iglor goériirlor. Sads tiirkca-
nin yazili adabiyyata yol tapmasinda, s6zlii madoniyystdon ga-
lon deyim va iislubun, xalq sufizmi anlayislarimin, min illik seir
ononamizin yazili odobiyyata kegmasindo do slovi-boktasi saz
sairlorinin rolu danilmazdir (6,175).

Badii-falsafi corsyan, tarixi-ictimai tolim kimi sufizmin tari-
xi taleyinds iki béyiik goxsiyystin miihiim rolu olmugdur. Onlar
geyd etmoasak, bu tolim hagqinda tessvviirii tamamlamaq miim-
kiin deyil. Bunlardan biri Obu Homid ol-Qozali (1058-1111),
ikincisi iso Moshommoad ibn 3l-Orobi (1165-1240) olmusdur.
Qozali hor seydon avval “Falsafonin moaqgsadi” (“Mokasid ol fa-
lasifs”) va “Filosoflarin ziddiyyatlori” (“Toxaflit ol falosifs™) asor-
lorinds 6ziindon ovvalki sxolastik islam folsofasini vo neopla-
tonizmi tonqid edir. Sonra iss dérd boliimdan, hor béliimii on ki-
tabdan ibarot “fhyayi {ilumd-din” asarinds va 6z gériislarini aydin
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bir gokilds sorh etdiyi “Migkatiil — onvar’da Imam Qozali su-
fizmds bSylik reforma hoyata kegirir: Sufizmi Islam teologiyasi
ilo birlogdirir! Onun “Miskatiil anvar” asari, xiisusilo ezosentrik
nozoriyyesi sonralar sufizmin tokamiiliins genis yol agmus, Yaohya
Sithravardi va Ibn 51-Orobi torofindan inkisaf etdirilmigdir.

Qozali 6z folsafasinda hor seydon avval, bogoriyyatin tobiato
tapinmasindan bshs agir va ilkin inancin biitparastlikls formalag-
digim gostarir. Tokallahlihigdan 8nce dualizm miihiim inanc sayil-
mugdir. Biitparastlor 6z tanrinis1 oziz tutur, qiymotli sgyalardan biit
diizoldir vo Tann kimi toqdim edirdilor. Onlar Tanrinin camal va
colalim (xeyirxahhiq vo azomstini) hissi predmetlors ko¢ilirmiislor.
Hisslor isa onlan yiiksok va dogru inanclardan yayindirmigdir.
Qadim tiirklarin qoruyub saxladig: inanca ssason onlar harmoniya
vo g6zalliyo yiiksok giymot verirdilor. Bu inanc baximindan idi
ki, tiirklor gbzal simaya, gozol varliga, g6zsl bigimds olan hor bir
asya vo heyvam sacdo obyektino gevirirdilor. Onlar ¢oxallahlig-
dan forqli olaraq digqats ¢okilon gozal varlhiglar1 Tanrinin sifatlori
kimi doyerlondirirdiler. Qazslinin falsofasine gora, bagorin diigiin-
co torzino yliksalis xottino uygun olaraq onun inanc diinyasinin
ibtidai ¢oxallahliq morhaladon yiiksak tokallahliq moerhslosinadok
tokamiil morhololorini agiglamaga cohd géstormisdir. Inancin sado
taqlid soviyvesindon bohs edon miitofokkir belo bir hodiso s6y-
konir: “Hor bir ¢oxluq eyni fitratlo dogulur, ata-anasi onu cithud,
xagparast v ya atogparast edir” (27, 30).

Toasovviifiin-sufizmin ¢oxsayli torigotlorinin tarixini, ne-
zari-falsafi mahiyyatini, bu torigotlorin miinasibatlorini aragdir-
maq ¢ox ¢otin masalodir. Ancaq burada biri digorini tamamlayan
iki mosaloya qisa nazar salmaq yerine diigor. Birincisi, sufizmin
tokamiiliindo badii adsbiyyatin rolu nodon ibarstdir; ikincisi su-
fizm (tasavviif) adobiyyatin poetikasini hansi saviyyado tokmil-
logdirdi. Sufi adobiyyatda, tabii ki, osason poeziyada dini (mis-
tik) falsafi mozmun 6ziiniin ifadasi ti¢iin poetik mitkkommollik to-
lob edirdi. Ciinki sufizmds (sufi ligiin) poeziya Allaha qovusmaq
ficiin vacds golmoyin, ekstaza ¢atmagin osas vasitolorindan biri
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idi. Bu baximdan Fiizuli Bayat kitabin III foslinda tasovviifiin
tosnifi masalasi va sufizmin tiplori, sufi caroyanlari masslslorine
do toxunur v islamin falsafi-irfani yolu olan tosovviifiin tosnifa-
tim belo verir: ”Qisaca yekunlagdirmig olursaq islamm folsofi-ir-
fani yolu olan tasavviifii agagidaki kimi tasnif etmok olar.

A) Tanniya zahidlik va riyazatlo (az yemok, az igmok, az
yatmaq), fasilasiz ibadot etmoklo vo zikrlo ulagilacagina inanan-
larin yoluna asma yolu (nominal monada adlar, yani Tann adla-
1), torigatlering iso sufi torigoti deyilir.

B) Tanriya esq va cazbas ilo ulagilacagina inananlarin yolu-
na miisamma yolu (nominal monada bolirli, miioyyan, ysni ad-
lara sahib olan), torigatlorino do molami torigstlor, 6zlorino do
molamilar deyilir. Miisomma yolunu tutanlar, osmagilarin gol-
diklori son dayanacaga, bizim siiluka ilk bagladiimiz dayana-
caqdir, deyirlor. Bu yol Tann adlarim1 anmaqla deyil, o adlarin
sahibini sevmoklo agilan yoldur. Osma yolundaki tsrigatlor:
gadiriyyo, rifaiyys, badoviyys, dusikiyys, yasoviyys, kiibroviy-
ya, okbariyya, siihraverdiyys, saziliyyo, xolvatiyyo, n’}aqsbandly-
yo vo b. Miisomma yolundak: torigatlor: abdallar, golondorlar,
heyderiyys, camiyys, movlaviyye, boktasiyys va b.” (6, 73).

Bu tarigotlor igorisindo Movloviyys torigoti divan sairlarinin
on ¢ox maraq gostordiklori terigotlordon biri idi. Ciinki Movlo-
viliyin tiirk adobiyyati vo musiqisindo bdyiik tosire malik torigot
oldugu g6z 6niindadir. Torigatin yaradicis1 Mévlananin boyiik bir
sair olmasi bu ononsni omolo gotiran on bdyiik qiivvadir. Mév-
lovilik an ¢ox ziyalilar arasinda va gohor morkozlorinds yayildig
ticlin bu tariqat monsublan odobi mohsullanim homigo oruz vozniyle
va divan seiri tislubunda yazmiglar. Mévlsvi sairlorinin ¢ox olmasi
miistaqil tozkirslorin yazilmasma rovac vermigdir.

F.Bayat kitabda tosovviif folsofosino — Vohdati-Viicuda gére
kamil insan masalasindon otrafl1 bohs edir va belo yazir: “Esq Var-
higin Zatindadir, giinki tocolla sevgi ilo gergoklogir. Sufi esq ato-
sindo oridikco nofsini unudur, 6ziinli bir ford kimi gormiir, hara
baxsa yalmiz haqqu goriir, haqqi esidir. Esqin ataginds yox olub

159



oriyib gedir, kamillasir va Miitloq Varhigla tok galir. ilahi nur ¢ixib
goldiyi aslino déniir. Olmoezdon avval cismini, nofsini ldiirtib fana-
fillah magamina qedem qoyan asiq bura gadoer bir negs mogamdan
kegir, haldan-hala diigiir. Egqin uca Allaln dork etmods epistemo-
loji yoniino toxunmadan mogam vs hallann her bir tsrigstds
miixtalif oldugunu bildirmek lazimdir. Fona-fillah1 ke¢ib Miitlogq
Varliqda abadilogon haqq yolgusu baga-billah martobasins gatir. Bu
iso nozori sufizms gors varliq toliminds kamil insamn an uca
mortabasidir. Baga-billah mortobasinds sufi ilahi varhigla birlogmis,
ilahi oxlagla axlaglanmigdir. Kamil insan, yaxud arifi-billah artiq
kainatin sirrino vagif, hagq: dork etmis, varlifin mahiyyatina vaqif
vo varlifin mahiyyastino varmig, haqq ilo haqq olmus insandir. Bu
isa artiq tesavviifiin epistemoloji koklori demokdir.”(6, 62)

Tiirk adobiyyatinda sufizm "Divani-hikmot" osari ilo bagla-
nir. Tiirk modoniyyati tarixinds tosavviif epoxasinin basgan: Oh-
mad Yosavi idi. "Yasovi-vahid tiirkliiys gadorki son va vahid
tirk - islam moadaniyystinin ilk boyiikk sair — ideoloqu oldu"
(Yasar Qarayev). Islam dininin "tiirk monaviyyatinda rasmilos-
masi Ohmod Yoasovinin adi ilo baghdur...

Tiirk adebi-madani tefokkiiriinds sufizmin ilk ifadogisi Oh-
mad Yasavi olmugdur. Tiirk tofokkiir tarixine vo diinya adobiyya-
tina XII asrdon tizli bari ilahi esq fodaisi, bOyiik sufi vo irfan¢i
alim, mociizslor yaradan 6vliya kimi daxil olmug Xoca ©hmad
Seyx [brahim oglu Yasovi (1103-1167) Orta Asiyada Seyram so-
harinds anadan olub, 7 yaginda ata-anasim itirib, yiiksok dini toh-
sil alib, 63 yasinda tokyasinin yaninda darin bir quyu qazib Mo-
hammaod Peygombero mshabbot slamati olaraq onun 6ldiiyii yas-
da - bir il orada yasayib, Smriinii Allaha dua etmokls kegirib.
1167-ci ildo Yasi gohorinds vofat edib. XIV asrdo Omir Teymur
onun moazar {listiindo hagamatli bir tiirbs tikdirib. ©.Yasovinin bir
irfang1 alim kimi osas xidmati bu idi ki, o, sufizmi qadim tiirk-
saman modoniyyati ilo birlagdirib. Bu "taxta qasiq diizaldsn usta"
Allaha birlogmayin yolunu esqdo gériirdii. Onun sufi goriiglori
onun seirlordon ibarat "Divani-hikmst" vo elmi fikirlorindon
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ibarat "Foqrnama" asarlorinds oksini tapib. ©.Yasavi sufizmds ilk
tlirk torigatini — yasaviliyi yaratmig birinci boyiik tiirkdiir.

Toasovviifi fikrin tiirklor arasinda yayilmasi, islam dininin bu
xalq torafindon gobul edilmasi ilo taxminan eyni vaxta diigtir. Xal-
glar yeni dini menimsoyarkan, avvslki inanc sistemini tamamils
yaddaslarindan silmadikleri iigiin, yeni gobul olunmus dinds, 6nco-
ki dini tessvviirlorin miisyyon elementlorini yasadirlar. Tabii ki,
tiirklor da islanm gabul edorkan belo olmus va rosmi islamla bu xalq
torafindon monimsanilon islam arasinda miisyysn forqloar meydana
golmisgdir. Bir ¢ox tiirk dorviglari, onlar tigiin yeni olan islam dinini
va tasis etdiklari torigotlori yaymaq mogsadi ilo kdgori tiirklor
arasina galmis vo bu yeni mafkurani onlarin anlayacaqlan sads bir
dil va z6vq ala bilacoklori badii gokilds yaymaga ¢caligmuglar.

Heg do tosadiifi deyil ki, tiirklor arasinda ilk sufi torigatinin
asasini qoyan ©.Yesavi hom do, islam dininin ttirk diigiinca ter-
zind uygunlagdirilmasina vo onlar terofindon gobul edilmoasino
¢ox ciddi tosir etmis sufilordon biridir (8, 57). ©.Yasavi tarafin-
don asast qoyulan tosovviifi tiirk xalq adobiyyati 6z moéveudlu-
gunu ugurla davam etdirmis, miixtolif tokks va torigotlor atrafin-
da birlogon sairlorin osas badii ifads vasitasi olmugdur. ©hmod
Yasovi miisslman arob ordularinin, hatta miisslmanlif1 qabul et-
mis tiirklorin d6ylis, qan yolu ilo goracoyi bu isi tasavviif yolu
ilo hall edirdi. Yasavinin, asasan, islam dilinin, islam diigiincasi-
nin tiirkiin imkam iislubu ilo va tiirk inanclarinda yasayan yer al-
mast ilo baghhig idi. Yasoviya terigotinin niimayandolori Allaha
yaxmlagsma yolunda sdylodiklori hoyacan dualari (hikmstlorin)
musiqi ilo, seirls, hatta rogsle ifads yolunu segirdilor. Buradan
belo fikir ortaya ¢ixir ki, ©.Yosovi geirinin xalq adobiyyat: iizo-
rindo tasiri ¢ox bdyilk va uzun miiddatli olmusdur.

Bu boyiik sufi-miitafokkir seirlorini milli z6vgs uygun bir
vozndo, hecada yazdif: Ugiin tiirk xalglannin yayildig: biitiin
cografiyalarda davamgilar yetirmigdir. Bu baximdan Azarbaycan
tiirkcosindo yazan sairlorin do ©. Yosovidon bohralonmasi siib-
hasizdir. ©.Yasavi lislubunun davamgilan tobii olaraq, asasan,
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xalq adobiyyatimin tomsilgilori arasindan ¢ixmisdir. Homin ado-
biyyatin itk olaraq an kamil vo bitkin niimunslorine daha ¢ox
XII-XIV ssrlords tosadiif edilir. Bu iso daha ¢ox homin dévrds
yasayib-yaratmis Y.Omranin (1240-1320) yaradiciligz ilo bagh-
dir. “Qorb tiirklori arasinda ©bhmoad Yasovinin on boyiik varisi
iss, heg siibhasiz, biitiin poeziyasinin mayasi somimiyystdon yo-
gurulan Yunis Omradir" (S.Xavori).

Tiirk tokks adobiyyatinin on boyiik sairlori do bu dovrlarde
Anadoluda yetigmigdir. Tokks adobiyyatinda daha ¢ox heca voz-
nins listiinliik veran sairlor olmusdur ki, bunlara Ohmad Yasavi,
Yunus ©mros, Hac1 Bayram Vali, Orzurumlu ibrahim Haqq: vs s.
misal gbstors bilorik. Xalq arasinda tokkolords yetismis tasavviif
ohli bu adobiyyatin $ziinomoxsus vozn, qafiys, dil, gokil baxi-
mindan milli olan tiirk xalq poeziyasim1 yaradirdi. Bu adobiyya-
tin poeziyasini osason togkil edanlor xalq arasmdan ¢ixan, tokko
tohsili gérmiis sanstkarlar idi. Ilk baglangicdan Orta Asiyada ye-
tison Yosovilik torigotindon gétiiriilon bu adobiyyat daha ¢ox osl
xalq mal1 olaraq, ele xalq zdvqiinli, xalq ononasini yasadan va
onlar tasavviifi donda toqdim edon bir tokko-xalq adsbiyyat: idi.
Bu adsbiyyatin XIII asrdo bdyiik niimaysndasi Yunus Omrs idi.
Yuxanida ad1 kegan torigatlora monsub olan sairlorin yaradicihig--
lar1 ilo Y.Omro poeziyasim tutusdurarkon, forgli maqamlara da-
ha ¢ox rast golmok olur. Goriiniir, els bu sobabdondir ki, Safavi
— qiz1lbag adobiyyatinin an bdyiik niimaysndssi olan $.1. Xoatayi-
nin yaradicilifinda Y.Omronin tesiri daha ¢ox hiss olunur. Bu
baximdan adi ¢okilan sairin asas tedqiqat¢ilarindan olan M.Qa-
simhmn fikirlori kifayst qader mentiglidir: Hor halda, Xotayi
Ozlinden ovvalki odobi hoyatda, sufi-dervig poetik ononasinds
miihiim rol oynamig Y.Omrs poeziyasina dorin ehtiram baslomis
va bu mohtogom sairin yaradicilif1 onun sanat diinyasinin mii-
hiim qaynaglarindan birins ¢evrilmisdir (22, 31).

Bir tiirk torigoti olan “Safaviyys” ocagina bagh olan qizil-
bas sairlorinin do Y.Omroadon ciddi surstds bohralonmasi giibha-
sizdir. Y.Omronin asarlsrinds e¢htiva olunan genis vo sarbost ta-

162



sovviif falsofosi boktasilors tosir etdiyi kimi qizilbag tiickmonlars
do tosir etmigdir (23, 283). Yunus Omrs mansub oldugu torige-
tin, baslica tobligat¢is: olmagla yanasi, onun seirlerinds imum-
tosovviif goriislori vo limumbagori doyarler do genis yer tutmus-
dur. Yunus Omrs tiirk poeziyasinda sufizmin parlaq tomsilgisi
olmugdur. Y.Omrs $ziindan sonra biitiin tiirk sufi agiq poeziyasi-
na giiclii tosir etdi. O, Azsrbaycan asiq poeziyasinda Molla Qa-
stma, Sah Ismayil Xotaiyo vo Qurbaniys giiclii tosir gdstormig-
dir. Yunusun giici, giidroti tokco ilahinin verdiyi istedada deyil,
hom do bu istedadin qadrini bilmek, onu ydnsltmok igtidarinda-
dir. Yunusun yasayib-yaratdigi XIII asrds artiq imummiisslman
moadoniyyati konteksti dagilmig, xalq poeziyasi, ana dilli geiro,
asiq poeziyasina kegid baglamigdi. Y.Omra klassik Sorq (tiirk)
sufi poeziya onanolari ilo, anadilli seirini, xiisusils tiirk-Azorbay-
can asiq seiri sintez eds bildi. Mohz Y.Omradan sonra poeziya
sufizm haqqinda sads dilds bdyiik haqgigatlor s6ylomays baglada.
Yunus poeziyada miirokkabliyin sads, aydin poetikasim yaratdu.

Molumdur ki, XI asrdon baglayaraq tokko adobiyyat1 divan
odobiyyatinin formalagmasinda miihiim rol oynamigdir. Divan
sairlorinin oksoriyyati sufi meyilli olmuglar. XIII asrdon baglaya-
raq isa Anadoluda «suiri-hikmat» adi altinda bir ¢ox sairlor do
yetismigdilor. M6vlano C.Rumi, Ahmad Fakih, Soyyad Homza,
Yunus ©mrs vo Qaygusuz Abdal Anadoluda yetigon sirri-hik-
motin tomsilgilorindan idiler. Bunlar yagadiglarni Anadolu bélgs-
sinds xalqin diigiinca torzino boyiik tasirlor gostarirdilor. Ciinki
bu dévrds insanlar béhranlar, {isyanlar vo istilafa moruz idilsr.
Bu sosial romantizmin igarisinde tokkslor insanlari esqa va Alla-
ha yaxinlagmagq {igiin bir hiizur vo tocslli gaynag olmusdur. Do-
layis1 ilo bir torafdon Anadolu solcuglarinin sufilors dearin hor-
matlori onlarin monqol istilasindan qagan béyiik sufilorin Ana-
dolunu vaton etmolari burada miihiim rol onamisdur.

Sufi poeziyasi bir ¢ox dillordo yazilougdir. Yaranmaga basla-
dign dovrlerdo — XI asrin avvallorinds sufi poeziyasi asason arsb
dilindo yazilib-yaranmigdir. Daha sonralar iso arob dilini fars dili
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avaz etmoys bagladi. Tiirk dilinds iso sufi seirlori XIII asrdon eti-
baron yaranmaga bagladi. Aragdirmalarda qgeyd etdiyi kimi, islamin
yaranmasindan sonra, bu dinin va onun tosirinden ibarat olan to-
sovviifiin formalagmas: li¢lin miisyyan togkilat soklinds qurulan
“tokya”lor otrafinda yaranmaga baslayan adobiyyatin seiri heca
vaznini gabul etmis, mahz bu tagkilat sayosindo heca vazni, yazili
adabiyyatda sruzla miibarizoys davam edos bilmigdir (24, 318).

Bu ciir yazilan tasovviifi tiirk adabiyyat: dordliikler forma-
sinda yazilmasi ilo gakil, hecadan yararlanmasi ils vazn, sads qa-
fiyslero yer vermasi ilo gafiys, on asasi iss sads xalq dilindan
yararlanmasi ils ifads baximindan ciddi gokilds islamdan avval-
ki tirk adobiyyatindan bohrolanmasi siibhasizdir. Tokka vo zavi-
yalords 6ziins uygun bir miihit tapan bu adabiyyat yiizillor boyu
miisolman tiirklin inanc vo duygularina badii torciiman olmus,
axlaqi doysrlorini giivvatlondirmis, yeni bir ruh vo diisiinco ge-
nigliyi ilo hayata vo kainata baxig torzini doyisdirmis vo onun
manavi hayatim zonginlogdirmisdir (25, 339).

Islam sorqinds orta asrlors aid badii s6z sarvatinin mithtim
bir qolunu torigat adsbiyyati toskil edir. Umumiyyatls, torigat
adobiyyat1 bu d6vriin badii-falsafi diisiincasinds, dini-adebi maf-
kurasinda o qodar Gnamli yer tutur ki, biitiin orta asrlor miissl-
man alominin s6z ssnstini vo badii sarvatini tariqat adobiyyati
olmadan tasovviir etmok miimkiin deyil. Bu tipdo yazilan asor-
lorin hom kamiyysti, ham ds keyfiyyati o doracads diqgatslayiq
vo ohomiyyatlidir ki, bunsuz islam sorqindoki adobiyyat bag:
yoxsul vo an dadli meyvolerini itirmis baga banzayordi.

Orta asrlor Azsrbaycan adsbiyyati da {imumislam adabiy-
yati mistovisindo qorarlagsdigindan vs ¢oxcohatli tellor va
slamotlori ilo ona baglandigindan, nohayat, bu sistemin bir par-
¢as1 oldugundan onun da adabi meydamm tarigat adabiyyat: ol-
madan tesovviir etmak miimkiin deyil. Ogor tarigat adabiyyati
niimunslorini orta asrlor adobiyyatimizin badii mohsullan igori-
sindon ¢ixdas etsok, yerinds az sey qaldigini, adsbiyyatimizin
coxasrlik bir ddvriiniin kasib bir gorkoms diigdiiyiinti gérarik.
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Azorbaycan adobiyyatinda iki mithiim dini-falsafi vs badii mof-
kurovi torigat tomayliilii méveud olmusdur: 1. Sufizm (tasavviif);
2. Hiirufizm (20, 5).

F.Bayat yazir: ”Islam dinini qobul etmakls yeni bir mads-
niyyst ¢ar¢ivasing daxil olan qonar-kégar tiirklorin doqquz yiiz
ildon goxdur ki, sufi simvolikasi ilo zongin tasovviif va ya tokko
adobiyyatlar var. Sufizm orta ¢ag modoni, siyasi hayatim shato
edon diinyagoriis oldugundan ictimai-siyasi sferanin biitiin saho-
larini — atxitekturani, miniatiir¢iiliiyli, musiqini, xal¢ag¢ihif1 va
xtisusan da badii adabiyyatin yoniinii, ideologiyasim miisyyan-
logdirmigdir. Badii tofakkiir biitiin forma ve mozmunu ils sufiz-
md, onun bu vo ya digor doracado yayilmasina xidmst edirdi.
Bertelsin dediyi kimi, sufi adobiyyatii Syronmodan orta ¢ag
miisslman sarqinin madani hoyat1 hagqinda aydin tosovviir alds
etmok olmaz. Sufizmin madoniyyatin biitlin sahsloring niifuz et-
diyi tarixi zaman Anadoluda Salcuqlular vo Osmanh hakimiyys-
ti, Azarbaycanda Atabaylsr vo ondan sonraki Qaragoyunlular,
Agqoyunlular va Sofovilor dovrii, Orta Asiyada Qaraxanlilar,
Teymurilar, Seybanilar dévriinds bas vermisdir” (6, 255-256).

Orta Asiyada ©.Yosovi vo Hakim Siileyman Ata ilo baglandi-
g1 gobul edilon dini-tosovviirden tiirk tokko adobiyyati, tiirklorin
Anadoluya kégiib yerlasmolarindon sonra Anadolu srazisindon ds
genis yayllmaga bagladi. Anadoluya kogiib golon tiirklor ilk 6nco
6z fikri foaliyyatlorini davam etdirirdilor. Halo bizs “Dads Qorqud
haqqinda yazilan rovayatlardon malumdur ki, Hz.Peygamborin gos-
torisi ilo islamin miixtolif xalqglar arasinda moaqsadli gokildo yayl-
masi li¢lin miixtalif istigamatlars niimayandolor géndorilirdi. Tiirk-
lorin do Anadoluya galisi bolka do bu maqsadls idi. Bu arazilords
tasovviifiin qisa bir zaman igorisindo yayilmasi, Yasovi torigotinin
Anadoluda xalq maktabi morkazi olan tokkalorin qurulmasina genis
imkanlar verirdi. Bir haqigst do mévcud idi ki, “tiirklor islarm
sevarokdan gobul etmisdilor”. Bu tokkelordon ¢ixan simalar vatonin
ayri-ayr yerlorinds yayilir vo bununla da xalq i¢arisinds bu adabiy-
yatin yayllmasina imkanlar yaramrdi. Bu adobiyyatin {imds mahiy-
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yoti idi ki, tokkslords yetigon sairlor, xalga sads vo g6zel bir dills
seir, ilahilor sOyloyirdi. Banarh gostorir ki, “Anadoluda torigot
sairlori vasitasi ilo zongin va quivvatli tossvviif adobiyyat: qurul-
mugdur». (21, 285). Bu adabiyyatin Anadolu bolgasinds quruculari
asason Orta Asiyadan golon Yosovi dorvislori idi. Anadolu bolge-
sinda tiirk xalq poeziyasimn yaradicilani olan bu dorviglor hom
Ozlorinin Syrondiklori tasovviif geirini, hom do tiirkco yaranan seir
va ilahilori inkigaf etdirirdilor. '
Bu dovrdo farsca, hom do tiirkco seirlorin yaranmasi paralel
inkisaf edirdi. Bozi sairlor M6vlana, Sultan Valond tiirkco, hom do
farsca g6zol asorlor yazirdilar. Hac1 Boktasinin asarlori tlirkcaya
torciima kimi gorh edilirdi. ©hmad Bakih, Soyyad Homza, Yunus
Omrs, Sultan Valond, Asiq Pasa, Giilgohri, Qaygusuz Abdal kimi
tirk-sufi sairlori xalq seiri lislubunda yaranan sufi adobiyyatin
tomolini qoymuslar. Tiirkco yazmagq sufiliyin xalq arasinda daha
tez yayilmasina yol agirdi. Islam xadimlori xalqm anlaya bilocok
bir gokilds heca vozniylo vo dérdliiklor soklinds yazirdilar. Sonraki
oruz vozni sufi odobiyyatinin yaranmasinda vo inkisafinda bu
sairlorin bdyiik xidmatlori oldugunu gériiriik. Homin dévrds — yani
arob dilinin elm, fars dilinin poeziya dili oldugu bir vaxtda
tokkolords ana dilinds seirlor yazilir, ana dilinds xalq rovaystlorino
yaxin monkabolor yaranirdi. Xiisusan Orta Asiya yasovi doarviglori,
sonradan iganizm kimi formalagdilar vo tamamilo xalqm igine
yayildilar. Onlarin yaratdign adobiyyat xarakteri etibari ilo gifahi idi.
Umumiyyatls, tiirklor islami gobul edondon sonra onlarin
milli stiurlarinda da yeni ingilablar bag vermoayo basladi. Bels ki,
Mehmet Kaglan yazirdi: “Tiirklor X1 asrdon 6nco Asiyada diin-
yanin on qiivvatli okingilori olaraq yasayirdilar. Islamiyystden
Oncaki tiirk dastanlarinda maddi qiivvstin, diinyaya hakimliyin
an iistiin qiivvat olaraq tapindigim goriiriik” (26, 3). Tiirk-Azar-
baycan tosovviif geirinin osasi Mdvlananin, Yosovinin, imam
Qozalinin yaratdid: poeziyamn asasinda togokkiil tapmigdar.
Tiirkcs yazan sairlor do yaranmus adabi sistemdan (divan
adobiyyatinin gokil vo vaznlori) uzun miiddot konara ¢ixa bilmadi-

166



lor. Yalmz tokko va agiq seirinin tasiri ilo klassik divan adobiyyati
X111 yiizildon sonra milli vazna — hecaya kego bildi. Tabii ki, tiirk
divan adoabiyyat1 bir torofdon vazn, janr, sokil, mozmun baximin-
dan timumgorq (daha dogrusu fars) adobiyyatimin torkib hisse-
siysa, digar torofdon ruhu, dili baximindan milli adsbiyyatdar.

Klassik divan, hamginin tokks adobiyyatinin da bir hissasi
(xiisusan oruzda yazilan assarlor nozords tutulur) bu kontekstda
Oyranilmolidir. Tiirk sufizminin, tokkslords yaranan adobiyyatin
vo ya tasovviif adobiyyatinin, homginin asiq seirinin an boyiik
xidmoti tiirk folklor snonssi ils divan odsbiyyatinin arasinda
korpli salmaq, onlan bir-birino yaxinlagdirmaq, nchayst, milli
vazn va soklin golobasini tomin etmok olmusdur. Vagqif, Mah-
dimqulu moktobi mohz bu golabenin naticasi idi.(6, 258)

Moalumdur ki, tokka-tarigatlorin foaliyyst mokan: olaraq go-
bul edilon tokks va zaviyasler dorvig va sufilorin y1g151b s6hbat vo
zikr etdiklori yerlordir. Bu mokanlar islam dunyasinda dorgah,
zaviyo, tokko, xanogah, ribat, asitano kimi miixtolif adlar aitinda
golib bizo ¢atmugdir. Zikr moclislorindo bastoli olaraq ilahilor
oxundugu liglin seir vo musiqi diinyas: tokkslorlo yaxindan sla-
goli idi. Bagqa sozlo, tokkolor, dini vo ictimai funksiyasi ilo ya-
nas1, adebiyyat va incosonatin miihafizs vs inkisafinda rol oyna-
mugdir. Tokka-tosovviif odobiyyat: ise tasovviifls bagli mévzulan
ohato edan adobiyyatdir. Bu adobiyyat iki qola ayrilir;

1. Takko adobiyat1 va ya tasovviifi xalq adobiyyati.

2. Tasavviif adobiyyati.

A.S.Levent adobi asorlori mévzularina gors tasnif edarkon
tasavviif adobiyyatina aid.gsorlori d6rd bdlmayoe ayirmigdur:

a. Tosovviif nosvasi iginds yazilmis tokko seirlari: ilahiler,
nafasler, nitqlor, dévriyyaler;

b. Tosovviifi torigatlorin osaslar1 vo “adab vo orkan”indan
bohs edon tadris asarlari;

c. Ovliya tozkirslori, tobagat vo menaqib kitablar;

d. Tasovviif terminlorini agiqlayan asorlor (1, 324).
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Tokka geiri tosovviif adobiyyatimin an genis vo tosirli, on
somimi va lirik golu olub, asasan, iki yolla inkisaf etmisdir.
Bunlardan:

Birincisi, tarixi inkisaf i¢indo Xorasandan Anadoluya goalon
va orada yerlagorok aski saman diinyagériisti ilo bazi yerli inanc-
lan birlagdirmakls tiirk xalq seirinin goézolliklorindon maksimum
yararlanmaqla yaradilan vo XIII asrdon baslayaraq giiniimiizo go-
dar golan slavi-boktasi seir ononasi, genis manada, adabiyyatidir.

Ikincisi, Xoca ©hmad Yosovi ilo XII asrin ilk yarnisindan
baslayan, 6nco hecada, sonra sruzda yazilan, zaman-zaman
klassik adobiyyatin da mohsulu kimi Oyronilon safovi, hiirufi,
bayrami, mévlovi, nags-bondi sairlorinin asarloridir.

Tokka poeziyasinin bu iki qolu arasinda tobii ki, benzerlik,
yaxinhq farglordon daha goxdur. Belo ki, hiirufiyys terigotinin
6lmoz sairi Nosimi, safoviyya tarigatinin boyiik sairi Xatayi yed-
di ulu slavi-boktasi ozani igine alinmug, slovi-boktasi seir xazins-
_ sinin an métabor sairlori sayilmig vo bu adobiyyatin yol, arkan,
poetik diistur kimi kriteriyalarimi yaratmigdilar. Bir s6zls, alavi-
boktasi ¢izgisine yaxin olan safavi, hiirufi, bazi malami-bayrami
sairlori do bu ziimrs torsfindon 6ziimsonmigdir. Bunun asas so-
babi bazi ortaq mévzulann, ortaq diisiinconin va nahayst, ortaq
seir ananasinin olmasiyla baghdir.

Tiirk-Azarbaycan tasavviif seirinin osas1 Mévlanonin, Yass-
vinin, Qozalinin yaratdifi poeziyanin ssasinda togokkiil tapmsdir.
Movlananin goriislori osasinda yaranmis moktoblor (tobii ki, burada
ayri-ayn tarigotlor nozards tutulur) osil monada esq va cazbe yolun-
da olmuglar. Mévlanonin fikir diinyasinda ilahi esq vasitosilo 6z
varligim yox edib Allaha qgovusmaga ¢alisan insan iigiin mohobbot
asas movzulardan biridir. Insan maddi diinyadan qagmaq istoyir.
Bu fikrin on aydin ifadssi mévieviliyin soma morasimidir. Islam
torigotlorinin bir goxunda miixtalif formalarda yer alan soma 6z
ideal gokiini mévlovilikdo tapmigdir. Soma maclisini tamamils raqs
anlayisi ilo eynilogdirmak olmaz. Somada, albstts rags elementlori
olsa da, onlar asas deyil. Burada asas mogsad miivaqgati do olsa,
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giindalik maddi qaygilari unudub, Allaln yad edib golban yiiksal-
mokdir. Mévlanonin dediyi kimi, bu yiiksolmo insam Allah ilo
birlegdirir. Tasavviif taliminin moagsadi, Allaha yaxinh@ insana ba-
sa salmaq vo insam varliin 8zii ilo tomasa gotirmokdir. Sema bu
naticonin alinmasinda on bdyiikk yardimgilardan biridir. Mdvlana
boyiik ruh yiiksokliyi ilo tosdiq edir ki, ilahi egq olmasaydi, diinya
horokat etmazdi. O, koniillori dévr edib firlanmasinin da esqden
oldugunu gostorir. Mévlansnin ilahi esqi dofslorlo ekstaz halinda
onun varhgini biirlimiigdiir.

Beloliklo, Mdvlanaya gérs, soma vo musiqi mominlori maddi
diinyadan az bir vaxt kasiminds olsa da, uzaqlagdiran vo Allaha
yaxmlagdiran vasitadir. Onun keramotlorindon biri do o idi ki,
godsh diizaldib i¢ini od ilo doldurub miiridloring igirmisdir. Mov-
lano 1244-cii ildo $oms Toabrizi ilo goriisline, 37 yagma qodor
boyiik sohrati vo goxlu miiridilori olan kamil bir sufi idi. Onun tiirk
sufizminin korifeyi soviyyssino qalxmasi Sems Tabrizidon sonra
miimkiin oldu. Qeyd etmok lazimdir ki, Mévlana Calaloddin Rumi
Seyx Nizami Goncovidon sonra farsca yazmus ikinci byiik Tiirk
sairidir. Tiirk adsbiyyatinda bir dahi — Nizami Goncavi "Seyx", iki
dahi ~ Colaloddin Rumi vo Mohommaod Fiizuli "Mévlans" tituluna
layiq goriiliib va biitiin diinya bunu momnuniyyatlo gobul edib. Iki
Movlans tiirk adabiyyatinda sufizmin iki an uca zirvesi, 33 il 6miir
stirmiig abadi gonc S.Sobiistori iso bu zirvalarin airhifim ¢iyinlo-
rinds saxlayan abodiyyat stitunudur (15, 7).

Mbévlans ils Somsin goriigiine elmi giymot veron gbrkamli
alim AMEA-nin miixbir izvii Azads Riistomzads Iran alimi
B.Firuzanfors istinadon yazib: "1244-cii ilin payizinda diinyago-
riigiine asaslh sokildo tasir gostoran, soxsiyyati sehr vo dumanlara
biirlinmiis bir nafar sufi dorvisla — Soms Tabrizi ilo tanus oldu vo
bu tamshq onun sakit hoyatin1 tamamilo alt-iist etdi. Mdvlans
madrasani, mithazirs vo moizolori tork etdi, xarici alomlo prakti-
ki olaraq slageni iizdii. S$omslo olan tomasdan onun manaviyya-
tina bir ayr1 bucaqdan isiq diismiigdii, o 6ziindo tamamils basqa
bir xislot kosf edirdi. Bu yaxinliq onda miirgiiloyen va mévcu-
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divyatindan heg kimin, hotta 6ziiniin belo xabari olmadig1 fovqe-
lads iilvi hisslors tokan verib onlar1 oyatmigdi. Soms onun igiin
Ilahinin Yer {iziindoki tocollasina gevrilmigdi... Saatlar, giinlor,
aylarla o, Somslo bag-baga verib ilahi séhbatloro dalir vo 8ziinii
ilahi nurlar alominds hiss edirdi" (17, 11).

Soms Tobrizi otuz bes yaginda oldugca gézol, yarasiqh, qii-
rurlu, eyni zamanda qeyri-adi doroceds do savadli, molumath —
sufizmi dorindan bilon d6nmoz aqids sahibi, boalagst elmlorino vo
ilahi vergisi olan ¢ox cazibsli nitq qabiliyystino malik, nitqi ilo
insanlan ovsunlayan, domir kimi mantiqi ilo hor kosi 6z tosiri al-
tina salan, magik imkanlara malik forasstli sair vo alim idi. Cola-
loddin Rumi onunla bir magaraya girir vo hoftslarlo ona qulag as-
magdan doymurdu. Miirsidin bu halsti hom onun oglanlarini, hom
do yiizlorlo miiridini osobilogdirir. Onlar Mdévlansnin Samslo
intim olagosindon siibholonirdilar. A. Siikiirov yazirdi: "Somsad-
din Tobrizinin ideya vo baxiglan Cslaloddine holledici tasir gés-
tormisdir. Darvigo odlu vo somimi sokilds baglanan Colaloddinin
ondan aynlmaga giicli atmurdi. Colaladdin madrosads maqalslori
buraxir, sagirdlari vo aila tizvlsri ilo ¢ox nadir hallarda goriigiirdii.
Bu iso oldugca bdyilkk naraziligla qarsilandi. Ovvalca sakit
pigiltilar, sonra iso agiq hadoslor (Samsaddin Tabrizinin sleyhing)
baglandi. Hotta S$omsoddinin hayatina ufursuz qosdlor do
olmusdur. Sagirdlorin sakitlogmoyacayini hiss edon Samsaddin 11
mart 1246-c1 ilds gizli surotdo Konyadan gixaraq Domoagqs qagir.
Ohvali pozulmus Cslaloddin yegans inandig1 oglu Sultan Voladi
Somsoddinin arxasmca Domogqe gondorir. O, moktubunda
acizano surotdo geri qayitmasim xahig edirdi. Soms vo Valod
piyada Konyaya qayidirlar. Sagirdlor Somsi diismoncasina
qarsiladilar. Fiziki hodslor davam etdirilirdi. Coalaladdin 6zii iso
sevincindon g6ylin yeddinci gatinda idi. Lakin Somsin diigmenlori
yanilmamgds vo bu dafs birdafolik yox oldu. Bu hadiss 1247-ci
ilin ortalarinda bas vermigdir. Monbolords bir sira versiyalar irsli
siiriilitr. Onlardan biri belo idi ki, Soms Colaloddinin kigik oglu
Claddin terofindon xancorle oOldiiriilmiis vo quyuya atilmgdir.
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Onu quyudan g¢ixaran Sultan Volod Somsi torpaga basdirmisdir”
(18,466-467). Oldo olan molumata goro, bu hadiso Colaloddin
Rumidsn gizladilmis, o, Domogqo gedorok Somsi axtarmigdir.
Darddon Colaloddinin voziyyati agirlagir vo hamu diistintir ki, o,
doli olacaq. Lakin Allahin kémoyi, buyrugu ve iradasi ilo o déniib
sair olur ("Soms" imzas1 ilo yazir). "Divani-Soms Tobrizi"ni
yaradir. Manbolorin verdiyi malumata gora, Soms Tabrizinin oglu
Oladdin torsfindon &ldiirtildiiyiinii bilondon sonra oglundan
imtina edir vo o 6londs dofhino getmir... Samsdan sonra o "Soma"
adlanan rogslors baxib taskinlik tapirmus (15, 7).

Ominliklo geyd edilmslidir ki, M&vlane Colaloddin Rumi
ilo Somsaddin Tabrizi arasindaki miinasibot cinsiyyat lizorindo
yox, iilviyyst maqaminda qurulmugdur. Bu ilahi sevgi va miitloq
bir egq idi. Tarixds onlarin obrazi ol-alo tutub Allaha dogru ge-
dan miiqoddsslar kimi qalacaq. A.Riistomzadonin dediyi kimi,
Sams Mdvlana iigiin Tanri moazhori idi. Sufilore gora iso bela bir
varlig yox ola bilmazdi. Ona goro do Mévlano heg vaxt Somsi
unutmamigdi. Calaladdin Rumi $ztindon avvalki boyiik sufilori —
Sanan vs Oftari, Miitonnobini, bdylik Monsur Hollaci, Bayazid
Bistamini, imam Qazalini, Damosqdo dars deyan ibn ol-Orabini
yaxs1 monimsomigdi.

Vohdsti-viicud falsofasini sufizmle — mistizmlo birlogdiron,
[bn Orabi ideyalarimi davam etdirmis, cami 33 il yasamig gorkom-
li Azorbaycan filosof v sairi M.M.$abiistorinin do tosavviifs dair
qiymotli asarlori vardir. Homin asarlor bunlardir: "Hegiqiil-yaqin"
(Inamun gergokliyi), "Miratlil-miihoqqiqin" (Arasdincilarn giiz-
giisil), "Giilgoni-raz" (Sirlor baggasi), "Seadstnama" (Soadot kita-
b1). Bu osorlorin dordii do farsca — ilk ikisi nasrlo, son ikisi isa
nazmlo yazihb. O, hom do xeyli qozsl vo riibainin miiallifidir.
Bunlann igorisinds an moghuru “Giilsoni-raz” adlr asoridir. Bu
asor Omir Hiiseynin suallarina cavab olaraq yazilmisdir. M.So-
biistori varliq masslolori, tasovviifi diigiincalor, €sd, g qadin, monlik,
ruh, metafizik alom vs s. dair mévzulan mocazi dills yazr. “Gﬂl
soni-raz”’ ¢ox boysnilmis v asrlarls oxunmusgdur. : .
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Bir sufi nozoriyyagisi vo gairi kimi M.Sobiistoriys diinya
sohroti gotirmis "Giilsoni-raz" asorini sufizmin osas kitablarin-
dan biri, ensiklopediyas1 kimi giymatlondirmok olar. 1317-ci il-
do Xorasamin boyiik sufi alimi Seyid Hiiseyn Horovi (1246-
1320) Sobiistariys bir moktub géndorib ondan sufizms dair 15
¢atin suala seirlo cavab vermosini xahis edir. Indiyadsk seir yaz-
madigim bohano edorok vo nasrls yazdig: asorlords bu suallarin
cavablan agiqlandifim bildirarok Sobiistari bu xahigdon boyun
qagirmagq istoyir. Nohayat (va xosbaxtlikden!), yaxin bir adami-
nin xahisi ils o, ilk nozm asari olan "Giilgoni-raz"” mosnoavisini
yazir. "Giilgoni-raz" toxminon min beytdon ibarotdir.

Yetmis bes beytdon ibarat dibagads miisllif ibn Orobinin
vahdati-viicuda dair gizli monalarla, romzlarls dediyi haqiqatlori
ag1q poetik motnlorls sorh edir. "Giilgoni-raz" masnavisi tasov-
viiflo baghh mosololors hosr olundugu iigiin daha ¢ox tasovviif
mazmunlu bir asor kimi taninir. Fikrimizes, "Giilgoni-raz": bii-
tovliikdo gétiirditkdo badii folsofi asor saymaq daha magsoadouy-
gun olardi. Osards biitévlitkkds sufizmin elmi-nozori masalolori
isiqlandinldig: kimi, filosof-gairin mévzu va dévrls bagh axlaqi-
didaktik gériiglori do 6z oksini tapmigdur... "Giilsoni-raz" yiiksak
badii keyfiyyatlari ils segilon sonat asari-poeziya Srnayidir"(28,
4-5). Sabiistarinin 6liimiindan ii¢ il avval bu asar onlarla miisllif
tarafindon torciims edilmis, ona 40-a yaxin sorh yazilmig, XIX
asrdan etibaran Avropada da taninib maghurlagmigdir.

Omrii boyu soyahot edib, daim &z biliyini tokmillogdiran
M.Sabiistori Aristoteli, Platonu, Ibn Sinam, Tbn Srabini, 8bu Ho-
mid Qozzalini, Nasiraddin Tusini, Monsur Hollaci, Boyazid Bis-
tamini, Faridoddin Ottan1 dorindon Gyronmis, menimsomis vo on-
lara ssaslanmmgdir. "Giilsoni-raz" poemasinin biitiin mahiyystindon
kegon asas ideya varhigin vohdotinin panteistik asaslandiriimasin-
dan ibarstdir. Burada belo bir matlob irsli siiriiliir ki, diinyamn har
zarrasinda Allah - insandir, Allah maddi alomin ayri-ayr predmet-
lorindadir. Sobiistari siibut edir ki, diinyamin hor zarrosinds Allah
var. Belolikls da, 0, Allah1 va tobioti panteistikcosine eynilogdirir.
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Sobiistori varligim vshdstindon ¢ixig edarsk diinyanin vah-
dotini siibut edir, belslikls do, o diinyanin hom fslsofi, ham da
dini ikilogmosino qarst gixir. Poemada qiivvatli bir torzds rasi-
onalizm inkisaf etdirilir, ilk dofs ortodoksal islama onun niima-
yandaslorina tenqidi miinasibat bildirilir, etik ideyalar irali stirii-
liir. Sobiistari yoxlugu miitlaq varliin giizgiisii hesab edir. Ona
gora goy lizli gbz babayindo gizlonir, agcaganadin badanindoki
azalar eynilo fildoki kimidir. Sabiistari vahdati - viicudun diistu-
runu bu suali cavablandirarkon bels yazir: "Ogar bir damlanin
{irayini yarsan, ondan yiizlorlo pak doniz qopar; Ogor bir ovuc
torpaga baxsan, jnda minlarcs insan gérorson”.

Umumiyyatlo gétiiriildiikds iss badii adabiyyatda — poezi-
yada sufizmin badii - falsafi ifadasino XIII asrin sonu — XIV as-
rin 6nlorinds yasamig dahi Azarbaycan alimi Seyx Mahmud So-
biistorinin sufizmin ensiklopediyasi saviyyasinds dayanan "Giil-
soni-raz" osorinin miiddoalari prizmasindan nazor salinmalidir.
Ciinki XIII-XVI osrlor arasindaki 400 il Azosrbaycan adabiy-
yatinda sufizmin an giiclii tokamiil dévridiir vo bu dévriin an
giymatli osarlorindan biri mahz Sabiistorinin "Giilgoni-raz" asari-
dir. Falsafs ila poeziyanin an kamil (va barabarhiiquqlu) vahdsti
bu osords ortaya ¢ixir. Ilk dafo folsofo tam hiiquq vo statusla
mohz bu asords poeziya dilinds danmigir. Oslinds sufizmin bizim
odabiyyatdak: tokamiil yolunu mohz belo miioyysnlogdirmok
olar: falsafadon poeziyaya! Sabiistori bu yolun nazoari zirvasi (vo
baslangici!), Fiizuli iss bu yolun poetik zirvasi vo yekunudur.
Azarbaycan sufi poeziyasina M.Sabiistorinin toqdim etdiyi hiic-
rodan daxil olmaq miimkiindiir (15).

XII-XIV asrlor Azarbaycan tosovviif adebiyyatinin gor-
koamli niimayandoslarin-don olan Mahmud Sabiistorinin yaradici-
liginda falsafs poeziyasinin nisbati mezmun vo formanin nisboti
statusundadir. Mévcud oadobiyyat tarixi kitablarinda Mahmud
Sobiistarinin “XIII-XIV asrlor inkigsaf edon sufi poeziyasinin
gérkamli niimayandslarindan biri” (29, 213) hesab edilmasino
baxmayaraq, o, daha gox filosof kimi moshurdur. Sairin “Gtilge-
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ni-raz” va “Seadstnams” asorlori simvollarla Syranilon sufi poe-
ziyasimnin Gyranilmasi iigiin olverisli zomin yaradir (15).

Mahmud Sobiistori Sorq folsofi fikir tarixindo folsofi
diisiinconin inkigafinda xiisusi yeri olan bir filosof gairdir. O,
hom folsafi, hom do sufi poetik asarlorindo sufiyana problemlar
yliriidiir, onlar tizorindo genis miikalimolorin asilmasina imkan-
lar yaradir. Mohz buna géro do onun yaradicilifinda xiisusi yer
tutan “Giilgoni-raz” asori sufi poeziyasinin vo basqa elm sahsls-
rinin Syronilmassi {iglin genis imkanlar yaradir. Onun biitiin ho-
yat1 elmlori 6yranmoklo kegmigdir. Qoyub getdiyi zangin irs i¢o-
risinds “hoqqal-yaqin fi morifoti robbul-alomin” (Alomlori yara-
dam tanitmagq ti¢iin gergok hagiget), “Miratiil-muhoqqin” (Haqi-
got arayanlarin giizgiisi) kimi falsofi osorlori ilo borabar, badii
diisiinconin mohsulu olan “Ssadotnams” va “Giilgoni-raz” osor-
lori sairin poetik diisiincosinin dorinliyinden xobor verir. Sobiis-
torinin “Glilyoni-raz” osori onun yaradicilifinda xiisusi yer tutur
vo miiollifo g6hrat gotiron ssor olmusdur.

F.Bayat, asason, Tokko (tasovviif) adobiyyatimin bu xiisu-
siyyatlorini asas gotiirorok Tokka (tasovviif) adobiyyatim bes ka-
teqoriyada Syronmoyin miimkiinliiyiinii hesab edir:

1) Tskko poeziyas: (buraya XII yiizildon XX yiizilo gadar
tarigot sairlori torafindon yazilan miixtolif seir névlori daxildir),

2) Darvis rovayatlori, yaxud menakibnamalar,

3) Osason, slovi-boktasi anonssindo méveud olan vo bokta-
si lotifolori adi ils bilinan latifalor.

4) Tokka qozavat dastanlari,

5) Tesovviif ideyalarim diinyovi mévzular fonunda yayan
esq dastanlar, yaxud esqnamolerds 6ziinii gostoran dorvislik yo-
lunun bodi-estetik togdimi.

Belo ki tokkalords v ya tokkoya yaxin ¢evralords yaranan bu
adobiyyat miixtolif — tosovviif odobiyyati, sufi odoabiyyati, dini-
tosvvviifi adobiyyat, dorvis adobiyyati vo s. — adlar altinda sa-
ciyyolondirilmis vo Syranilmigdir. Bizca, bu spesifik adabi prosess
tasavviif va ya tokka adabiyyati deyilmasi diizgiindiir. Ovvsla, hor
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bir termin kimi “tasavviif va ya tokko adobiyyat:” termini altinda
miioyyan bir anlayig vo bu anlayis1 ehtiva edon kateqoriyalar basa
dugtiliir. Tokko oadobiyyati tokkalards, zaviyelords, xanagahlarda,
dorgahlarda, pirlords, ocaglarda yaranan dini-monkabevi mozmun-
lu, torigot yonlii, tobligi mahiyyatli odobiyyatdir. Ayri-ayn sufi
coroyanlarinin yaranmasi noticasinde XI-XII yiizillords tosovviif
institutlanimn formalagmas: prosesi baglandi. Mohz elo bu dovr-
lords torigst shlinin bir yers toplamb rituallanni kegirdiklori, s6h-
batlor apardiglari, hatta gecalor galdiglan, tohsil aldiglar xtisusi to-
lim binalan (zaviys, xanagah, tokks, dorgah vs s.) yarandi.

Tasovviif va ya tokka adobiyyat: termininin dini-tasovviifi,
yaxud sufi odobiyyati istilahindan forqlondiren baslica cohat “ta-
savviif va ya sufizm” termininin daha genis mana bildirmasi, di-
ni-falsofi anlam ifads etmasidir. Hom do dini-tesovviifi adobiy-
yati tokkolorin qurulmasindan éncoki dévrii do 6ziindo ehtiva
edir. Dini-tosovviifi adabiyyat sufizmin nozori asaslarim sorh
edon traktat, risalo va s. bildirir. Halbuki biz tassvviif vo ya tok-
ko odobiyyat1 terminini konkretlogdirorok bu ad altinda yalmz
folklorla divan adobiyyat1 arasinda spesifik yer tutan tiirk poezi-
yasim, tokks dastanlarimi, darvis rovayatlorini vo vali monkabo-
lorinin mocmusunu nazarda tutmusuqg (6, 260).

Tosovviif sairlori arasinda ramzli dili ilk dofo islodon Obu
Said Obul-Xeyrdir. Tasovviif gerini ds ilk dofs ortaya ¢ixaranin
0, oldugu sdylenilir. Hor no qador sonraki ¢aglarda farsca yazan
Sonai, Ottar vo Mdvlano kimi bdyiik sufi sairlor yetigmislorso
ds, bu masalado Obu Soid 8nciil gobul edilir.

Azoarbaycan adsbiyyatinda Babakuhi Sirvani, Nizami Gonco-
vi, Mahmud Sobiistori, imadaddin Nosimi, Qasimi Onvar, Dada
Omor Révsoni, Ibrahim Giilsoni, Sah Ismayil Xatai, Mehommod
Fuzuli, Obulqasim Nobati, Homz» Nigari kimi sufi sairlor tasovviif
adobiyyati sahssinds 6lmoz ssarlor yaratmislar. Azarbaycan sufilori
arasinda ilk dofs divan yazan Babakuhi Bakuvidir. Onun srab dilin-
do odobi asarloari ilo borabor ona aid edilon bir divan da vardir. Ta-
sovviif mévzulu seirlorin toplandiga bu divan fars dilindo yazilmig
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269 qozoldon ibaratdir. Divanin adi da “Baba Kuhi” kimi veril-
misdir. Bu divanin sohvon ona istinad edildiyi do geyd olunmusdur.

Azarbaycan tosovviif adabiyyatinin nozm sahasinds bir gox
gorkamli soxsiyyat yetismigdir. Bunlardan biri XII asrin dahi
sair vo miitofakkir sufisi Nizami Gancoavidir (1141-1209). Niza-
mi seyx olub, ©xi Foroc Zoncaninin miirididir. Omriiniin axir-
laninda gusenisinliyi gobul edorak batini saflagdirma ilo maggul
olmusdur. Onun «Xamso» adli moshur bes monzum asorindan
basqa, 20 min beytlik divam da vardir. Osarlorinds ¢oxlu sufi fi-
kir vo ramzlari islotmisdir. Azorbaycan adsbiyyatinin Azasrbay-
can tiirkcasi ilo yazan ilk niimayandslarindsn olan Izzeddin He-
sonoglu da tamnmug sufi seyxi olmugdur. imadaddin Nasiminin
seirlorinin, demak olar ki, hamis1 tasovviifanadir. O, tokks ado-
biyyatinin Azarbaycan tiirkcasi ilo yazilmig on gézal nlimunslo-
rini adobiyyatimiza gatirmisdir. Divanlan asrlarle z6vqle oxunan
Dodo Omor Révsani va Ibrahim Giilsoni Seyid Yshyanin adobi
. va tasavviif sahasindoki an miihiim davamgilandir.

F.Bayat kitabin sonraki hissolorinds tasovviif vo ya takko se-
irinin falsofi-ideoloji istiqgamati, tokks dastanlari, o ciimlodan ta-
sovviifi gohromanliq dastanlan vo esq dastanlari haqqinda s6hbot
acir, esq dastanlanmn funksional mévqeyins vo egq dastanlarninda
verginin (buta) funksional-semantik $zalliyine nozor salir. Miisllif
burada tokko dastam anlayigina aydinliq gatirir, tokko seirinin asas
gollar1 vo novlori, xalq oadobiyyatindan va divan seirindon alinan
nazm sokillori haqqinda molumat verir. F.Bayat kitabda, homg¢inin
asiqlikdon asighga kegid, ozan-as1q va tesavviif gairi-agiq miina-
sibatlarine aydinhiq gatirir: “XI1 yiizilin birinci yarisindan folklora
sOykenon, dil vo vozn baximindan xalg seirindon seg¢ilmoyan,
ancaq folsafi-oxlaqi, dini-irfani sistemi, istifads etdiyi sufi romzls-
ri baximindan yeni bir adobiyyat, yeni bir geir névii yaranmigda.
Giiclonmokdes olan xalq sufizminin tesiri alinda XIV yiizildon
baglayaraq movloviyye va isakiyye kimi ortodoks torigot sairlori
do ©hmoad Yasovi — Yunus ©Omrs geir snanosinds yazmaga basla-
dilar... Asiq seirindo no godor sufi simvolikasi, tarigot terminlari
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isladilsa da, asas yeri profan mévzulara, basori esqs, real gozalin
tasvirina hosr edilmis seirlor tuturdu. Belsliklo, tokkodan ¢ixan va
getdikco miistaqil ziimrs tagkil edsn agiglann tarix qarsisinda an
boylik xidmatlorindon biri tiirkconin dil gézalliyini qorumagla
yanasi, hom do tiirk etnik modoniyyatindo yeni hadiso olan egq
dastanlarim yaratmalar oldu™(6, 194).

XV-XIX yiizillor arzindos tiirk adobiyyatinda, xiisuson do
Osmanl va Azarbaycan srazisindo monovi madaniyyatin {ist qa-
tinda ag1q vo tokka adebiyyat1 dururdu. Asiq adobiyyati miiraciot
etdiyi kiitlonin ¢oxluguna vo niifuz dairesinin genigliyino goéro,
heg stibhosiz, imumodobi prosesin 6n corgssinds olub, aparici
mévqge tuturdu. Ictimai-siyasi roluna va bodii doyarine gére asiq
adabiyyat: adlan gokilon bélgelords XIX asro qodar hakim mov-
geyini saxlaya bildi.

Tasovviif - Islam hayatinin vo modaniyystimizin bir pargasi-
dir. Ortaya ¢ixisindan bari hor zaman maraq moerkazinds olmus-
dur. Bu giin do istor diiglinco sistemi olaraq, istorse do hayat torzi
va torbiya tisulu olaraq hom maraq ¢okmokds, hom do miixtolif
miibahisalora mévzu edilmskdodir. Xiisusilo Qarbdo, Amerikada
tosavviifiin hom torigatlerdaki torbiys metodu, ham do diisiinca
planindaki iislubu maraq dairasindadir. Tosovviif islam zomininda
yaranmigdir, desok, yamlmariq. Ancaq biitiin bunlara baxmaya-
raq, bu coroyanda xristian, iran, hind vo yunan tssirlorinin ds izi
goriiniir. Hami qlivva haqqinda Platonun tolimi miisslman sufilo-
rini onlarin {iroklerine dammug belo bir aydin naticoys gatirdi ki,
diinya ilahi viicudu oks etdiron giizgiidiir. Diinya ancaq zahiri co-
hatdir. Sufilera, mistiklora géro, miitlaq haqigats ¢atmaq iigiin za-
hiri cohoatdon iiz ¢evirmak lazimdir. Bu baximdan, tasavviif na sa-
daco ibadat, itast, z6hd, no do axaqdir. O, yad tinsiirlordon tomiz-
lonmakls ilahi varhia ¢atmaq ti¢lin miimkiin olan bir hadisadir.

Konkret desok, arobin zehniyyati, farsin lisam va tiirkiin ruhu-
nun modoni-tarixi vohdati sayasinds togokkiil tapmig timummiisal-
man madoniyyati do IX-XIII asrlori shats edir. Tarixi baxindan isa
bu, Sarqdo 500 il hokmdarliq etmis Abbasilor siilalosi zamanina
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(758-1275) tasadiif edir. Belos ki, Sorqds iimummiisalman modoniy-
yati kontekstinin dagilmas: Abbasilarin siiqutu zamamndan — XIIT
osrin sonlarindan baglanir. Mohz bundan sonra har bir xalqin ods-
biyyatinda ana dilli poeziyaya meyil giiclonir, adobiyyatda timum-
sorq amilini (bodii universalizmi) millilik amili {istslomays bagla-
yir. Oguz - salcuq madoniyysti tagokkiil tapir — XVI asrdo zirvalo-
sir. "XI-XII osrlor miisolman modoniyyatinin togokkiiliinds timu-
mon tiirk tofokkiirli kimi, Azorbaycan tofokkiirli do istirak edir,
lakin miisolman modoniyyatinds biitiinliiklo reallasa bilmir; bir
torafdo xomsalor, ikinci torofds oguznamslor yaranib yayilir. Siib-
hasiz, Azarbaycan tofakkiirii no goder defferensial hadiss olsa da,
miisolman madeniyystine Oziiniin @imumtiirk konteksti ilo ¢ixir...
Soharlordo miisolman modaniyysti inkisaf edir, syalotlordo iso
tarixi - etnik keyfiyystlor qorunur, onlar arasinda qarsidurma ilo
yanasi, qarsiiqh zenginlosmo do mdveud olur. Mohz bu proses
natico etibar1 ilo XIII-XVT asrlorin Azarbaycan oguz - salcuq mo-
doniyyetini formalasdirir'(14, 5).

Tasavviifiin ilk dovrlerindo odobi baximdan diqgetolayiq
bir toraqqi olmadid: kimi, ilk sufilor dini hiss vo hayacanlarini,
asason, qisa climlalor soklinds soylomis, seiro ¢ox diggat yetir-
moamiglor. Odur ki, tosavviif adobiyyatinda ortaya ¢ixan ilk osor-
Jar nasr formasindadir. Ilk asrlordoki tesovviifi asorlor arsbes ya-
zilmisdar. IV-XT asrdan etibaran farscanin, VIII-XIII osrdon eti-
baran tiirkcanin tasavviif adobiyyat dili oldugu goriiniir.

XTI osrdan etibaron tirk adsbiyyat iizorindo tosiri olan tokks
adobiyyats, homginin divan adabiyyatimn varhginda da 6namli rol
oynamugdir. Divan sairlorinin sksariyystinds tosovviifo meyl ol-
musdur. Sufi sairlorls yanagi, dindon konar mévzularda yazan sair-
lor do tasovviifiin kalma va terminlorindan istifado etmis, oski sei-
rimizin s6z varbgm, seir diinyasim, dindon konar kolms vo
romzlarlo tosovviifiin s6z zonginliyini birlikds yaratmiglar. ITbn
Orabi, Qozali, ibn Forid, Yafii, Nablusi, Otaullah Isgond orani vo
Obu Hayyan kimi goxsiyyatlor tosovviifi adsbiyyatin orob dilindo
nozm vs nasrlo yazilan sah osorlorini meydana gotirmiglor. XI

178



asrden baglayaraq farsca seirlordo goriilmoays baglayan tosovviifiin
tosiri todricon artrmg, XII osrdo sufi sairlor arasinda mocazi dil
meydana golmigdi. Sufilor bu asrdo kegmis miitosovviiflorin iglat-
diklori kelmo vo istilahlann eynisini istifado etdiklori halda bu
kalmo va istilahlar1 macaz va istiars yolu ilo iglotmiglor.

* %k %

Islam sivilizasiyasimn 6z daxili ictimai-siyasi, eyni zaman-
da dini-monavi miihitindon qaynaqlanaraq zahidlik harokat1 sok-
linds meydana ¢ixan, ilkin sufizm morhslosindo geyri-islami to-
mayiillarin nozori bazasi asasinda zonginlogon, Qszalinin timsa-
linda geyri-islami ifratlardan arinaraq yenidon start gétiirdiiyii il-
kin ndqtoys dénon tasavviif tolimi uzun asrlor boyu imummi-
solman moadoniyyatinin ideya bazas1 funksiyasim yerino yetir-
migdir. XI asrds biitiin islam alominde sufizm genis yayilmis di-
- ni-falsafi, mistik monavi-oxlaqi diiglinco vo davrams sistemi ol-
musdur. Orta dévr sorq adobiyyatinin, demok olar ki, oksor mii-
toffokirlor vo sonatkarlarinin yaradiciliginda sufi ideyalan 6z ok-
sini tapmgdir. Umumiyystlo, sufizm gox miirokkob tarixi hadi-
solor fonunda yaranmaga baglamigdir. Sufizm bir név monfoot-
girliys, sorvotparastliys, riyakarhiga, haqq: atib diinyam tutmaga
gars1 dinc etiraz formasi kimi tozahiir edib, intigar tapd.

Simali Afrika mengali bir ¢ox tasovviif moktobinin mansub-
lar1 Fransa, Ingiltoro kimi Avropa 6lksleti vo Amerikada Islarin
yayilmasimna xidmot etmokdadirlor. Mdvlana, ibn Orobi vo Yunus
Omrs vo b. kimi tosovviifi diisiinco tomsilgilorinin fikir vo asarlori
Qorb insamnin diqqetini ¢okmoys davam edir. Bu monada yana-
silsa vo digor prizmalardan baxdiqda Tokko-Tosovviif-Sufi adobiy-
yatma lazimi qiymot vermok, ona layiq oldugu meyarlarla yanag-
magq ¢ox ¢otindir. Ancaq qisaca olaraq bunu demak olar ki, dini -
folsofi sufizmin, mistizmin togokkiil tapib formalagmasi1 Sorqds
imummiisslman moadaniyyoti ilo eyni konteksto malikdir.

Sufizmin bir etiqad ve diisiincs tarzi kimi dziinagadorki bagqa
din vo folsofi goriiglorlo baglhihg: vo oxsarh@ olsa da, o, islam
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dininin batnindon dogulmus, mithiim bir islam hadisasi kimi nagot
etmigdi. Dogrudan da, onun asas qaynaqlan moehz islami comiy-
yatin atributlandir. Quran, Mohommoad peygombarlo slagoli siinno
va hadislar, sohabolorin hoyat torzi, zohd, taqva, tovakkiil, ixlas,
soriot qaydalarina diirist omol etmok, Allah esqi ilo yasamaq, nofs-
io miibarizo va s. tesavviifiin ilkin gaynaglan swrasindadir. Umu-
miyyatls isa XI-X1I yiizillords biitiin miisslman diinyasinda genis
yayilan sufizm XII-XIII asrlords tiirk sufizmi ilo yeni bir morhaloya
— xalq sufizmi morholssino gadom qoydu. Sonradan xalq sufizmi
tirklordon Qafqaz xalqlarina da kegdi vo XIX yiizildo asason
Tiirkistan vo Qafqazda 6ziiniin praktik shomiyyatini qoruyub saxla-
ya bildi va getdikco méhkamlonmayas baglad:.

F.Bayat kitabda tasavviif-sufizm haqqinda miixtslif alimls-
rin, tadgiqatgilanin vo din tofsirgilorinin fikirlors nazar salir, on-
lann timumilagdirir va tosavviiflin baglica xiisusiyyatlorini belos
xarakteriza edir:

1. Tasavviif — sufizm dini-falsafi diinyagériing, dinin bagli-
ca mazmununa asaslanan hal elmidir, islam dininin zahirindan
bahs edan bir elm deyildir. Bagqa sozls; tosavviif hagsizliglara
qars1 ¢ixan, 6z fadakarhqglan, sziyystlori, doyanatlori va daxilden
golan arzu va istoklari ilo sohvlori aradan galdiran, bu sohvlars
sabob olan diinya il baglarini1 qiran Allahi tapmagq iigiin bir yol-
culuqdur. Tesavviif hagsizliga qgars: insanin daxili iisyamdr.

2. Tasovviif hal elmi oldugu tligiin, soziin bitdiyi yerds bagla-
yir, yani axlaqin Allah axlaqr ilo nurlandi$ megamdir. Bu yolun ilk
yolgular isa ezoterik tolimin 9sasin1 goyan imamlar olmusdur.

3. Tasovviif — Islamin ruhi hayat torzi vo Islam Peygombs-
rinin (s.2.s.) manovi hakimiyyatinin gergoklogmis va giinlimiizo
gadar yayilaraq golmis formasidir. Manovi hakimiyyat séziinds-
ki mahiyyat iss, Hz. Peygomborin biitiin diinya miisslmanlarina
6rnok olan niimunovi soxsiyyatidir.

4. Tasavviif — islamiyyatin 6z daxilindon, ictimai va fordi
bshranlarin naticasindan dogaraq, ¢ixis yolunu Quranin gizli
monalarinda gérmokdoan, hadislors macazi anlam vermokdan ya-
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randi. Ancaq onun qurulmasinda, sonraki inkigafinda yunan fal-
sofi irsinin, digor folsofi coroyan vo moktablarin, eloco do aski
dini inanclarin da rolu oldu.

5. Tasovviif (sufizm) islami hadiss olub bu vs ya digor do-
rocado sosial adalatsizliys, dini fanatizmo qarg1 gevrilmis,
homginin zahidliys, torkidiinyalia asaslanmaqla, ancaq bununla
bels, zahidlik, torkidiinyaliq olmayib, real hoyatla zahiron bagh
olan folsofi praktik horokatdir.

6. Tasavviif — yaganilan bir haldir. Ona gérs ds digar elm-
lardan forgli olaraq oxumagqla sufi (darvig) olmaq olmaz. Ancaq
fikha aid kitablan oxuyaraq fakih, tofsirlori oxuyaraq miifassir,
hadislori oxuyub Gyranorok do muhadddis olmaq miimkiindiir.
Bu baximdan islamin ortaya ¢ixmasindan sonra mévcud olan va
miibahiss eyloyarak formalagan islam, iman va ihsan masalalori
bozi yeni elmlorin yaranmasina sobsb oldu. Islam fikhin, iman
akaid va kalamin, ihsan da tassavviifiin mévzusu oldu.

7. Tasovviif — sufizm ezoterik bir tolim olaraq “suratden gox
sirata (hala), galipdon ¢ox qalbs, zahirdon g¢ox batino énom veran
bir elmdir.” Tasovviif oxumagqla, kitabla aldo edilocok bir elm
deyil, kosf, tacriibe va ilhamla gqavramlan elmdir. Yani bir kimso
tosovviifs aid yazilmus kitablan oxuyaraq sufi vo seyx olmaz.
Tasovviif elminin bir miirsid nozaratinds tolim edilmasi macburiy-
yati, onun kitablardan yronilmasini imkansiz hala gotirmigdir.

8. Tasavviifiin magsadi insanlara “ehsan” deyilon va Allahi
gériirmiigcasina qulluq vazifasini yerina yetirmok giiurunu agila-
maqdir. Tasavviif praktiki bir elm oldugundan, “miirsid”, ya da
“seyx” ad1 verilon miiallimin nozarsti va torbiyasi ils Gyranilir.

9. Tasovviif — sufizm biitiin hallarda va biitiin magamlarda
Tanrinin birliyina asaslanir, demoli islama va onun garistins zidd
deyildir. Soriat asason zahiri amr va qadaganlarla — oruc, hac,
zokat, dillo iqrar va s. omr edilir, zina, i¢ki, kiifiir vo s. do qada-
gan edilir. Tosovviif do daxili omr va gadaganlarla — iman, tos-
diq, taslimiyat, sabr, siikiir, riza, tovokkiil va s. smr edilir, sabir-
sizlik, kinlilik, riyakarlq, qiirurluluq, nemstlora qars1 lageydlik
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va s. yasaqlanir. Ancaq hor nadanso golblo yerino yetirilon biitiin
bu menavi amr vs yasaqlarla maggul olan tesovviif rasmi din to-
rofindan heg ds yaxs1 gqargilanmamiagdir.

10. Tasavviif sevgisini 6yroden, miirsid, ya da seyx adi ve-
rilon goxsin Hz. Peygombors (s.9.s.) godor zoncirvari “silsile”
vasitasi ilo bir yaxinlifn olmalidir. Hz. Peygomborin (s.5.s.) mo-
novi hakimiyystini davam etdiron tosovviif bdyiikleri, tasovviif
tadrisi {igiin belo bir silsiloni vacib hesab etmislor.

11. Tasavviifiin — sufizmin nozori gokildo asaslandiriima-
sinda siolorin ezoterik tolimi ilo yanagi, siolorin imamot vo vila-
yat anlayislart da boyiik rol oynamigdir. Imamat ohli-siinnotin
gobul etmoadiyi bir anlayis olub tesovviiflin diislinco sisteminds
onomli rol oynamisdir. Imamstin Hz. Peygombordon galmast ho-
dislarlo ds tasdiq edilmokdadir.

12. Toasovviifiin manboyi falsofs, montiq vo bagqa elmlords
oldugu kimi agil deyildir. O, agliistii — yoni, aglin belo dork eds
bilmadiyi gslb va vicdan elmidir. Tasovviif kogf vo ilham adlanan
monbolordon bohralonir. “Tasavviif agiliistii bir elmdir,” — dedikds
tosovvliifii tamamilo agila vo montigo uygun olmayan bir elm kimi
gbrmamok lazimdir. Ciinki tesovviifdo dos bir ¢ox sey agilla ifados
edilir. Ancaq tasovviif sadoca agl ilo dork edilan bir elm deyildir.

13. Tasovviif — sufizm gozlo gordityiimiiz bu diinya alomin-
don basqa, zaman-zaman geyb alemindan da bohs edir. Tasovviifds
geyb alomins aid malumatlar miirsidden Syrenilsn, z6vq, hal, galbi
kasf vo ruhi tocriibolorlo oldos edilir. Tosovviif, biitiin yaxs: xiisu-
siyystlori monimsamok va har pis amoeldon uzaglasmagqdur.

14. Tosavviifo toriqst adlanan vo Allaha aparan xiisusi yol-
larla gedilir. Bu yollar iso olduqca ¢oxdur va bu yol miirsid adla-
nan $axsin nazaratinds got edilir. Homin yollarin da 6zloarino go-
ro bazi qayda vo ganunlan vardur.

15. Tosovviifin osasim1 Vohdati-Viicud tolimi tagkil edir.
Bu folsofi sistem iso Qurani-Ksrimin batini yorumu, neoplato-
nizm, islam igrakilori vo miitasavviiflarinin fikirlorini sintez eds-
rak tosovviif tarixindo yeni bir yol agmugdir, ancaq anlagilmasi
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¢atin olan bu sistem no filosoflarin, na do sufilorin bu giins qodor
tam anlayamadiqlar: bir sufi tolimidir.

16. Tasovviif — sufizm Azarbaycanda adobiyyat, folsofo, eti-
ka, memarliq, musiqi, miniatiir vo bagqa saholsrs niifuz edarak 6z
tosirini gbstormis vo miioyyan hayat torzini formalagdirmigdar.

Miiollif tokko (tosovviif) adobiyyatimn baglica 6zalliklori
haqqindak: fikirlora do otrafli vo genis sokildo digqet yetirmis-
dir. F.Bayat kitabda konkret olaraq tokko (tosovviif) adobiyyati-
nin baglica xiisusiyyatlorini belo xarakterizs etmigdir:

1. Tiirklor diinyaya meydan oxudugu, 6ziiniin zangin sifahi
adobiyyati ilo yagadig bir vaxtda sroblor elmi, farslar da adobi
(odabi seir sistemini oroblor yaratsalar da, farslar onu tokmillos-
dirdilor, mohz onlar sruza diinya géhrati gotirdilor) sistemlor ig-
loyib hazirladilar.

2. Yalniz takka va agiq seirinin tasiri ils klassik divan odobiy-
yati X1II yiizildon sonra milli vazno — hecaya kego bildi. Tobii ki,
tiirk divan adobiyyati bir torafdon vazn, janr, sokil, mozmun baxi-
mindan {imumgarq (daha dogrusu, fars) odobiyyatinin torkib hisso-
siysa, digar tarafdon ruhu, dili baximindan milli adabiyyatdir.

3. Tiirk sufizminin, tokkslardo yaranan adobiyyatin va ya
tosavviif adobiyyatinin, homginin agiq seirinin an bdyiik xidmoti
tiirk folklor ononssi ilo divan adobiyyatinin arasinda kérpii sal-
maq, onlar bir-birins yaxinlagdirmaq, nohayat, milli vozn va
soklin golobasini tomin etmok olmugdur. Vaqif, Mahdimqulu
moaktobi mehz bu galobanin noticasi idi.

4. Orta Asiya va Xorasandan Anadoluya gslon darvislerin
islamu tiirklogdirmokds rollann bdyiik oldu. Islama saman ele-
mentlarinin gatirilmasi, onu rosmi ayin vo morasim dinindsn da-
ha ¢ox daxili inam, koniil sevgisino osaslanan dino gevirilmasi
tiirklorin islam modaniyyatinas bdyiik téhfoleri idi.

5. Tokkalorde vo ya tokkoyas yaxin gevralords yaranan ades-
biyyat miixtolif — tosovviif odobiyyati, sufi adsbiyyati, dini-tasav-
viifi adobiyyat, darvig adobiyyat1 vo s. adlar altinda saciyyslondi-
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rilmis va Syronilmigdir. Miiollifin fikrince, bu spesifik adabi pro-
sesa tosavviif vo ya tokka odobiyyati deyilmosi daha diizgiindiir.

6. Tokks odobiyyat: tokkoslards, zaviyslords, xanagahlarda,
dorgahlarda, pirlords, ocaqlarda yaranan dini-menkabavi moz-
munlu, tarigot yonlii, tobligat mahiyyatli bir adsbiyyatdir.

7. Ayn-ayn sufi coroyanlarinin yaranmasi naticssinds XI-
XII ytizillards tesavviif institutlarinin formalagmasi prosesi bas-
landi. Mahz els bu dévrlards tarigat shlinin bir yers toplanb ri-
tuallarim kegirdiklori, s6hbotlor apardiglari, hotta gecalori qal-
diglari, tohsil aldiglan xiisusi tolim binalan (zaviys, xanagah,
tokka, dorgah va s.) yarand.

8. Tiirk tokkalori boytikliiyline va spesifik arxitekturasina
gbro fars xanakalarindan, areb zaviyslorindan segilir. Xalq ara-
sinda miiqaddass yer, ziyaratgah kimi uca tutulan v tokys adlan-
dinlan bu tolim ocag, xiisuson Azorbaycan va Anadoluda gox
bdylik niifuza malik olmusdur.

‘ 9. Tasavviif va ya tokko adobiyyat: termininin dini-tasovviifi,
yaxud sufi adabiyyat: istilahindan forglondiran baghica cohot “tasav-
viif vo ya sufizm” termininin daha genis mona bildirmosi, dini-
folsofi anlam ifads etmosidir. Hom do dini-tosovviifi adsbiyyati
tokkalorin qurulmasindan éncoki dovrii do 6ziinds ehtiva edir.

10. Dini-tasavviifi adobiyyat sufizmin nozari ssaslarini sorh
edon traktat, risala va s. bildirir. F.Bayat tosavviif va ya tokko
odabiyyat: terminini konkretlogdirarak bu ad altinda yalmz folk-
lorla divan adobiyyat: arasinda spesifik yer tutan tiirk poeziyasi-
ni, tokks dastanlarini, dorvig rovaystlarini va vali mankabolori-
nin macmusunu nazards tutur.

11. Tokka adabiyyatinin bir bashica 6zslliyi do adab-estetik
konsepsiyasinin olmamasi, asorlorini senat qaygisi ils deyil, da-
ha ¢ox dini-irfani qays ilo yazmalaridir. Ancaq tokks adsbiyyati-
nin boyiik sairlori — Cslaloddin Rumi, Nasimi, Hobibi, Xatai,
Seyx Qalib va b. tokko konsepsiyasim agmis, dini-folsafi sarhad-
lordon ¢ixmig vo biitiin zamanlarin sairloridir.
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12. Bu sairlori hansisa torigot tobligat¢isi va sairi adlandir-
maq miimkiin olmadig: kimi, har hans: bir adobi corayana da aid
etmok miimkiin deyildir. )

13. Miiollifin goldiyi qanasta géra, Tokks adabiyyatmin bir
spesifik cohati ds ilk 6nca onun sufi seyxlori, yaxud sairlori tors-
findan yaradilib sonra biitiin xalqa mal olmasidir. Bagqa sozlo,
ham tokks seirlorinin, tokka rovayatlorinin va s. folklor niimuns-
loring ¢evrilmosidir.

14. Tirk tosovvif adebiyyatimin arxalandigi, sSykendiyi
diinyagoriis mohz xalq sufizmi idi.

15. Tokks (tasovviif) adobiyyat: divan adabiyyati ilo folklor
arasinda ortaq mévqge tutdugundan adoabi janrlar baximindan da
adobiyyatin bu iki qolu ilo miigtorak cshatlors malikdir.

16. Tokks (tosavviif) adabiyyat1 (istor nozmdo, istorso do
nasrds olsun) dorviglorin morasim va ayinleri ilo eyni funksiyani
yerina yetirir. Seir, musiqi, rogs, deklamasiya, morasimin struk-
turunda zikr vo soma/somah ils eyni daracali olub Tann ils bir-
basa slaqas yaratmaq kodudur.

17. Tiurk sufizminda tokks seiri musiqiya, rags, zikrs, xal-
vat, ¢ilaya va s. alternativ gokilds ¢ixig edir. Seir tarigatin badii
— sOzlii torofidir, yuxarida adlan ¢okilon morasim elementlari ilo
hiiquga malik olub haqqa ¢atmaqda yol gdstorandir.

18. Takko (tosovviif) adobiyyatimin yaranmasi va inkigafi
tirk diinyasinda oldugu kimi, Azarbaycan modaniyyastinds vo
adobiyyatinda dorin iz buraxmig, onun sosial-ictimai hoyatinda
shomiyyatli mévge tutmusdur.

F.Bayatin “Tiirk tokko (tasovviif) kitabi miiollifin Hozrot
Oliden “Diinya m6minin zindamidir” epigrafli “Son sozii” ilo bitir.
Biz do miisllifs yeni-yeni yaradicihiq ugurlan diloyarok 6z yazimiz
“Son s6z”da verilon maragl bir fikirls bitirmok istayirik: “Odobiy-
yatimizin vo manaviyyatimzin, incosonstimizin vo klassik musi-
qimizin ilham gaynagi olan tasovviif kommunist ideologiyasinin
imkan verdiyi olgiido tadqiq edilmisdi. Azarbaycanda ve Orta
Asiyada tokks odobiyyati, 6vliya ziyarstgahlar aragdirma predmeti
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olmamugdir. Sovet rejimi bunlarin hamisina sarlatan, irtica damgast
vuraraq arasdinlan mosslolors do marksist-lenin ideologiyadan
baxmigdir, Bu miitavazi asarlo universitetlorimiz-do dors kimi
oxudulmayan, aragdinlmayan bir mévzunu tadgiq etmakle 6nomli
bir boslugu qisman ds olsa, doldurmaga ¢ahigdiq.

Kimino gors bir yagam sokli, kiminos géra bir folsofi axm, ki-
mino gors do islamun ig torsfi, dinin batini olan tosavviif ¢ox mii-
rakkab bir fenomen olub yazanmin bu mévzuya ne goder vagif ol-
masina baghdir. Tasovviifii an dogru anlayan, sn dogru bilen yeno
do sufilordir, ohli-tariglordir, shli-irfanlardir. Biz bu sonsuz hikmat
daryasindan yalmz bir damla almagla ve onu yozmagqla yetindik.

Alomlorin Rabbino homd olsun! (6, 401)

P.S. (Sézard). Flizuli miisllimlo séhbetlorimizin birindo s6z
onun adi ke¢on kitabindan — “Tiirk tokks (Tosovviif) adobiyyat1”
kitabindan diigdii. Mon ona sShbat zamani bu kitab haqqinda
fikirlorimi, xog sdzlorimi bildirdim. Fiizuli miisllim kitabi1 haqqinda
x0s sdzlors gbro mono togokkiir etdi vo bildirdi ki, “Tiirk tokka
(Tasovviif) adobiyyat1” kitabinin ilkin variant1 2 cild olub. Homin
variantda hazirlanan kitab iss indiki hocmindsn, toxminsn, iki dofo
boylik olub. Ancaq toossiif ki, onun “Tiirk tokke (Tosovviif)
adabiyyatr” kitabinn ilkin varianti olan kompiiteri evds elektrikdon
bas veron nasazliq sobobindon yamib. Ona goro kitabr ilkin va-
riantda yox, sonradan yazdif1 variantda — ondan az hacmds olanim
nasr etdirib. Ancaq inaniniq ki, Fiizuli Bayat yenidon bu mévzuya
bir daha miiraciot edacok, yeni aragdirmalar aparacaq vo oxuculari,
o ciimloden tosovviifli, tokko odobiyyatini sevonlori bu kitabin
tokmillogdirilmis ikinci nogri ilo sevindiracokdir.
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Minara Aliyeva Esen®
DILCILIKTE BOY ADLARININ ETiMOLOJISI

Tiirk Boy adlarinin etimolojisi, Tiirkoloji’nin ¢éziilmemis
ve ¢Oziimiinii bekleyen meselelerinden biridir. Fuzuli Bayat, Ay
Kiiltiintin Dini-Mitolojik Sisteminde Tiirk Boy Adlar: Etimolojisi
adh eseriyle bu boglugu doldurmaya ¢alismistir.

Bu calisma (Bayat, Fuzuli (2005) AY KOLTONOUN Di-
Ni-MITOLOJIK SISTEMINDE TURK BOY ADLARI ETi-
MOLOJISi, Ankara: Ug¢ Ok Yaymlan, 176 s., ISBN 975-
6105-04-6) 2005 yihinda Ankara’da Ug¢ Ok Yayinlan arasindan
cikmistir. Eser, Yazarin Ozgegmisi ve Yayinlari; Igindekiler;
Onsoz; Tarihi ve Kiiltiirel Baglamda Tiirk Boylari; Tiirk Boy
Adlarimin Etimolojik Denemesi; Ay-Boga Kiiltii ve Tiirk Boy Ad-
lar1; Tur, Tiirk, Tiirkmen, Bun/Mun/Man Terkipleri; Ay Merkezli
Inang Sisteminden Giines Merkezli Inang Sistemine Gegitte Sekiz
Say1; Ay Terkipli Boy Adlar:; Ok/Og ve Uz Baglaminda Olugsan
Boy Adlari; Gur Terkipli Boy Adlari; Aya Tapan Siimerler ve
Kimmer/Kimer~Siimer Paralelligi Baglaninda Bir Daha Tiirk
Meselesi; Sonug Yerine; Ingilizce Ozet; Kaynakga; Dizin bslim-
lerinden olusmustur.

Kitabin Ozgegmis (s. 4-5) ve Igindekiler (s. 7-9) kismindan
sonra gelen Onsdziinde (s. 11-12) yazar, Tiirk boy adlarnnin eti-
molojisini bir sistem dahilinde incelemek yolu ile kabile adlarim
olusturan kurallar1 ortaya koymaya galistigim belirtmigtir.

Birinci Boliim, “Tarihi ve Kiiltiirel Baglamda Tiirk Boyla-
1” (s. 13-31) baghigimi tasimaktadir. F. Bayat bu boliimiin Giris
(s. 13-27) kismunda Tiirk boyunun veya boylarinin yer aldif ta-
rihi kaynaklara dayanarak Tiirk boyunun veya boylarinin birden
fazla degisik isimleri ilizerinde durmaktadir. Bu béliimiin “Goge-
be Yasamu ve Diinya Tarihi” ( s. 27-31) adh ikinci i¢ maddesin-

e Dr., Uludag Universitesi, Egitim Fakiiltesi 6gretim tiyesi
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de ise, Tiirklerin tarihi, kaderi, medeniyeti, dini ve inang birligi
hakkinda bilgi vermektedir.

Ikinci Boliim, “Tirk Boy Adlanimn Etimolojik Deneme-
si”dir (s. 33-54). Bu béliimiin birinci i¢ maddesini olugturan
“Boy Adlann Etimolojisine Giris” (s. 33-47) kisminda yazar,
Tiirk dilinin etimolojisi ile ilgili kitap ve makalelerin yazilmasi-
na, sozliiklerin tertip edilmesine ragmen simdiye kadar probleme
¢Oziim getirebilecek etimolojik bir prensibin iglenip hazirlanma-
digin dile getirir. Bugiine kadar yapilan islerin pratik ¢6ziim yo-
luyla olusturuldugunu, Tiirk dilinin etimolojisinin teorik tarafla-
rinin yeterince ele alinmadigini vurgulamaktadir.

F.Bayat, etimolojik yontemlerde ve arastirmalarda esas
olan ses bilgisi, bi¢cim bilgisi ve anlam bilgisi olmak iizere iig
kriterin 6nemli olduunu belirterek, etimolojik ¢aligmalarinin
sadece yazih kaynaklara degil, ayn1 zamanda folklorik, arkeolo-
jik, etnografik ve dini verilere dayandirilmas: gerektigini 6ne sii-
rer. Bu béliimde yazar, ses bilimi, bi¢im bilimi, anlam bilimi kri-
terlerini ayn1 ayr ele almakta ve bu kriterlerinin her birinin ken-
dine has ne gibi inceleme prensiplerinin, yéntemlerinin, 6zellik-
lerinin var oldugunu, ve bu ii¢ prensibin birbirinden ayrilmaz bi-
rer 6ge oldugunu dile getirmektedir.

Bu béliimiin ikinci i¢ maddesini olugturan “Adbilim Bagla-
minda Boy Adlar: Etimolojisinin Prensipleri” (s. 47-54) kismn-
da yazar, boy adlan etimolojisinin prensipleri {izerinde durmak-
tadir. Yazara gore, boy adlarinin kdkenini ¢ézmek i¢in kavmin
tarihi, etnografik, psikolojik 6zelliklerini ve sosyo-kiiltiirel do-
kusunu 6grenmek gerekmektedir. Burada yazar Tiirk dilciligin-
de, boy, kavim, halk adlarinin ortaya ¢ikmasinda dil dis1 unsur-
lara ¢ok az yer verildigini vurgulamakta ve Tiirklerin boy, kabile
adlarinin dini inang sistemine dayali dil dis1 ve dil i¢i bir metotla
aragtirmanin yararli olacag: goriisiinii 6ne siirmektedir.

Ugiincii boliim, “Ay-Boga Kiiltii ve Tiirk Boy Adlan” (s.
55-65) baghgim tasimaktadir. Bu béliim “Ay Inanci Baglaminda
Tiirk Boy Adlan” (s. 55-60), “* An ve Onun Tiirevleri” (s. 60- 63)
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ve “An~En~In” (s. 63-65) olmak iizere ii¢ ayr1 i¢ maddeden olus-
maktadir. Bu bélimde oncelikle Ay kiiltii hakkinda genis bilgi
verilmektedir. Bu bilgilerin ardindan yazar kesin olarak Tiirk
kabile ve boy adlarinin inang merkezli hayvan adlarina dayanan
bir sistem dahilinde olusturuldugunu dile getirmektedir. F.Bayat,
kabile ve boy adlarimin rastgele hayvan isimlerinin olmadigim
vurgulayarak, hayvan isimli boy adlarmin birka¢ merhaleden
gectigini ve sosyo-kiiltiirel ¢evrede mitolojik, ekonomik, yasam
sartlartyla bagdagan bir olgu oldugunu bildirmektedir. ‘

Bu boliimde incelenen *an kok morfeminin hayvan isimle-
rinin olugturulmasinda aktif rol oynadif: ve gii¢lii ve kutsal hay-
van, kug adlarinda goziikken bu morfemin sema ve semanin haki-
mi, dolayisiyla Tanri anlamlarinda kullamildigim da dile getir-
mektedir. Yazar burada [lah adlariin agagi yukan aym anlamli
terimleri icermesinin boy adlarinin milli biinyesinin olugmasina
neden olduguna dikkat ¢ekmektedir. F. Bayat’a gore, Tilirk ka-
vim isimlerinin olugmasinda etkili olan bazi1 k&k kelimelerin kék
kelime > tanr1 > kahin > boy adi > ... gibi sistemli aragtirilmasi
sonucunda verimli sonuglar elde edilebilir. Bu kdk kelimelerden
biri *an ve onun varyant1 olan en~in kokiidiir.

“Tur, Ttrk, Tirkmen” (s. 67-83) bashkli dérdiincii bolii-
miin birinci i¢ maddesini olugturan “Kaynaklara Gére Tiirk Keli-
mesinin Ses ve Bi¢im Ozelligi” (s. 67-74) kisminda yazar, 10.
yiizyila kadar Tirk adimn ¢esitli kaynaklardaki yazilis sekilleri
ile ilgili bilgiler vermektedir. Tirk adinin tarih boyunca geg¢ip
geldigi ¢esitli kaynaklardan edinildigi bilgiler dogrultusunda F.
Bayat, bu kavmin ve ayn ayn Tirk boylarmin adlan iizerinde
durmaktadir.

Yazara gore, Tiirklerin tarihleri ve kaderleri kadar adlar1 da
ilging oldugundan dolay: Tiirk boylarinin adlan etnik suur, mito-
lojik diinya goriisti baglaminda izah edilebilir. Bu nedenle de ya-
zar, ¢esitli Tirk boy adlarimin etimolojisinde dil dig1 verilere
bagvurmus ve kelime &beklerinin etimolojisinde denenen pren-
sipten farkli bir ydntem uygularmstir.
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Bu béliimiin ikinci i¢ maddesini olugturan “*Tur~Tura~Tiirk
Admnin Tarihi Semantigi ve Etimolojisi” (s. 74-80) kisminda yazar,
tanr1 > kahin > boy adi > yer adi vs. Semantik dallanma siste-
minin bulundugunu dile getirmekte ve bu sistem dogrultusunda fur
kelimesinin semantigini incelemektedir. Yazara gore Tiirk adi, Ay
merkezli mitolojik goriislerin hakim oldugu ¢agda ortaya ¢ikan ay
ve onun simgesi olan boga dolayisiyla tann, ilah anlaml tur/for/tir
kelimesinden olusmus ve tarihin karanlik yollarindan gegerek
giiniimiize kadar ulagabilmigtir.

Bolimiin {igtincti i¢ maddesini olusturan “Tur~Tiirkmen
Paralelligi” (s. 80-83) kisminda da aragtirmaci, Tiirkmen kavim
adinin asil manasimin dini inangla ilgili oldugunu vurgulamakta
ve S. Bikovski’nin aragtirmalarina dayanan S. Tolstov’un Tiirk-
men adinin “vahsi boga” anlaminda olan fur soziinden geldigi
goriistine de katilmaktadir. :

Besinci boliim “Bun/Mun/Man Terkipleri” (s. 85-99) adim
tagimaktadir. Bu béliimiin birinci i¢ maddesi olan “*Bun>Mun
veya Hun” (s. 85-92) adli kisminda yazar, “boga, ay, ko¢, kuzu”
ve daha sonraki dénemlerde yalmzca “bes yash kog veya ko-
yun” anlamlar bildiren man/mun sézciikleri iizerinde durmakta-
dir. Bu kelimenin *m-an seklinde daha arkaik bir sdzciik oldu-
gunu sdyleyen F. Bayat, bu s6zciigiin m 'nin b 'den gelebilecegini
kabul eder ve her iki s6ziin hem ay hem de boga anlaminda ola-
bilecegini dile getirerek *bun>mun/man seklinde geligimini gos-
terir. Yeni vatanlarinda bogadan kog¢a ¢evrilen Hunlarin adinin
bu sozciikteki *b iinsiiziinlin diismesi ve daha sonralan kelime
baginda 4 iinsiiziinlin  tliremesi sonucunda kelimenin
*bun>un/unk> hun seklini aldigim bildirir.

Bu boliimde ayrica Bahadir ve Teoman isimleri iizerinde
duran yazar, bu sozciiklerin de esas olarak *an kokiiyle baglanti-
11 oldugunu dile getirir ve Ay merkezli inang¢ yuvasindan ¢ikan
iki kokiin semantik dallanmalara ayrilmasimn simetrik ve sis-
temli bir diizeyde mevcut oldugunu varsaymaktadir.
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Besinci boliimiin “*Man Terkipli Kuman (Kipgak) Adi” (s.
92-96) adh ikinci i¢ maddesinde de yazar 6ncelikle Kumanlar ve
Kuman sozciigii hakkinda bilgi verdikten sonra Kuman veya Kip-
¢ak admin koékenini Ay merkezli inang baglaminda agiklamaya ca-
lismis. F.Bayat’a gore Kuman boy ad1 “yagmaci, akinci kog kabi-
lesi” anlaminda olup *kw/kii+man/men terkiplerinden olusmustur.

Akman “beyaz renkli kog¢” ve Karaman “siyah renkli kog”
boy adlarinin Ay Tann inanc¢l kabileler olarak degerlendirilmesi
gerektigini diigiinen yazar, bu konudaki goriiglerini besinci boli-
miin {igiincli i¢ maddesi olan “Akman ve Karaman Boy Adlarn”
(s. 97-98) kisminda belirtmekte, bu bolimiin son i¢ maddesi
olan “Nayman” (s. 98-99) bélimiinde ise man terkipli kabile ad-
lan iginde Nayman’in 6zel bir yere sahip oldugunu vurgulaya-
rak, bu boy adinin anlaminin tespit edilemedigini, ancak nay ile
man terkiplerinden olustugunu dile getirmektedir.

Eserin altinc1 bsliimii “Ay Merkezli Inang Sisteminden Gii-
. nes Merkezli Inang Sistemine Gegitte Sekiz Say:r” (s. 101-108)
adim tagimaktadir. Bu boliimiin “Sak ve Sekizgen” (s. 101-206)
adh birinci i¢ maddesinde Saka boy ad: tizerinde durulmaktadir.
Burada bu boy adinin sak kokiine dayandinidigi, sak sézciigii-
niin Ay merkezli mitolojik inangla Gilines merkezli mitolojik
inang arasinda bir kopril rolii iistlendigi, bu kelimede hem ay
hem de glines inancinin igaretlerinin bir arada oldugu dile getiri-
lir. Bu boy adi ile ilgili genis bilgi veren yazar, Iskit-Sakalarin
Ay Tanriya inanan kavim oldugunu ve adlarim1 da diger Tirk ka-
bile adlar1 gibi dini inanglarindan aldigim 6ne siirer.

Bu boliimiin ikinci i¢ maddesi olan “Kazak Boy Adi” (s. 106-
108) kisminda ise kazak boy ad1 tizerinde durulmaktadir. Bu boy
adh ile ilgili Tirkologlarin verdikleri etimolojik izahlar1 dile getiren
yazar, bu sdzciigiin esas olarak sak sozcligii ile alakali oldugunu
dile getirir. F. Bayat’a goére, bu kelime az+sak terkipli bir
sOzciiktiir. Yani bu boy adinda yer alan az sézciigii az>haz>gaz ve
sak sbzciigii de sag/sak>zag/zak seklinde gelisme gdsterirken bu
boy adinin k+az+(s)ak seklinde olusabildigini diisiintir.
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Eserin “Ay Terkipli Boy Adlar1” (s. 109-118) bashgiyla ve-
rilen yedinci boliimii“Kavim Adlaninda Ay Terkibi” (s. 109-115)
ile “Ayla Bagh Baz1 Terimler” (s.115-118) adh iki i¢ maddeden
olusmaktadir. Burada yazar, Ay Tanriya tapmnan eski kavimlerden
Kagkay/Gasgay boy admin kag+k+ay/gas+g+ay terkiplerinden,
Sagay boy adimin sag+ay/sak+ay terkiplerinden olustufunu 6ne
stirmektedir. Aym sekilde, yine Ay Tann inang sistemine girebi-
lecek Altay boy adinin, her ne kadar gesitli etimolojik izahlan varsa
da, yazann ele aldig iki izahinda alt-i+ay ve al-t+ay seklinde olup
ay sdzctgiiyle olusturuldugu dile getirilmektedir

Ay terkipli boy adlarindan bir digeri de Nogay/Nogay boy
adidir. F. Bayat, bu boy adinin M. Seyidov’un gériisiine dayana-
rak “muhkem, saglam, sik, sert” anlamina gelen nog/nag/nik ter-
kibi ile ay terkibinin birlegsmesi sonucunda meydana geldigini
vurgular. Bu béliimde ayrica yapisinda ay kokiinii bulunduran
boy adlarindan Maday, Ilah adlarindan Papay, Tengre Babay,
Papay Tura, sahis adlarindan Targitay, Lipoksay, Arpaksay, Ko-
laksay gibi s6zciiklerden de bahsetmektedir.

Boliimiin ikinci i¢ maddesinde ise ay ile bagli baz: terimler
tizerinde durularak Gok Tanri inancinin sekillenmesinden dnceki
merhaleyi yansitan Ay merkezli inang sistemi, ilah ad1, sahis ads,
boy ad1 ve yer adi sekillerinde dallanarak genis bir kullanim sa-
hasinin olustugundan bahsedilmektedir.

Sekizinci boliim “Ok/Og ve Uz Baglaminda Olusan Boy Ad-
lar” (s. 119-134) adim tagimaktadir. Bu boliimiin “Uz~Guz~Oguz
Admin Etimolojisi” (s. 119-130) adh birinci i¢ maddesinde Oguz
boy adi iizerinde durulmaktadir. Burada yazar mevcut literatiire
istinaden Oguz admin etimolojik agiklamalarina yer vermektedir.
Bu agiklamalann arasinda F. Bayat kendi goriisiinii, “Oguz Eski
Tirkgede “ruh, can” anlamini veren *6z/0s ve “her seyi bilen” dge
(*oge “bilen kisi” < *og “akil” < *¢- “diigtinmek”) sozlerinden
olugsmus, semantik dallanmalar gegirerek kahin, hiikiimdar, sahis
adi, boy adi gibi anlamlarin ortaya ¢ikmasina vesile olmugtur.”
seklinde izah etimektedir. Bu izahin ardindan yazar, Oguz adinin
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M.O. 4-3. bin yillaninda genis bir alana yayilmis olan Ay Tann
inanciyla baglantili oldugu diigiincesini dile getirmekte ve Tiirk boy
adlanndan bazlarmin bu sisteme girebilecegi hipotezinden yola
¢ikarak tarihi kaynaklarda gesitlenen Oguz adinin etimolojik dene-
mesini vermeye ¢ahgmaktadir. _

Bolimiin “Bokiir/Okliz Baglaminda Ogur/Onogur, Macar
Adlan” (s. 130-131) adh ikinci i¢ maddesinde Macar adinin
olugsmasinda Ogur kavim adinin S6nemli rol oynadigi, Macar
kavim adinin da Ay merkezli inanca bagh oldugu dile getirilir.

Béliimiin “Uz Terkibinin Diger Boy Adlarinin Olugmasin-
daki Roli” (s. 131-133) adli {iglincii i¢ maddesinde Ozbek boy
adi iizerinde durulmakta ve Ozbek boy adinin Ay ve daha ¢ok
Giines merkezli inang kiiltiinii yéneten din adaminin boyu anla-
muna geldigi seklinde izah edilmektedir.

Bélimiin “Kirgiz” (s. 133-134) adli dordiincii i¢ maddesin-
de ise Oguz kavim adi gergevesinde olusan Kirgiz kavim adinin
k-ir “yer” ve giz/guz/uz “boga, okiiz” sdzciiklerinin birleserek
Ay merkezli inan¢ baglaminda “boga kabilesi” veya “yer boga-
s1” anlamina geldigi belirtilmektedir.

Eserin dokuzuncu boliimiinii “Gur Terkipli Boy Adlan” (s.
135-138) olugturmaktadir. Bu bélimde gur terkibiyle olusmus
boy adlan iizerinde durulmugtur. Ay merkezli inang¢ boyutunun
bir bagka tarafi olan gur’un da uz, man gibi Ay’n yer sembolii
olan boga kiiltiiyle iligkili oldugu, gur terkibiyle olusan Uygur,
Ogur, Onogur, Saragur, Kutrigur, Utigur vb. gibi kavim adlar-
nin bir terkip olarak korundugu dile getirilmektedir. Ayrica
gur’un gar variyantiyla olusan Bulgar kavim adi da bu listeye
ilave edilmektedir.

Eserin son bolimii “Aya Tapan Siimerler ve Kim-
mer/Kimer~Siimer Paralelligi Baglaminda Bir Daha Tiirk Mese-
lesi” (s. 139-144) adim1 tasimaktadir. Bu boliimde Ay Tanr
inancinin en eski tagiyicilarinin Sitimerler oldugu vurgulanmak-
tadir. Stimerlerde Ay, diinyanin hakimi ve biitiin tanrilarin bagi-
dir. Yazara gére Siimerlere bu adi, onlarin Ay’ya taptifim bilen
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Akadlar vermislerdir ve biiyiik bir olasilikla Stimerlerin adlan da
Ay kavramim bildirmektedir.

Bu boliimde yazar, kelimenin etimolojisi ile ilgili olarak
Subar/Siiber x Sumer/Stimer x Kimer gibi karsilikli gegitlerin
ortaya ¢tkmig olabilecegini dile getirerek kelimeyi ki~ke “yer”
(+ mer) > su~sii “su” (+mer) seklinde izah etmis ve bu formiil-
den hareketle kim~kem “ay” (+er “isikli, sabah™) > sum~siim
(+er) seklinde gostermistir. ,

“Sonug Yerine” (s. 145-146 ve ardindan Ingilizce 6zet bolii-
mii s. 147-150) boliimiinde “kabile ve boy, sahis ve ecdat adlan-
nm gizemli diinyasi, dini-mitolojik inanglarla iliskili olup Tiirk-
lerin sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik hayatlariyla bir biitiinliik
olugturmaktadir” hitkmiine varan Fuzuli Bayat’in bu degerli eseri,
Tiirkoloji sahasinda tamnmug bilim adamlarimin 200’den fazla
eserin adini bulunduran zengin Kaynakca (s. 151-162) ve eserde
gecen kavram ve kisilerin bulundugu Dizin (s. 163-173) ile scna
ermektedir. Yazar bu ¢aligmasiyla Tiirkoloji’nin ¢6ziilmemis ve
¢oziimiinli bekleyen meselelerinden birincisi olan Tiirk boy
adlarnin etimolojisine bilyiik katkida bulunmustur.

Sonug olarak, gerek Tiirkiye’de, gerek Azerbaycan’da, ge-
rekse Tiirk diinyasinda ¢aligkanh@ ve iiretkenlidi, teorik bilgisi
ve birikimi ile taninan ve birgok ddiiller alan Fuzuli Bayat’1 boy-
le 6nemli bir esere imza atmig olmasindan dolay: kutlar, bundan
sonraki g¢aligmalarinda basarilar dileriz.
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Nizami Muradoglu®

OVLiYA KORAMOTLORI

Son vaxtlar Azasrbaycan folklorgiinaslarinin yazilarinda rast
goldiyim monqaba termini haqqinda fikirlagirdim. Bu s6ziin han-
s1 anlamda iglonilmaosi, bir janr kimi xiisusiyyatlori istor-istomoz
diigtincolorimi gangdirirdi. Azarbaycan dilinin izahh liigatinds
tapa bilmodiyim soziin monasimi axtarirdim. Soziin arob-fars
moansali ola bilocoyi giibhasiz idi. Yeno do har halda isladilon
terminin Azarbaycan folklorsiinashifinda yer almasi miisbat hal
kimi giymatlondirilmslidir. Orab dili ilo maggul olanlara miiraci-
ot etdikdo s6ziin “monqobs” kimi islondiyi aydinlagdi. S6ziin
monasi 1) loyaqat, 2) terifo layiq sifot, toriflonasi xidmot, faaliy-
yat, 3) madh, madhiyys kimi verilmisdir (1, 354). S6z Tiirkiyo-
nin “Cag Oyrotim sgirkotinin” hazirladif1 osmanl tiirkcssi ilo
Azorbaycan tiirkcosinin qarsiligh izahli liigstinds do “menkibe-
mankibs, dini hekays”(2,341) kimi togdim edilmisdir.

Rus arabsiinasi X. Baranovun 42 min sdz va s6z birlosmo-
sini shato edon mitkommal srabcs-rusca liigatinds (3, 822) “na-
gaba” feilindon (qazinti aparmaq, qazmaq, axtarmagq, kosf et-
mok, kosfiyyat aparmaq vo s.) diizelon “monqgabs” s6ziiniin ma-
nas! layaqat, torifli keyfiyyst, xidmat va s. kimi verilmisdir. Ha-
min ligatin 828-ci sohifosindo “nakabs™ feilindon (maglub et-
mak, badbaxtliys sobob olmaq, szab vermok, yolundan dondsr-
mok, geri ¢okilmak, istigamatini doyigmok va s.) diizalon “mon-
kibun” s6ziiniin manas: isa ¢iyin, torof vo s. kimi gostorilmigdir.

Bu yaxinlarda filologiya elmlori doktoru, professor Fiizuli
Bayatim nosr etdirdiyi “Ovliya monkabalori vs ya tiirk darvislori-
nin koramatlori” kitab: diistincalorimizs bir aydinliq gotirdi. Fii-
zuli Bayat termini tiirk dilinin Istanbul lahcasinds isladildiyi for-
maya miinasib bilorak “monkabo” kimi iglotmigdir.

e Filologiya fizrs folsofa doktoru, AMEA Folklor Institutu
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S6ziim terminin hansi formada igladilmasi ilo bagh deyil-
dir. Yaqin ki, golocokds Azarbaycan folklorgiinasliinda janr
masalalorine baxilarkon bu terminin do neco iglodilmasinoe ay-
dinhq gatirilacokdir.

Fiizuli Bayat kitabin avvalina “Oranin baxis1 kimyadir, gara
torpaga baxsa, quzil eylor” adli ¢ox anlamli, hom do her yarm-
bagligi sronlorin sozii ilo bozoyarak genis moqalo (soh.7-20) ya-
zaraq miiollifin s6zii ilo desok, monkabolorin nodon bohs etdiyini
aydinlagdirmaga c¢alismugdir. Conubi Azasrbaycan miihitindon az
xabardar oldugumuzdan mangaboslarin homin mithitde no dorocads
mévecudlugu barads miilahizs yiirilitmokdan yan kegmok macburiy-
yatindayik. Simali Azarbaycanda iso Fiizuli Bayatin geyd etdiyi
kimi, “monkabs”, dini rovayst, monakibnama, vilaystnamos kimi
adlarla bilinon bu folklor jann Sovetlor Ittifaginin ¢6kmesine qodor
diistincenin dini doyarlors, menaviyyata miinasibatlsr kodunu qira
bilmomisdir” (4, 7). Qeyd edsk ki, Fiizuli Bayat mankabs janr
haqqinda ayrica moqalo do ¢ap etdirmis, bu janrn spesifikasi,
mogzi haqqinda genis molumat vermisdir. Bundan basqa Fiizuli
Bayat “Folklor darslori” adh kitabinda ilk dofs olaraq Azarbaycan
folklorunun zanginliyi olan monkabalorin har giin yeni-yeni nov-
larinin yaranmasi ila diqqat ¢okdiyini do xiisusi vurgulamgdar.

Sovet hakimiyyastinin yetmis il arzindo Simali Azorbaycanda
islam dinin: yasaq etmosi, tabii ki, bir ¢ox milli doyarlerimizin mohv
olmasina, dagilmasina, unudulub yaddan ¢ixmasina sobob olmusdur.
Dini morasimlers qoyulan qadagalar, “Allahsizlar camiyyatlorinin™
yaradilmasi, mascidlorin sokiiliib dagidilmasi vo ya qapisma qifil
vurulmast, digar tarsfdon ateizmin moktab gobokalorindos genis tobli-
g1 koramot sahibloring, seyidlors olan tazyiqlor, dini-iirfani goriig-
larino g6ro hobs olunub siirgiin edilmolori onlarin oksariyystini 6z
doruni geyb elmlarindon bilorokdon imtina etmolorine gotirib ¢ixart-
mus, koramotlorinin ortaya ¢ixmasimn qargisimi xeyli daracado al-
mugdir. Ancaq biitiin bu gadagalara baxmayaraq “cidam ¢uvalda
gizlstmak miimkiin olmadigi” (5) kimi koramat sahiblorinin hobsi,
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Sldiiriilmassi, siirgiin edilmoasi onlann korameotlorinin yox olmasina
gotirib ¢ixara bilmoadi. Bu giin ds xalq igarisinds koramst sahiblo-
rinin ad ils deyilon ¢oxlu hekayalor vardir ki, golocokds onlarin top-
lanib ¢ap edilmasi monovi diinyamizin paklagmasina, eyni zamanda
xalq yaradiciligimn bu sahado gizlin galms bir xozinesinin agkara ¢1-
xarilmasimna ilkin olaraq xidmot edon amil kimi nozors alinmahdur.

Professor Fiizuli Bayatin torciimo edib yayimladify bu kitabi
oxudugca Xoca Ohmoad Yasovi, Haci Boktas Vali, Yunus Omro,
Soms Tobrizi, Nosimi kimi $vliyalarin keramotlori insam rigqots go-
tirir, otrafimizda bas veran miidhis hadisslors yetarinco digget ver-
modiyimizin pesmangthigini ¢okirik. Yaxs1 yadimdadir, kendimizdo
Mir Oyyub aga adinda bir seyid var idi. Allah ona rehmat elosin. Mir
Oyyub aga hordon kendin morkezi meydanina ¢ixardi. Uziindon nur
yagirdi. Agappaq saqqali sifotini bir az da nurlandirirdr. Harm Mir
Oyyub agaya xiisusi ehtiramla yanagardi. Qonsu kandlordon, Culfa
rayonundan Mir Oyyub aganin ziyarotine golanlor gox olardi. Hotta
soylayirdilor ki, Mir Oyyub aganin adina deyilmig qo¢ qurbanlar
Ozlori moaloys-maloys gedib aganin qapisinda dayanardi.

Ordubad rayonunda bu tipli ravaystlar indi do damsllmaqda-.
dir. Rayonun Qorxular kondinda ¢oxlu seyid ailolori yagayir. Kan-
din ayrica seyidlor mohollasi vo seyidlor gabiristanhig: vardir.
Burada yasamis seyidlordon biri haqqinda deyirlor ki, onun evin-
do ilds bir qog kesilib qovurma edilormis, amma o qovurma bo-
rokst baglayar, he¢ tikkonmozmis. Yaxud Kotam kondinin axundu
haqqinda deyirdilor ki, o, siibh namazim Arazin iizorindon kego-
rok ¢aym conub sahilindo qilib gayidarmug. Suyun iizerinde ho-
rokat etmok, tobii ki, ¢ox bdyiik koramot sahibi olmaga dolalot
edon faktorlardandir. Naxgivamin Qarabaglar kondinds yagamig
Mir Hoson agamin (Allah ona rohmat elosin) keramotlori haqqinda
indi do damgirlar. Bu giin do Mir Hason agamin ziyarstine galonlor
onun ¢arpayisinda uzamb qisa bir miiddst {igiin yatmagqgla sofa
tapirlar. Mir Hoson agamn oglu Mir Hogim aga ilo sGhbotimizds
moalum oldu ki, bir giin afanin yamna hansisa rayondan havalan-
mu§ bir golin gotirirlor. Ohvalat sovet dovriindo bay vermisdir.
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Golini saxlamaq miimkiin olmadifindan sllorini, gollarim va
ayaglarmm iplo méhkom-mdhkam baglamigdilar. Mir Hason aga
golini bu halda gordiikds buyurur ki, iplori agm. Golini gatiranlsr
toroddiid igindo qalsalar da, ipleri agmali olurlar. Gealin heg¢ na
olmamig kimi 6z saglam halina qayidir va oradaca gofa tapir.

Yaxud Sorur rayonunun Dizs kandindon olan, hazirda Baki so-
horindo yasayan Mir Hobib aga soylayir ki, “babam (Mir Yasin aga)
agir seyid idi. Ona goro do deyirdilor ki, bizim ocaga homigo ¢6l
heyvanlan golordi, evimizi ziyarot edsrdilor. Bu giino godor ¢6l
heyvanlannin bizim ocaga golmasi holo do davam edir. Bir dofo mon
6ziim bir siirli ovun hayatimizo golmasinin gahidi olmusam™(6,199).

Moan §ziim do belo bir hadisoni dofolorlo miigahido etmi-
som. Anam ¢ox imanli bir qadn idi. B6yiik gonaglhiglarda anam
x0rak bisironds homigs bels deyardi:

- Bu monim slim deyil, Fatimeyi-Zohranin slidir. ingallah
yemoklor artimli olar.

Haqiqaton do, bisirilon yemaklor artimli olardi. Qonaqliq ra-
hathgla yola verilordi. Bir do usaqlarin bogaz gelonds anam homin
sozlori deyib, barmag: ilo usaglarin bogazim basardi. Usaglar tez-
liklo sagalardilar. Belo noticoys gelmok olur ki, miixtolif insanlarda
olan koramatlor hom ds onlarin inamh, pak olmalan ilo slagodardur.
Bu yiiksok monavi keyfiyyatlor bagerin Hazir vo Nazir olan Boytik
Yaradana no goder yaxin oldugunun géstoricilorindondir.

Professor Fiizuli Bayat kitabda istidrac deyilon bir termin do
islotmigdir. Miiallifin tabirinco desak, “amoli saleh olmayan adamia-
rn gostordiklori qeyri-adiliklors istidrac deyilir. Kafirlarin gostor-
diklori geyri-adi hallara da istidrac deyilmigdir. Koramotda, méciiza-
do Allah qiidrati, Allah litfii 9sasdirsa, istidracda sehr, tilsim, cadu
hakimdir”(4, 12). Qurani-karimin “Taha” surasinds Musa peygom-
bara verilon méciizolorls bagh bir nego ays vardir. Allah torofindan
Musaya vohy olunan elm nsticasinds onun ol agac1 istadiyi anda bir
ojdahaya cevrilir, Fironun sehrbazlannin quragdirdiqlan doyanok va
kondirlordon amolo galon ilanlan udur. Homin sehrbazlar bir olan
Allaha iman gotirib Musa peygombori Allahin rosulu kimi gobul et-
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diklorine géro Fironun qozobins tus olurlar. Musa peygsmbar geco
ikon inam gotirmis qullan ils yola ¢ixir. Firon da 6z qosunu ilo onun
ardinca golir. Musa peygomber asasii denizo vurmagla dal@alar
saha qalxir, denizin ortasindan yol agilir. Musa peygambar va atra-
findakilar xilas olurlar. Firon iso 6z qosunu ils birlikdo donizo girir
va gorq olurlar. Musa peygombor Allaha ibadst etmak iigiin Tur da-
gna tolosir. Arxasinca golonlor Musa peygamberdon geri galdiglan
tiglin dayamib {izorlorinds olan quzil- giimiis agyalan oda atib yan-
dirirlar. Samiri adinda biri oda atilan quzil, giimiis agyalar oridikdon
sonra ona torpaq qatib bdyiiron bir buzov diizaldir. Adamlardan bir
negasi sar1 buzovu tann olaraq gabul edir, Musa peygomborin ar-
dinca getmokdon imtina edirlor. Bu zaman Allahdan Musa pey-
gombora vshy golir. Qullarnin yeniden xsyanst yoluna yuvarlan-
digim basa diison Musa peygombor onlarin yamina gayidib;

95. — “Ey Samiri! Ssnin (bu pis, acaib isi gérmokds) mag-
sadin ns idi? — deys sorugdu.

_ 96. (Samiri) bels cavab verdi: — “Man (Israil ogullarimn)

gormadiklorini (Cabraili) gorditm (yaxud bilmodiklerini bildim).
Moan o Rasulun (Allah elgisinin) lopirinden (Cabrailin atinin aya-
£ doydiyi yerden) bir ovuc torpaq gétiirdiim va onu (¢aladaki od
i¢inda ariyan bazak seyloring) atdim (o da déniib béyiiron bir bu-
zov oldu). Belacs, 6z nofsim moni bu igo sévq etdi.” (Nafsim bu
isi mono xo§ gostordi, man do ona uydum).

97. (Musa) dedi: — “Cix get burdan. Hoyatin boyu (coza ola-
raq): “Bir kas mono toxunmasin (mon dos bir kiss toxunmayim!)” —
demsli olacagsan. (Heg kas soni dindirmoyacak, siifrosine buraxma-
yacaq, soninlo ahg-veris etmoyacok. Heg kosle tinsiyyst etmoyib
tamamilo tacrid olunmus bir voziyystdo yasayacagsan. Dohgat soni
biirliyacok). Holo soni asla gagib canimi qurtara bilmayoacayin daha
bir vaxt (qiyamot giinii) gézloyir.. Indi tapmub durdugun tannna
(biitiine) bax. Biz onu yandiracaq, sonra da (kiiliinii) donizs atacagq!

98. Sizin tanrimiz ancaq O Allahdir ki, Ondan bagqa heg bir
tann yoxdur. O, elm (6z azali elmi) ilo hor seyi ehtiva etmisdir!”
(7,318)
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Bizim axtardifimiz natica Qurani-ksrimin “Taha” surasinin
98-ci ayasinde verilmigdir. Demoli, peygombarlarlo baraber digor
insanlara da verilon karamot va ya istidrac adlandirmagimizdan
asith olmayaraq 9zoli elmdir. Basirot gézii agiq olan xeyirxah
missiyal1 insanlar bunu bogorin maddi-rifahinin yaxsilasdinimasi
namino istifado etdiklori halda, digorlori “gara yollara” diisiib
Ozloring ziilm edsrlor. Zaman i¢inds bir zamansizhq qazanmag,
mokani doyisdirmak, az1 goxa déndormok xeyirxah missiyal 6vli-
yalann isidir. Bu elmin agarlar1 Allah-talanmn slinds oldugundan
insanlarin onu tam monada dork etmosi bir gadar geyri-miimkiin
kimi goriiniir. Ancaq sidq ilo Allahina bagh olub Diinyanin niza-
mini anlama@a ¢aligan insanlar (onlar ¢ox azdir) 6zlori ilo ruhlar
alomi va ya digar moxluglar arasinda miinasibatlor miistovisinda
yer tuta bilir, zamanin i¢inds zaman duygusunu vo ya zaman-
sizlig1 basa diigiir, mokan, zaman anlayiglarinin nisbi xarakterli
kateqoriyalar oldugunu tohtslsiiurla dork edo bilirlor. Onco gér-
molor, yuxular, hotta nana-texnologiya 6zii do damsdigimiz elmin
zarraciklori hesab edilo bilor. Osl hoqigotds isa o dorin elm Hoz-
rati Isanin qeyb olmasi, Mohommad (s.s.) peygambarin Meraca
getmoasi vo ya barmag ilo Ayi iki yers bolmasi, yaxud Xizir pey-
gomborin nagillardan bildiyimiz alt1 ayliq yollarda ¢arasiz qalan-
lan atimin tarkine ahb bir anda qst etmosi, ibrahim peygambarin
odda yanmamasi ilo tohtalsiiurumuza ¢atan elmdir.

Professor Fiizuli Bayatin nogr etdirib oxuculann ixtiyarina
verdiyi “Ovliya monkabolori vo ya tiirk darviglarinin koramatlori”
kitabimin ¢ox boyiik elmi shomiyysti vardir. Bu kitabdan fayda-
lanma insanin 6nco 6ziine inamimin yaranmasina va imanl olmaga
soslomasi, batini tokamiils ¢evrils bilocak hisslerin formalagmas ilo
Boyiik Yaradan ilo insan arasinda menavi baglantinin tazahiirlarins
cevrilmokdadir. Insanin 6ziinii dark etmassi, tobist qanunlanna vagif
olmasi comiyyatin inkisaf marhslosini togkil edon amillsrdon sayila
bilor. Insan 6ziinii dork etdikca 6zlino inam hissi qiivvatlonir,
“miimkiinsiiz” sayilan amillorin “miimkiine” g¢evrilmasinds mii-
hiim rol oynayir vo nohaystds insan yaradanina qovusmaq morhs-
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losino gadar yiiksolo bilor. Hor bir insanin batininds kodlagdiriimig
koramatin tozahiirii iso onun dziinii terbiyesindon, kamil iman sahi-
bi olmasindan, inamh cosarstinden ¢ox asilidir.

Bu kitab oxucunun daxili alominin zonginlogmosino kémak
etmoklo yanag1 insanin §ziino inamim artirir, monovi diilnyamizi
paklagdinir, diisiincomizds bir goffafliq yaranmasina sabob olur.
Fiziki vo monovi alominin bir-birino tomas: ilo insamn ortaq
duygusunu bir maxraco gatirmasi vo yaxud belo demok miim-
kiinso, qizil ortan1 miioyyonlogdirs bilmesi onun koramstlorinin
baslangic1 ola bilor. Bu anlam da daxil olmaqla kitabin insanin
6ziiniin batinini 6yrona bilmesindoki rolu avazsizdir. Bu kitabin
araya-orsoyo golmosinds, Azorbaycan oxucusuna gatdirilmasin-
da professor Fiizuli Bayatin boyiik isi toqdirslayiqdir. Bu va di-

__gor biyiik ugurlan ilo yanagt geyd etmok lazimdir ki, alimin 56
‘yag1 tamam olmagqdadir. Biz do professor Fiizuli Bayati yagimn.
kamillogms morhslosine godom qoymasi miinasibati ilo tabrik
edir, ona can saghii, yeni-yeni ugurlar arzulayirq.
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Nail Qurbanov*®

FUZULI BAYATIN TORK MIFOLOJI SISTEMI iL9
BAGLI ARASDIRMALARINA BIiR NOZ3R

Toamosli Mirzo Kazimboylo qoyulan nozori mifsiinashigimi-
zin tarixino nazar saldiqda bu sahado xeyli islorin goriildiiyii, ge-
nis spekirli todqiqatlarin aparnildigi molum olur. Xiisuson do,
6ton asrin sonlarinda 6lkemizds milli mifologiyamizin aragdiril-
masi istiqgamatinds daha mohsuldar tadqiqatlarin apariidig: aydin
nozara ¢arpir. Bu isa uzun zaman rus imperiyasinin miistomloko
mongonoasinds sixilan xalqumizin bu mangans, asarstdon qurtul-
dugqdan sonra homg¢inin milli, tirk mifologiyamizi1 aragdirmagq,
tadqiq etmok yasagindan da qurtulmas: ilo bagh olmusdur. Oton
asrin sonlarinda bu miistomloks buxovunu qirmag1 bacaran xal-
qumiz modoniyyat, adobiyyat sahasinds do inqilaba nail olaraq
6z moadoniyyatini, adobiyyatim miistaqgil, obyektiv arasdn’maq
tadqiq etmok ixtiyarina sahib oldu. Bu baximdan kegon asrin
sonlaninda milli mifologiyamizin tadqiqi sahosinds samballi tod-
qiqatlar arsoys golmisgdir.

Aparilan todgiqatlarda tiirk mifologiyasinin madoniyyatlor-
doki, odobiyyatlardaki yeri vs izlori nozeri cohotdon gismen
aragdinlmig, nisboton son dévrlorde iso mifoloji diinya modeli
va onun ayri-ayr Unstirleri todgiqata colb olunmugdur. Biitlin bu
aragdirmalar mifoloji sistemin, eyni zamanda timumtiirk mifoloji
diinyagériigtiniin bir sistem kimi barpasina xidmot etmigdir. Son
dovrlordo mifoloji diinyagériisiiniin tadqiq edilmoesi, eloco ds
onun folklorda (burada hom diinya xalglarinin, hom do konkret
olaraq Azarbaycan xalqmn folkloru nazords tutulur — N.Q.) to-
zahiir formalarimin aragdirilmasi ¢agdas elmimiz {iglin aparici
istiqamotlordon biri kimi se¢ilmigdir.

e Filologiya lizra folsofo doktoru, AMEA Folklor Institutunun aparic: elmi
isgisi
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©.Sultanli, M.H.Tohmasib, M.Seyidovla va b. ilo viisat ta-
pan mifsiinashiimizin layiqli davamgilan var ki, onlardan biri
ds miiasirimiz olan fil.ii.e.d., prof. Fiizuli Bayatdir. Hols 1993-
cii ildo “Oguz epik anonasi vo “Oguz Kagan dastani’” aragdir-
masi ila (3) elm alominds, filologiya sahasinds genis oks-sada
doguran F.Bayatin sonraki illords do mifologiyaya dair miixtolif
asarlori isiq tizli gérmiigdiir. “Saman ofsanslori vo sSylomolori”
(4), “Qorqud ata. Mifologiyadan ger¢akliys Dada Qorqud” (5),
“Mifologiyaya giris” (6) va s. kimi asorlor bu gabildondir.

Prof. Fiizuli Bayatin tiirk mifologiyasina dair asas va genis
ohatoli aragdirmalarindan biri do “Tiirk mitolojik sistemi” (I va
II cild) kitablandir. Tiirk mifologiyasinin nozari masslalorini,
hamg¢inin mifologiyaya aid matn niimunalorini 6ziindo aks etdi-
ran bu tadqiqatlar tiirk mifologiyasina aid son dévrlarin an fun-
damental aragdirmalarindandir. Oksor mifologiyaya aid arasdir-
malarda mifologiyanin miixtolif masalalorine noazar salinirsa,
F.Bayatin bu iki cildliyinds tiirk mifologiyasinin demak olar ki,
biitlin nazari problemlori tadqiq edilir, tohlilo calb olunur. Xatir-
ladaq ki, bu tadqiqatlarin aparildif1 zaman F.Bayatin qardag 6lks
olan Tirkiyanin universitetlorindon birindo miisllim igladiyi dé-
namlors tosadiif etdiyi iiglin s6ziigedon kitablar Tiirkiyads vo
Tiirkiys tiirkcasinds ¢ap olunmusdur.

F.Bayatin 2 cildlik “Tiirk mitolojik sistemi” aragdirmas: ar-
dic1l ragamlonmakls iimumilikds 28 bélmadan ibaratdir. I cildin
I bolmoesi “Mifoloji kateqoriyalar baximindan tiirk mifologiyas:”
adlanir. Bu b6lmads mifologiya haqqinda iimumi malumat ve-
rilir. Qeyd edilir ki, mifologiya bizlari shats edan yasanilan keg-
migin dilds, ritualda vs tosvirlordo ger¢oklosan dialektikasidir.
Har xalqin milli tofokkiiriiniin, milli psixologiyasimin 6ziins xas
6zolliklorinin ilk va tamsl qaynagi mifologiyadir (1, 15). Daha
sonra alim bu bdlmads tiirk mifologiyasinin mévecud vaziyyati
ilo bagh fikirlorini bu gokilds timumilagdirir: “Milli kimliyin for-
malagmasinda moahok dasi rolunu oynayan qadim tiirklorin mifo-
loji tasavviirlari elmi aragdirma baximindan boyiik doysrs ma-
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likdir. Buna baxmayaraq tiirk mifoloji matnlorinin tosnifi vo sis-
temlogdirilmasi ¢atindir, 6yronilmasi bir sira problemin hallino
baghdir. Mifoloji tofokkiirii oks etdiron motnlor rongarongdir,
daginiqdir, sistemsiz gokildodir, yaziya gec alinmig va yetorinco
toplanmamigdir. Homginin gabul edilon din vo modoniyyatlarin
inteqrasiyas! naticasindo amalo golmis mifologiyanin ilkin va-
ziyyatini tasavviir etmak imkansiz hala galmigdir” (1, 17). Bu
bolmads F.Bayat homginin tiirk mifoloji sisteminin tosnifat mo-
salasine do toxunmus va geyd etmigdir ki, tiirk mifoloji matnlari-
nin aragdirilmasi géstarir ki, indiyadok taqdim edilan tosnifatlar-
da hom timumi, ham db xiisusi kateqoriyalara genis yer verilmig-
dir. Tiirk mifoloji motnlorins dair S. Klyastorninin tiirk mifoloji
matnlorinin tesnifatina miinasibat bildiron F.Bayat daha sonra 6z
tosnifatini taqdim etmigdir. Onun tosnifat: beladir:

1. Diinya modeli.

2. Kosmoqonik, téroyis miflori, mongs mifleri vo diinyanin
sonu haqqinda miflor.

3. Mifoloji Ana kompleksi.

4. Goy Tanri inanc sistemi.

5. Iys kultu va demonologiya.

6. Kult va inanc sistemi (1, 26).

I cildin II bélmosi “Diinya modeli — kosmik tasavviir” adla-
nir. Bu bdlmads F.Bayat qeyd edir ki, diinya modeli biitiin mifo-
loji sistemlarin ana mévzusudur. Oslinds, mifologiya notico eti-
bar ils diinya modelini ortaya qoymagq tigiin vardir. Diinya mo-
deli tiirklorin otraf aloma baxis falsofasi, biliklarinin macmusu-
dur. Kosmosun dark olunmasi va diinya modelinin tasavviir
olunmasi 6nca diinyam tanimaqla, sonra is3 insanin 6ziinii tani-
mas1 ilo gergoklogir. Diinya modelinin tiirk diigiincasindoki to-
savviirii kosmosun tiglii tasviri ilo 6z aksini tapir. Ancaq bu liglii
tasvir mifoloji mantiqds goriinon, bilinen bu diinya il gériinmo-
yan, bilinmayan o biri diinyalardan (gdy va ya 6liimdon sonraki
axirat diinyasindan) ibaratdir (1, 29). Uglii bélgiiniin, bagqa adla
ternar bolgiiniin mifologiyada tesvirlorino miinasibat bildiran
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F.Bayat kosmik tosavviirlordski yuxari vo agad: diinyalarin orta
diinyamn kopyasindan bagqa bir sey olmadigim1 qeyd edir. “Qi-
saca s6ylomok miimkiinss, o biri alomlor insanoglunun yasadigi
dilnyanin proekti ilo tasovviir olunmugdur” (1, 30). Bu bélmads
hamginin yerin miixtalif heyvanlarin tizerindo durmas1 modeli,
diinyanin tobaqgalari, diinyanin dirayi, homginin Diinya agaci to-
savviir-modelindon do bshs edilmigdir (1, 59).

I cildin IIT bolmosi “Tiirk kosmoqoniyas1” adlanir. Bu bo-
ltimda qeyd olunur ki, mifologiyanin tomsl noqtosi olan kosmo-
qoniya bir dogulus, yaradili, var olma hekaystidir ki, dinlords da
tomal linsiir olaraq yer almaqdadir. F.Bayata géra, kosmoqonik
miflor asason, kosmosdan éncoki durum haqqinda molumat verir,
homginin yaradilis hekayosini anladir. Kosmosdan 6ncoki voziy-
yat sistemsiz bosluq, agilin tasovviir etmoayacoyi dsracads na-
molum olan, kosmosun manboyi olan xaosdur. Kosmoqoniya iso
diinyanin meydana galmasi hagqinda miflordir ki, bunlar mifolo-
giyada 6nomli yer tutur (1, 31). Kosmoqonik miflorin osas is-
tigamatlorindan biri tobistlo insanin birlikdo gotiiriilmasidir. Yoni
burada ya insan diinyanin yaradildiga elementdon amolo gatirilir,
ya da kainat ilk insanin vo ya ilk varhgin badonindon yaradilir.

Bu bdlmads homginin tiirk yaradilis mif moatnlori — Radlov
va Verbitskinin altay vo yakutlardan topladigi motnlor tohlilo
calb edilmisdir. Homin miflor arasindaki forglilik vo benzarliklor
bu sokilda gdstorilmisdir: hor iki variantda xaos bir su soklindo
tosvir edilmigdir. Sudan bagqa heg bir sey yoxdur. Verbitskinin
variantinda kainatin baslangicinda insan yoxdur. Radlovda iso
Kurbustanin yaratdid ilk insan — Erlik vardir. Erlik Verbitskinin
variantinda insan deyildir. Hor iki variantda demiurqa yardim
edon antidemiurqun ad: Erlikdir. Verbitskinin variantinda yarat-
ma ilhamini demiurga Ag ana verir. Radlov variantinda Ag ana-
ya rast galinmir. Verbitskinin variantinda demiurqun ad1 Ulgen-
dir. Radlovda Kurbustandir. Verbitski variantinda Ulgen stimiik-
lori gamigdan, badanlori gilden olan 7 insan yaradir. Onlara qu-
laglarindan can, burunlarindan agl iifiiriiliir. Radlov variantinda
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isa demiurq doqquz budaqli bir agacdan 9 insan yaradir. Radlov
variantinda rast galinon Hovva ilo Adomin benzsri olan Tonin-
gey ilo Ecenin (ilk insanlarnn) viicudlarinin tiiklarlo gapali olma-
s1, yasaq meyva motivi, ciitliiylin yer iziino atilmas1 vo s. Ver-
bitski variantinda yoxdur (1, 86).

I cildin IV bolmosi “Zamanin yaradilmasit baximindan tiirk
diisiincasinds toqvim miflori” adlanur. Bu bélmads F.Bayat qeyd
edir ki, toqvim miflori kosmoqonik miflorin yaradilis kodunun za-
man kodu {izorins kegirilmis varianti oldugu ti¢lin cox zaman ona
“kosmoqonik™ dilin toqvim varianti da deyilir. Zaman anlayigmn
gadim tiirklords Snomli bir yer tutdu@u istor Orxon-Yenisey yazila-
rinda, istorso do Orta ¢ag odobi vo elmi asorlorinds gdstarilmaek-
dodir. Ttirklor illorin amolo golmasi haqqinda damgdiglar1 miflordo
do illorin yaranmasim Yeng iyl (Novruz) bayramima baglammglar.
Bu mifo gérs miidriklor yeni il bayraminda gozmoys ¢ixmuglar va
qarsilagdiglan heyvanlann adlarim illors ad olaraq vermislor. Illorin
heyvanlarin xiisusiyyotlorini dasimasi zoomorfik baximindan
tosavviir edilon taqvim iyolsrindon do xabor vermokdadir (1, 99).

Aragdirmanin “Ilk insanin yaradihs: (antropogonik mif): do-
minant {insiirlor vo alavs tosirlor” adli V bélmesinds geyd olunur
ki, mifoloji sistemlorin boyiik bir gismindo otraf alomin kicik
modelini togkil edan ilk insanin yaradilmasi Tanriya vo ya tannsal
bir giice, demiurqa aid edilir. Umumiyystlo, yaradihg akt insann -
yaradilmasi ilo tamamlanir. Bu baximdan insanin tarixi aslinds
kosmosun tarixi ilo iist-listo diiglir. Tiirk mifologiyasinda, digar
kosmoqonik miflor kimi insanin yaranmasi haqqinda olan osl tiirk
miflari do digor dinlar vo inanclarin slava tosvirlori ilo demoak olar
ki, yox olmaq daracasino golib ¢atmigdir. Qeyds alinnug miflorin
oksoriyyatinds Islam dininin tosirlori agkar gériinmokdadir. Bag-
langic zamanda yaradilan ilk insan vo ya insanlar ssasan bu kos-
mik elementlordon yaradilmigdur: torpaq / gil / agac / qamug. Altay
térayis miflorindo Ulgen ilk insanlani Altin Dagin (Altin-tu) gorq
va gorb taroflorinds yaradir. Ancaq Ulgen insanlardan daha dnce
6ziine bir ¢ox xidmotgilor yaradir. Yalmz bundan sonra stimiiklori
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qamusdan, badanlari gilden olan yeddi kisi yaradir. Bunlarin qulaq
va burunlarindan onlara ruh va agil iifiiriir (1, 120).

I cildin VI bolmesi “Tiirk esxatoloji diistincoesindo diinya-
nin sonu: kalganci ¢ag” adlanir. Bu b6lmadas geyd olunur ki, as-
linda mifologiya baglangicla sonun, kosmoqoniya ils esxatologi-
yanin sorhindon bagqa bir sey deyildir. Mifologiyamin dino an
yaxin olan vo on ¢ox tasira moruz qalan bélmosi yaradilis, diin-
yanin sonu va giyamot haqqindaki miflordir. Tiirkcads kalganci
¢ag olaraq adlanan tasovviirlo bagli miflor mifologiyada xiisusi
¢okiyo sahibdir. Tarixi vo ya ger¢ok zaman anlayiginda qiyamot-
don sonraki zamanin sonsuza gader davam edocayi tesovviirii
tirk mifologiyasinda kalgan¢i cag (obadi zaman, galacaq ¢ag
monalarinda) anlayisi ilo tozahiir etmigdir. Kalganci ¢agla bagh
boytikli-kicikli bir ne¢co mifdon bagqa Verbitskinin toplamig ol-
dugu iki mif variant1 xtisusilo énomlidir. Biitlin variantlarda az
va ya ¢ox daracods samavi dinlorin (ssasen Xristianliq, Buddizm
~ va Islamin) tasiri do gériinmakdadir. Ancaq har na godar dinlarin
tarixi vo ya ger¢ok zaman anlami qarigmig olsa da, burada mifo-
loji vo ya dairovi zaman agiqca hiss olunur. Bu monada ki, mifo-
loji (dairovi) zaman anlayiginda yaradilis bir ndqtods baslayir,
bolli dévrdan sonra giyamatlo basa gatmis olar. Ancaq giyamat-
don sonra yaradiliy yeniden (tokrarlanaraq) baglayr. Tiirk kal-
gang1 ¢aginin tosvirindo do dairavi zamanin aktual oldugu go-
riinmokdadir. Bu manada kalgan¢1 ¢ag qiyamatdon sonra meyda-
na golon yeni zamana adekvat termin hesab oluna bilar (1, 123).

I cildin VII b6imasi “Tiirk boylarinin meydana gixmasi baxi-
mundan monss (etnoqonik) miflori” adlanir. Bu bélmads geyd olu-
nur ki, tiirk mifologiyasinin an zangin qolunu tagkil edon monso
(etnogonik) miflari, eyni zamanda tiirk kosmik nizamimn topluma
tosiri haqqindaki gériigleri vo milli psixologiyam anlamaq baximin-
dan da doyorlidir. Bu moenada ki, k6¢ori hoyat torzi siiron tiirklor
gobilo, boy, icma birliyine sOykenon patriarxal bir qurulusa
iistiinlik vermiglor, bu, onlarin mifologiyalanna da tosir etmigdir.
Mifoloji kateqoriyalar igindo mongo miflori milliliyi ilo diggsti
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¢okmokdadir. Tiirk mifologiyasinda genis yayillan mongo, acdad
kultunu togkil eden moshur bir atadan téroma mifi vardir. Bu, oguz
boylarimn ilk atasi olan, eyni zamanda Tiirk d6vlstinin ilk tamslini
qoyan, ilk ordunu yaradan, ilk cahan hakimiyyatini quran, tarixi-
madoni kimliys sahib olan Oguz Kagan haqqinda mifdir.

Bu bolmads hamginin acdadin modeni gohroman faaliyye-
tindon ds boahs olunmugdur. Gostorilir ki, sor tiirklorinin arasinda
yayilmis bir ofsanoys gbéro oti ¢iy yeyan insanlara ilk ocdad iki
dag1 bir-birins vuraraq atog yandirmagi dyratmisdir. Bundan bas-
qa acdad insanlara okingiliyi, ovgulugu, mahm oxumag:, musiqi
aloti diizoltmayi do Oyratmisgdir. Burada tiirk mango miflorindo
boz qurd, qus, agac, dag, magara, su kimi tinstirlorin dos ayri-ayn
gobilalarin moangayini amola gotirdiyi gostorilir (1, 179).

I cildin VIII bolmasinds “Etioloji miflor”don bohs olunur.
Bu bélmads gostarilir ki, sslinds mifologiya insan stiurunda ya-
ranan diinya, insan, yaradici, hayat vo 6liimls bagh suallara ca-
vab vermak iigiin meydana golmigdir. Bu baximdan mifologiya-
nin bir missiyasi da bu suallarin cavabinin izahin1 vermokdir. Vo
bu tip miflars etioloji miflor deyilir. Kosmoqonik miflar diinya-
nin ilkin modelini (maketini) hazirlamaga xidmat edir. Ancaq bu
ilkin yaradiligdan sonra tobii ki, nizamin tamamlanmas {igiin di-
gor canlt vo cansiz varliglarin ortaya ¢ixmasi da gorokdir. Etiolo-
ji miflards kosmoqgonik miflarlo baslayan morhslo tamamlanma-
ga dogru gedir. Belo ki, etioloji mif ¢gox vaxt kosmoqoniya ilo
baglayir. Osasan baslangic zamani qeyd etmokls baglayan mifo-
loji hekaystlor yavas-yavag insanlarin va nasnslorin meydana
¢ixma sabablorini, yaradihigda yer alan nosnolorin xiisusiyyatlori-
ni vo mansayini agiqlamaga qodor gedib ¢ixir. Etioloji miflor
asasan, bitkilar, od, su, torpaq, hava, miixtalif heyvanlar, quslar,
agaclar, xastolik vo dormanlar vo onlann xiisusiyyatlori, doniz-
lor, ormanlar, gollar, ayri-ayn sosial qurumlar, ovguluq, musiqi
sonati, akingilik vo s.-nin yaranma hekayatlorini togkil edir. Bii-
tiin bu kateqoriyalar etioloji saciyys dagisa da, bu miflor kosmo-
qonik, astral totem v kult miflori arasinda paylanmigdir. O ba-

209



ximdan etioloji miflor biitiin mifoloji kateqoriyalarda vardir vo
onlan ilk yaradilis miflori hesab etmok lazimdir (1, 196). Etiolo-
ji miflorin bir missiyasi da toplumu molumatlandirmaqdir. Bu
moaqsadls sylenan miflor ilkin biliklori 6ziindo comlasa da, top-
lumu bozi hadisalors hazirlamaq baximindan 6nom kosb etmok-
dadir. Masolon: yakutlarin etioloji goriislorinds qartal, sahin ki-
mi yirtict quslarin miigoddaslik gazanmasinin sobabi haqqindaki
mifoloji motnlor mévcuddur. Bu miflors géro godim zamanlarda
yakutlar usaglarim1 yeyirlormis. Bir giin sr-arvad 6z ogullarim
yemoys hazirlagdiglart zaman sahin ceyran doarisini oglanin
{istiins atir. Usaq dorini alib sahinin dalinca gedir. O, 6lmiis cey-
ranin otini gotirib ata-anasina verir. O vaxtdan sonra yakutlar
ugaqlarim 6ldiiriib yemirlor vo bu pis adoti torgitmoklo onlara
yol g6storan gahini miiqoddaslegdirmisler (1, 197).

I cildin IX bolmasi “Tiirk mifoloji sisteminds ruhlar: ierarxi-
ya va siniflondirmo masslolori” adlanir. Bu bélmads geyd olunur
ki, paradigmatik olaraq tlirk mifologiyasindaki hor geyin torkibindo
var olduguna inamlan ruh anlayisiin asason heyvan, xiisusilo do
qus gismindo oda bonzaysn yasam giicii, enerjisi oldugu giiman
edilir, bu sobabdon do goriinmaz vo ¢okisiz hesab olunur. Lakin
rublar istodiklori zaman, istadiklori sokildo goriine bilon, agirhqlan
ilo hotta insanlarin {izorino ¢6kmoklo onlar1 boga bilon varhqlar
olaraq da diisiiniilmokdadirlor. Somavi dinlordo, xiisuson do Islam
dininds ruh inanc1 mifologiyadaki ruh hesab olunan cin, seytan va
moloklordon kaskin forgli sokilde nszardo tutulur. Tiirk mifoloji
tofokkiiriino géro otraf alom farqli-fargli ruhlarla doludur. Ocdadi-
miz heyvanlar, bitkilar, gayalar, daglar, ulduzlar kimi strafinda olan
hor geyin bir ruhu olduguna inanmigdir. Saylari on minlarls olan bu
ruhlar forgli kateqoriyalarda, forgli mokanlarda olsalar da, biitiin
ruhlarn bes kateqoriyaya ayirmaq miimkiindiir:

a) Isigh ruhlar (tanqaralar).

b) Qoruyucu, hami (iyslor) ruhlar.

c¢) Ev-esik qoruyuculan olan damdabacalar.
d) Pis (demonik) ruhlar.
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e) Osdad (ata) ruhlan (1, 206).

Obadi vo ozali gbyiin hakimi olan Tanr vo somada olan
yaxs1 vo ya igigh ruhlar I kateqoriyam toskil etmokdadir. Ayri-
ayrt nasnoleri, heyvanlan vo insanlar1 qoruyan hami ruhlar heg
bir ierarxiyaya tabe deyillor. Orxon-Yenisey yazilarinda ssason,
Iduk Yer-Sub adlanan, aslinds, doniz, orman, dag, yagmur, das,
ildirim, bulaq vo s. kimi tobist hadisalorinin qoruyucusu olan
ruhlar orta diinyada mévcud olmaqgdadir. Tiirk mifologiyasinda
bu ruhlara iimumi olaraq kut, bagqa sozlerlo iys, izi, isse, eye,
yiya va s. deyilmokdadir.

Iyo kateqoriyasina ¢ox yaxin olan, ancaq moxsus olduglari
makanda (ev-esik, bagca, tévls va s.-do) mdveud olan qoruyucu
varliglar da vardir. Bunlar asoblagdirildiklori zaman pis ruhlara
¢evrilo bilon ibtidai ruhlardir. Bels ki, damdabaca adlanan (bu qo-
ruyucu ruhlann, osasan, damda, bazan do désomonin altinda va s.
yasadiglarim nozors alaraq F.Bayat onlan damdabaca adlandirir)
varhglar miixtalif xiisusiyyatlori va forgli gériiniiglori ilo Yer-Su
iyolorindon forglonan ayrica bir kateqoriyam togkil etmokdadir.

Yeralt: diinya ruhlari kateqoriyasi: toskil edon varhglar,
asason, pis ruhlar, kdrmeslor va ya yeglor / yeylor olub &liim,
. xostalik, sixint1 kimi pisliklorin monbayidirlor. Bunlar tiirk mifo-
logiyasinda ayrica bir kateqoriya olan demonologiyan: tagkil et-
mokdadir. Ancaq biitiin demonik varliglarin yeralt: diinya ilo
bagli olmadigini da vurgulamaq garakdir. Bu monada ki, bunla-
nn bir goxu iys kateqoriyasindan gevrilms ruhlar olub qorudugu
yerlora zorar veran demonoloji ruhlardir. Umumiyystls, demo-
nologiya aski goriislori 6zilinds ehtiva etdiyi ligiin vo Tann qav-
rami ilo homyagid vs ya hotta ondan gadim olmas1 ils mifologi-
yanin tomal daglarim togkil etmskdadir (1, 208).

Tiirk mifoloji sistemindoe &nomli bir yers sahib olan scdad
rublan vo ya atalar kultu vo onlara verilon qurbanlar ¢ox qadim
zamanlardan bu kultu hom isiqli soma ruhlarindan, hom forqli
nasnolorin qoruyucusu olan ruhlardan, hom do biitiin canli alomos
zarar veran pis ruhlardan forqlondirmigdir. Atalar kultu inanci is-
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tisnasiz biitlin tlirk vo mogol xalglarinda mévcud olmus vo isla-
miyystdon sonra tiirk milli-madoni sisteminda geyb-oronlor vo
ya Ovliya kultu ad1 altinda varlifim qoruya bilmisdir. Ocdad ruh-
lar1 ¢ox zaman Tanriya kasilon qurban marasimlorinds xatirlanir
vo onlarin da ruhlarina qurbanlar deyilir. Masalon: tiirklsrin pa-
yizda GOy Tanriya va acdad ruhlarina qurban kasdiklori tarixi
moanbalordon ballidir. Bu qurbanlarin oksariyysti acdad ruhlari-
nmn oldugu inanilan ata magaralarinda kasilirmis. Qurbanin ko-
silmasinin asas moaqsadi sosial nizami, kosmik tarazhipy qoru-
maqdan ibarat olmusdur (1, 210).

I cildin X bolmasi “G6y Tanr1 dini-mifoloji sistemi” adla-
nir. Bu bdlmads géstarilir ki, tirk mifologiyasimn ana mévzusu
olan Gdy Tann dini-mifoloji sistemi bu giina godar an ¢ox aras-
dinlmig vo yeno do on ¢ox todqiq edilmosi lazim olan problem-
lordan biridir. G8y Tanr1 va ya tanrigiliq dini mifoloji sistem ki-
mi imumi dil birliyi dévriindon yani proto tiirk va ya Altay dil
d6vrit dediyimiz donamdan bari mévcuddur. Gy Tann ifadssi-
nin, giibhasiz, ilkin monasi gdy iiziiniin hakimi anlayisi1 olmus-
dur. Diinyamn 3 tabagadan ibarat olan modelinds Géy Tanrimn
asason yuxari diinya ilo bagli olmasina baxmayaraq onun har ii¢
diinyaya tosiri giibhasizdir. Orxon-Yenisey yazilarinda ad1 qeyd
olunan GOy Tann va ya Tirk Tanris1 doqiq zamam vo mokani
balli olmayan yiiksok tapinma kultu olmusdur. Samanhigin genis
sokildo yayilmas: ilo slagodar olaraq bir az arxa plana kegon
Goy Tann inanci1 daha ¢ox mifoloji moatnlords va etnoqrafik ado-
biyyatlarda 6z varligini qoruya bilmigdir. Ancaq ham samanlar,
hom do digar adi tiirklor biitlin ruhlardan yuxarida Tanri adh
miitlaq varligin mévcudlugunu gobul etmislor.

Bu bélmada homginin tiirk mifologiyasinda Géy Tanrinin an-
tropomorflagdirilmasi, kosmik yaddagda Goy Tann va Deus Otio-
sus problemi, antropomorflagdirildifi zaman Tanrimin simvollar,
GOy Tanriya qurban verms morasiminin dini mifoloji xiisusiyyat-
lori, bu qurbanlarin doyarlondirilmasi, qurban ritualinin etnografik
tosviri, qurban ritualinin dini-mifoloji slaqesi, Tann termininin
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fono-morfoloji xiisusiyyatlari, Tanri sdziiniin etimologiyasi masolo-
lorindan do bohs edilmigdir. Yekun olaraq geyd olunmugdur ki,
tiirk mifoloji siiurunda Tann insanlar1 falakstdon qoruyan, bol ne-
mat boxs edon ata kimi, bdyiik kimi goriinmiigdiir. Onun boyiik-
lityli, ozomati biitiin somam shato etmasi ilo tasdiq olunur. Tiirklor
etdiklori hor is liglin Tanrya hesab verir va etdiklori hor yaxs: isi
Tanrimn adina yazmugslar. Giic vo qiidratlorini do Tanndan aldig-
larina inanirdilar. O, hor zaman, har yerds tiirkiin bas: tistiindadir.
Ciinki biitiin gdy qlibbesi Tanridir. Sonsuz bir mokanda vs ya
moakansizhigda olan Tann hamginin sonsuz bir zaman vs ya zaman-
sizligda mévcudlugunu siirdiirmakdadir (1, 213).

XI bolmas “Tiirk mifologiyasinda astral kult” adlanir. Bu
bdlmads geyd olunur ki, astral kultun tiirklords genis yayilmasi
ath-kégori diinyagériisii ilo slagsli olmugdur. Heyvan saxlamagla
mosgul olan bir millstin astroloji biliklari an azindan giindiizlori
va gecoalori heyvan siiriilorini otlaqdan agila, yazligdan qiglaga
apara bilmolori liglin kdmok edacok godor olmali idi. Sema ilo
bagli sifahi adobiyyatlarda, qayaiistii rosmlorde va piktoqramlarda
Ay haqqinda yetorinca molumatin olmas: bir zamanlar Ay mar-
kazli inanc sisteminin tiirklor torafindon qabul edilmis olmasi ilo
alagali oldugunu diisiinmaya asas verir. Tiirk mifologiyasinin an
godim qatlanindan birini togkil edon Ay inanci oski diinyanin
demok olar ki, biitiin xalqlarinda mévcud olmusdur. Ay morkazli
inanc sistemi bu astral kultun avvalki zamanlardaki tanr1 kimi
tasavviir edilmasinin qalifidir. Zaman-zaman Giinag mifinin po-
pulyarliq gazanmas1 Ay morkazli inanc sisteminin arxa plana keg-
mosi ilo naticolonmigdir. Hatta naticods Ay morkazli inanc sistemi
6z yerini Giinag morkozli inanc sistemino vermigdir. Ancaq bu
zamana gadar Ay tanri kainatin tok giicii olmugdur. Bu da Ayin
diinyamiza yaxin olmasi, somada yerini va goklini dayismasi, ge-
calari ¢ixmagla yeri isiqlandirmasi ils bagli olmusdur.

Burada hamginin gostorilir ki, Ay Tanri inanci tiirklorin
ana yurdu olan Xoazar danizi ilo Aral golii arasinda genis bir mo-
kana yayilmgdi. O zamanin tiirklori ay1 “gdy saqqalli buga” sok-
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linds tosovviir edirmislor. Bunu Tiirkmonistan boélgoesinds Altin
tops qazintilan zamam tapilmig vs alninda yaqutdan diizoldilmis
Ay tosviri olan qizil buga bas:1 da isbat etmokdadir. Tiirk mifo-
loji sistemindo, asason, Domir Kazik (Qiitb ulduzu), Dan ulduzu,
Coban ulduzu, Béyiikk ay1 biircti, Ulkor, Karvanqiran ulduzu,
Samanyolu vo s. astral goriislorin sirasinda yer almaqdadir. Bu-
nunla borabar qadim tiirklor planetlordon Qaraqus olaraq adlan-
dirdiglan Yupiteri, Erlik vo ya Yaruk ulduz olaraq adlandirdig-
lar1 Veneram vo Marsi da tanimagqda idiler (1, 276).

I cildin XII b6lmasi “Goy Tanridan antropomorflagmis saman
tanns1 Ulgeno kegid: tiirk mifologiyasinda demiurq problemi”
adlanir. Bu blmodo gostarilir ki, samanligmn tiirklor arasinda genis
yayllmas: ilo Altay-Sayan xalqlari (altaylilar, tuvahlar, xakaslar,
teleutlar vo s.) arasinda an ¢ox yayilmig vo moshur tann soviy-
yasina Bay Ulgen ucalmis oldu. Zaman-zaman Ulgen Goy Tann
inancim sixigdirmaga vo onun yerini almaga basladi. Goy Tann ilo
heg bir alagasi olmayan vo GOy Tanriya kasilon qurban morasimino
gatilmayan samanlar Ulgeni onun yerino kegirmoklo ruha kosilon
qurban morasiminin do asas igtirak¢ismna gevrilmis oldular. Ulgenin
tirk mifoloji diiglincesindo yer almadify, Saman folklorunun
obyekti oldugu bu hami ruhun gadim vo Orta ¢ag yazih qaynaqla-
rinda adinin ¢okilmomosi ilo do tesdiglonir. Digar torofdon Orta
Asiya va Sibir tiirklori Ulgen adinda tanni vs ya qoruyucu ruh
tammamlslar Hotta bozi giiney Altay soylan bag Tann olarag
Ulgeni tanmur va ona sitayis etmirlor. Ulgeni bas Tann hesab edon
digor Altay Sayan xalglanmn inancina gors do o miitloq giidrot
sahibi olan K&gé Monkoniin / Kege Mengenin (G6y Tanrinin)
ogludur. Samanlarm Ulgens miiraciotls s6yladiklori duada, alqisda
Ulgenin K8g6 Monko torafinden yaradildigina 6nom verilir.

F.Bayat bu barads aragdirmalarin yekununda bels bir noti-
caya golmisdir ki, Ulgen Tann deyil, demiurqdur. Hotta saman-
lar onu bag Tanr soviyyasina gadsr yiiksaltmis olsalar da, onun

daha yiiksak bir Tann olan K6gé Monké torsfindon yaradildiga
fikrini etiraf edirdilor (1, 322).
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I cildin XIII bdlmasi “Saman mifologiyasinin taqdim etdiyi
bir 6liim ruhu — Erlik vo ya Erklik” adlamir. Séziigedon bolmads
geyd olunur ki, mifoloji sistemlords hoyatin v &liimiin tanrlan
olaraq tosovviir olunan varliglar asason dualist diigiinconin moh-
sulu kimi qobul olunurlar. Antropomorflagmig 6liim ruhu olan
Erlik tiirk mifologiyasinda oan ¢ox saman miflarinin aktual mifo-
loji obrazidir. Osasen, Sliim malayi olan v ya 6liilor diinyasim
idaro edan mifoloji varligin tiirk mifologiyasinda ¢adim halda
qalmamasimnin bir sobobi do saman diinyagériisiiniin gobul edii-
mis dinlero qadar sorgilomis oldugu sosial-madoni baxigla bagh
olmusdur. Oski tiirk diisiincasine géro Slanlar bir qayda olaraq
Erlikin mokanina aparilmigdur. Istor tarixi qaynaqlardan, istorss
do etnografik geydlordon molum olur ki, Erlik insan oglunun
Omriinii miioyysn etmomis, sadoco Olondon sonra giinahkar
olanlarin ruhlarimi yeralt: diinyaya aparmigdir. Basqa sozlo, Erlik
6liim hokmiinii vermomis, sadaco hékmii yerino yetirmigdir.

Erlik va ya Erklik ad variantlan ilo mévcud olan 6liim mals-
yi samanh@n inanc sistemins daxil olmus ve har no goder okizlor
mifi ilo bagh olsa da, esason Ulgens oks mévgeyos gotirilmigdir.
Tiirk mifoloji sisteminin yaradilis hekayasini, torayis folsafasini,
esxatoloji dﬁsi’mcosini monimsoysn samanliq Erliks kosmoqonik
mifdo xiisusi bir yer ayirmigdir. Goy Tanrinin yaradlmhq xiisusiy-
yotlori Ulgens kdgiiriilmiis vo isiq Ulgenin simasina yarasdiril-
mgdir, qaranhq pislik vo 6liim iso Erlikin xiisusiyystlori kimi
toqdim edilmigdir. Tlirk samanlhifinin bu ziddiyyastior hagqinda
anlayiglart gorb alimlori torafindon dualist diisiince kimi gobul
olunmusdur. Tiirk mifologiyas: qaranliqla igifin, hoyatla 6liimiin
obadi miicadilasi tizarindo qurulmamigdir. Belo ki, tiirklorin zidd
anlayislara tobii mévcudlug kimi baxdiglan qaynaglarda da tasdiq
edilmokdadir. Dualizm kdogori tiirk stiuruna zidd oldugu iigiin
Ulgen-Erlik slagalorini do dualizm baximindan arasdirmaq yan-
ligdir. Saman mifologiyasinmn giiclil tasirine moruz qalmig Ulgen-
1 Erlik demiurq vo anti-demiurq funksiyasini 6z tizarloring gétiir-
miislor. Bunlar bir-birino miittafig olan okizlar giitbiinds deyil,
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bir-birino diigmon olan iki qardas qiitbiinds dayanmuglar. Bu mii-
cadilo yaramgdan hor ikisinin arasinda movcuddur. Ancaq mi-
foloji diigiincoda okizlerin hor birinin 6ziine aid mokanlarinin
olmasi tasovviirlori do movcuddur. Belo ki, tiirklorin Ulgens
goylori, Erliys iso yeralt1 diinyam vermalori montiqi olaraq bu iki
gardasin mokani anlamina golmisdir (1, 329).

Bu bolmads F.Bayat hamginin géstorir ki, Altay samanlari-
nin inancina géra Erliyin insanlara bola géndermoyinin sobobi
insanlarin ona qurban koasmolorini tomin etdirmoklo baghdir.
Ogoar har hansi bir insan va ya toplum onun istoyini yerino yetir-
mozsd, o zaman Erlik xan 6liim vo falakst ruhlarim géndorir. Pis
ruh da qurban vermoni gecikdiran insanin camm alir (1, 346).
Onu yeralt1 diinyaya aparir, mithakimoe edir vo 6ziino xidmatgi
edir. Kasilon qurbanlarin avozindo Erlik insanlara he¢ no ver-
maz, yalmz gondoracayi bala va bodbaxtliklori bir az gecikdir-
mis olar. Oslinds els Erliko qurban kasmokls insanlar xastaliyi,
zarari, qozabi vo siddati azaltmaq mogsadi giidiirmiislar (1, 347).

Altay-Sayan tiirklorinin inancina gors, Erlik hamginin ilk
saman olmus va hotta bazi sonatlori insanlara o dyratmigdir. Sor-
lara gors, Erlik xan samana samangiliq vergisi vermoklo borabor
ona gamhiq etmayi, davul ¢almagi da Syratmisdir (1, 348).

I cildin XIV bolmasi “T6z / tos, ongon, tanqara, eran, yaik
/ caik anlayislari” adlanir. Bu bélmads F.Bayat qeyd edir ki, t6z
/ t8s, onqon, tangara, eron anlayislan tiirk mifologiyasinda mii-
hiim bir kateqoriyam amalo gatirmokls bazi hallarda miixtslif fi-
kir vo gorislorin do ortaya ¢ixmasina sabab olmusdur. Oslinda,
bu gavramlarin avvsllar heyvan kultu ils slagoli oldugu da unu-
dulmamalidir. Bazi Altay tiirklorinds agacdan, deriden, kegadon,
dasdan, siimiikdon, palg¢igdan vs s. diizaldilon va asasan heyvan,
bazi hallarda iss insan goklinds olan ruhlarin tosvirine t6z/tos de-
yilmigdir. Bu toslorin bir gismi oyuncaq soklinds diizoldilmisdir.
Bu ciir t6zlora altaylilarda, ¢uvaslarda, tatarlarda rast gelmok
miimkiindiir. Bunlar yalmiz ailonin, soyun vs gobilonin
goruyucusu funksiyasim yerins yetiron vo GOy Tann ils heg bir
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olagssi olmayan ruhlarin tosvirloridir. Ehtimal ki, bu tézler
altaylilarin buddizmi gabul etdikdon sonra ortaya ¢ixmmgdir. Al-
tay-Sayan tiirklorinin ¢goxunda t8s/t6z olaraq adlandinlan ruhldra
vs onlarin tosvirlorine yakutlarda tangara, tuvalilarda iren/eren,
mogollarda va buryatlarda onqon ad1 verilmigdir (1, 355).

XV bolmos “Mifoloji Ana (Yer Ana) kompleksi vo bu kom-
plekso aid olan digar ruhlar” adlanir. Bu bélmads gostarilir ki,
tirk mifologiyasinda garb mifologiyasindan forqli olaraq kisi vo
ya gadin cinsli tanrilar anlayigina rast golmok miimkiin olmadi-
gindan, bu sistemds tok Tann oldugundan, miigeddes gadin ob-
razlarim Mifoloji Ana ad1 altinda comlogdirmak daha da mogso-
do miivafiqdir (buraya Yer-su, Ag ana, Humay, Ayis1 vo s. var-
hqlar aid edilir) (2, 11).

Daha sonra bu bdlmads qeyd olunur ki, mifoloji sistemlorin
boyiik ¢coxlugunda biitiin canli varliglarin anasi olaraq bilinon vo
torayici giico sahib miigaddas gadin — mifoloji Ana paradigmasi
vardir. Biitiin arxaik mifoloji motivler, biitiin hami ruhlar hor no
godor doyismoys moruz qalsalar da, bir biitiiniin ysni mifoloji
Ananin genetik hafizadon qopmus bdimaloridir. Tiirk mifologiyasi-
mn an aski qatlarinda dogumla Sliimii tomsil edan va ilk baglangic
olmam &ziinds oks etdiron Mifoloji Ana vo ya Yer Ana varhifina
tosadiif edilmigdir. Zaman-zaman mifoloji Ananin miixtslif ola-
matlorini oks etdiran Yer Ana, Yer Sub, Otiikan, Umay kultu gok-
linds ortaya ¢ixdigimi vo mifolojilikdon cisimlasmoys gader uzun
bir yol got etdiyi do goriiniir. Tanr¢iliq kultunun ilkin vo bosit mi-
foloji Ana varhgimdan mitkkommal bir sistemo ¢evrilmasi tiirklorin
diistinco vo yagam folsafasindoki inkigaflarla baghdir (2, 13).

XVI bslmo “Tiirk mifologiyasmin dogum va ails qoruyucusu
~— Umay / May Ene” adlamr. Bu bélmoado gostorilir ki, rosmi tlirk
yazilar1 olan Orxon-Yenisey Kitabolorindo Tann vo Iduk Yer-Subla
borabar adi geyd olunan mifoloji varhglardan biri do Umaydur.
Umay “Kiiltigin”, “Bilgs xaqan” vo “Tonyukuk” yazili abidalarin-
do gadmn ilahi qadin olaraq xatirlanmaqdadir. Diger abidalordon
farqli olaraq “Tonyukuk” abidasinds Umaym funksiyas: agiq sokil-
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do goriiniir: “Tanri, Umay, miigaddes Yer-Su onlara zafar verdi,
niys qagaq?! “ Umaymn Tann vs Iduk Yer-Subla birlikds tirklors
zofor verdiyi rosmi yazilarda da goriinmokdodir. Umayin bozi
Turfan moatnlorinds, “Altun Yaruq” asorindo vo “Divanii lugat-it-
tirk”’do Tann vo ya ruh anlaminda deyil, ana anlaminda tosvir edil-
mosi bu varlifin kegirmis oldugu anlam dayisikliyi ilo olagadardir.
Umayla bagh etnografik qaynaqlarin bdyiikk bir gismi Altay
qévmlorindon 19-cu asrds yaziya alindigina géro buradaki funksiya
v status doyismolori tobii qarsilanmalidir (2, 49).

Bu bdlmads hamginin gostorilir ki, rosmi tiirk yazilarinda
Umayin funksiyasinin daha genis oldugu goriinso do, aradan ke-
¢on zaman kosiyinds o, daha ¢ox usaq qoruyucusu olaraq golib-
losmisdir. Zaman-zaman digor mifoloji varliqlara aid oldugu ki-
mi Umay da saman diinyagoriigii tinsiirii kimi nozoro alinmig va
- onunla bagh bozi dayisik fikirlor ortaya ¢ixmugdir. Buna baxma-
yaraq kumandinlordo Umay soma ruhlarindan olan ytiksok dors-
coli qadin ilahesi hesab olunur. Bu da onun aski mifoloji Ana
kompleksindon qopdugunu gostorir (2, 50).

XVII bdlms “Tiirk mifologiyasinda kult” adlanir. Burada
gostorilir ki, kult vo inanc insan toplumunun asrlorco inkigaf et-
dirdiyi davramslar sistemidir ki, buraya yaxs1 vo pis, aydinliq va
qaranliq, yararh va yararsiz, miigaddes vo adi vo s. bu kimi qo-
liblosmis zidliklor daxildir. Kult vo inanc s6ézlii motnlords vo ri-
tuallarda topluma toqdim olunan vo toplumca yaganilan hiss va
duygulardir. Bir torofde modaniyysti va inanci yasadan yaddag
va yaddagda qalan simvollar, digar torsfds topluma yad olan, an-
lagilmaz olan sirli sistem. Bax, bu ikili element mif ¢ag1 insanini
an ¢ox diigtindiiron masolo olmugdur. Istar tohkiysys osaslanan
moatndo, istor niimayigli morasim, ritualda olsun, kultlar simvol
va sirr prinsipi tizorinde amoalo golmigdir. Kultdan bohs edan
miflords insan hayati dogru bildiyi bir gokildo yasamaq niyyatli
olub, miigaddas bilinoni qorumaga y6nslmigdir. Mifin kult vo
inanc elementi, hom do bir dini hoassasiyyst ds dagimaqgdadir.
Belo ki, mifologiyada kainatin vo insamin yaradilig, mévcud ol-
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ma sobablori, yaradihigsda miitlog giiciin rolu va s. mifologiyanin
ilk dini fakt: biin6vrosinds saxladigim stibut edir. Kult va inanc
sistemi toplumun diinyagériigiiniin mshsulu olmagqla barabar ey-
ni zamanda onlarin yagamidir. Kult vo inanc sisteminin gobul
edilmis dinlorin tasiri ilo sokil doyisdirmolori mévcud olsa da,
onlarin biitlin durumlarda sosio-madoni qurumda 6z siirokliliyini
qoruya bilmasi osas massladir. Kult tiirk mifologiyasinda fov-
goltabii varhiglar saklinds gabul edilan uca vo miigaddass varhg-
lara gostorilon ehtiram vs etigaddir. Xiisusilo do, balli anlayis vo
mofhumlarin qoruyucusu olaraq zonn edilon ilahi varhglarin
kultlagmas tiirk mifologiyasinda melum bir hadisedir. Kult anla-
yisina aid olan varliglar, iys kateqoriyasina na qador banzass do,
onlar ayn-ayn statuslara malikdirlsr. Xiisusilo tiirklorin atalarina
hérmotdon yaranan atalar kultu iyo kateqoriyasina bonzoss do,
onlan forqlondiran cahatlor do az deyildir. Atalar kultunun bagl:-
ca funksiyalarindan biri toplumu, eli birlosdirmak, monovi birlik
ideyasim1 dostoklomokdir. Atalar kultu tiirk mifologiyasinda ti¢
funksiya ilo ¢ix1g etmigdir: 1. Soya ad vermis vs ilk ata olmus-
dur: Oguz ata, Qurgiz ata. Bunlarin asas xiisusiyyatlori ilklik, t6-
rodicilikdir. 2. Toplumda ata olaraq qobul edilmis vo modoni fo-
aliyyatlori olan goxslor olmuglar: Qorqud ata, Qonbor ata, Baba
Dehqan. Xiisusiyyotlori miidriklik vo 6vliyaliqdir. 3. Oski tlirk
atalar kultu baximindan sokil doyisdirmis vo Islamdan sonraki
madoni gohromanliq foaliyystini moslok vo sonst pirlori olaraq
yerina yetirmok: Xizir, Hozrati Oli va s. (2, 81).

Bu bohsdo homginin tiirk mifologiyasindaki ata ruhlarimin
madani gohramanhq va iyslik, hamilik foaliyystlorinden do genis
bahs edilmigdir. Burada, eyni zamanda géstorilmigdir ki, islamin
gobulundan sonra tiirk atalar kulmuna aid olan modani gehromaniar
6z monovi yasamlarini Islami deyorlor gorgivasinds siirdiirmiiglor.
Bozan iso onlara aid moadoni foaliyystlor vo hamilik, pirlik xiisu-
siyyatlori islam miiqaddaslerins aid edilmisdir. Masalon: tacirlorin
ilk piri, yoni modoni gohromam Hozrati Mohammad, soyyahlarin
piri Hozrati Isa, cobanlann piri Hozrati Musa, darzi va yazigilarin
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piri Hozrati Idris, ¢orakgilarin piri Hozrati Ziilkiif, baliggilarin piri
Hozrati Yunis va s. olmugdur (2, 114).

XVIII bolms “Od-ocaq kultu paradigmasinda od ruhu” ad-
lanir. Bu bélmads gostarilir ki, tiirk mifoloji sisteminds onlarla
forqli variantda mévcud olan od vo ya ocaq kultunun baghca
funksiyas: insanlari, onlarin ailolorini baladan, xastslikden qoru-
magq, heyvanlarin artimi va evin barokatini tomin etmokdir. Har
evdoki (¢adirdaki) ocaq ve ocaqdaki od hamisi ilo barabor qadim
tiirklor Tann qadar giiclii va niifuzlu olan alov, od ruhunun da
varligim etiraf edordilor. Xiisusilo saman mifologiyasinin tosiri
ilo bu od-ocaq hamisi yeni, bozi doyarlor qazanmigdir. Masalon,
yakut saman1 Moraya gérs, 9-cu géydo odu yaradan Dalkin eezi
tanqara adli tanr yasayir (eezi digor tiirk lohcalorindaki ezi, iys,
idi vo s.-ys uygun golon sozdiir). Eezi stzliniin yaninda tanqara
— ilah s6ziiniin iglodilmosi od hamisinin yiiksok mévqgeyins isars
etmokla yanagi, bu qoruyucunun yiiksak deracsli ruhlar sirasina
aid oldugunu bildirir. Od ruhuna qurban kosms inanci da tiirk
mifologiyasinda yayilmis bir inancdir (2, 117).

XIX bolmo “lys kateqoriyasr” adlanir. Bu bélmads gstori-
lir ki, tlirk xalglarinin inanc obyektinds var olan iys kultu mifo-
logiyamizin an zangin qgismini togkil etmokdadir. Oslinds an aski
mifoloji diigtinconin tinsiirii olan iys kultu miixtalif tiirk lshcala-
rinds farqli variantlarda 6ztinii gstarmigdir: qadim tiirklardos idi-
/izi, osmanli moatnlorindo is/issi, xakascada ezi, altayca va tiirk-
moancads ee, tuva, qurfiz, qazax va noqaycada ie, Azorbaycan
tiirkcasindo yiy9, iya. Boazi qaynaqlarda, masalon, Divanii liigat-
it-tiirk, Otibatul-hagayik, Obu Hoyyan liigati vo s.-ds iys sozii-
niin Tann anlamina goldiyi gdstorilmisdir. Iys kultu orta diinya
ruhlar i¢indo xiisusi bir yer tutmaqgdadir. Belo ki, tiirk mifologi-
yasinm asash kateqoriyalarindan birini togkil edon vo saylar bi-
linmayan iyslor no gador orta diinyada olsalar da, har biri miists-
qil olub 6z aralarinda da ierarxiya togkil etmirlor. Igi, ezi, iye
olaraq adlanan bu hami ruhlarin say1 haqqinda tiirk mifologiya-
sinda daqiq bir tasavviir yoxdur. Haqqinda ¢ox az molumatimiz
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olan va bazan ds Tanr adi ils adlanan taleh vo ya yol tannsi, ey-
ni zamanda yaz va qis tanrilan da orta diinyanin goruyucular
arasinda yer almaqdadir. Bununla borabor Altay-Sayan xalqla-
rinda va Sibir tiirklorindo, xiisusile do yakutlarda insan soyunun
goruyucusu vazifosini icra eden Umay, Ayusit va ya Iyehsit ki-
mi ¢ox populyar mifoloji varliglar da vardir. Buraya ov hamisini
do olavo etsok, orta diinya qoruyucusu ruhlarinin miirskkab
monzorasi ortaya gixir. Istor Islam motnlarinds, istorss do Altay-
Sayan tiirklorinin s6zlii madsniyyatinds olsun, iyalar, sahib vo
qgoruyucu, hami funksiyalarim (Tann, yaradici, rabb statuslarin-
da) giintimiiza qador dasiya bilmigdir. Bazi iyslarin madoni gah-
romanliq foaliyysti qodim c¢aglarda iys kultunun daha genis
funksiyalara malik olmasindan xaboar verir. Ancaq daha sonralar
madoni gohramanliq funksiyasinin atalar kultu paradigmalarinda
Oziinii gostardiyinin gahidi oluruq (2, 141-143).

XX bdlma “Yol iyaliyi baximindan sinkretik Xizir anlayi-
s1” adlanir. Bu bolmads géstarilir ki, insanlar1 va nahayat, diin-
yalan bir-biri ilo birlogdiran yol paradiqmas: tlirk mifoloji dii-
stincasindo xiisusi bir yers sahibdir. Qoruyucu ata kultuna aid
olan, lakin Islamm gebulu ilo funksiyalarimn boyiik bir qismi
Xizira aid edilan mifoloji xarakterlordon biri do yol hamisidir.
Bu mifoloji hami qodim uygur yazili abidasi olan “Irk bitig” fal
kitabinda da qalmigdir. Bu kitabda yol hamisi Ala Atliq Yol
tenqrisi vo Kara yol Tengri adi ils geyd olunmusdur. Yol hami-
sinin adindaki “tanr1” tinvam onun yiiksok statusundan xsbor ve-
rir. Kdgori bir xalqin hor zaman yolda oldugunu gz oniins gatir-
sok, bu tip Yol tanrisinin bazi moatnlords xatirlanmas: tabii qarsi-
lanmalidir. Yol tanns: “Irk bitig” osorinds, hom do boxt, taleh
goruyucusu kimi do togdim edilmigdir. Bu tip mifoloji hamiys
basga qadim matnlorin heg birinds rast golinmir. “Dads Qorqud
kitab1”’nda da baxt, sans gatiran hami ruha isaralor edilso da, Yol
tannisimin ad1 ¢okilmir. Bu da orta asrlords boxt va ya yol tanrisi-
nin artiq unuduldugunu agkarlayir. Ancaq Alban tarixgisi Mo-
isey Kalankath “Agvan tarixi” adli asorinds 7-ci yiizilin 80-ci il-
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lorinds piskopos israilin Savir /Sabirlorin yamna golmosini tos-
vir edarkan Sabirlorin oda vs suya qurbanlar kosdiyini, yol tanri-
larina va Aya sacds etdiklorini yazmigdir. F.Bayat gostorir ki,
M.Seyidov Alban-Arran tarix¢ilorinin asarlorins istinad edarok
yol hamisinin adinin Ugur oldugunu va onun baghica funksiyasi-
nin yol, yer hamiliyi olmasim1 yazmusdir (2, 145).

Daha sonra bu bohsdo gosterilir ki, yolda at siiron Yol tan-
nris1 sonralar {slamiyystin tesiri ilo boz atli Xizar /Xadir kultu ils
biitiinlosmis vo varhigim bu gokildo goruya bilmigdir. Boz ath
Xizinn peyZambor doracasino gador yiiksoldilmasi tiirklorin yol
goruyucusuna verdiklori 6nomls baghdir (2, 147).

XXI bdlms “Tabist qiivvaleri baximindan Iys kultu” adla-
nir. Bu bdlmads qeyd olunur ki, tsbist qiivvalori hesab olunan
naturmifoloji insiirlor tirk mifologiyasinin oan gadim qatim tog-
kil etmakdadir. Bu mifoloji linsiirlor zaman-zaman doyismos vo
yenilogmoyo moruz qalsalar da, godim koéklorini, gismon ds olsa,
goruya bilmiglor. Tiirk mifologiyasi uzun bir zaman miiddotinds
yaziya alinmadan s6zlii madoniyyostdo yasadif: tiglin biitlin so-
sio-madani tasirlorin naticosinde antropomorflagmigdir. Bozi ta-
rixi qaynaqglardaki ¢ox mohdud dorscode moelumatlardan ba°qa
tobioat kultlan ilo bagh bizs godor demok olar ki, heg bir detal go-
lib ¢atmamugdir. Son d6vr aragdirmalarda tabiot miflarinin artiq
ayr bir xiisusiyystlo varligim siirdiirdiiyli geyd olunur. Belo ki,
tirk mifologiyasinda canli varliglar kimi tesovviir edilon kiilak,
yagis, ildinm vo s. iinsiirlorin 6zlorinin da bir hamisi oldugunu
gostaran dolillor mévcuddur. Kiiloyin, tufamin yagis, yagisin
simsok amolo gotirmasi baximindan on giiclii tobiot iyasi Yel
Babadir. Yagis iyosinin bolgadon bolgoys doyismesi fakti da
movcuddur. Bels ki, Orta Asiyada ¢ox moshur olan Burkut ba-
banin bir funksiyasi da yagis hamiliyidir. Onun bu funksiyasi
Kazan tatarlarinin da mifoloji goériiglorindo miigahido olunmag-
dadir. Yagis yagdirma vo ya yagis1 yonlondirms igini Orta Asi-
yanin digar xalglarmnda basqa varliglar — Moma Kuldurak (6z-
boklords), Qarzi Mama (tiirkmonlords), Makul ve ya Makay (qa-
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zaxlarda), Coppa (Qaragay-balkarlarda) yerino yetirdiyino ina-
nirlar. Tirklorin samanlardan bagqa yadagilan da olmugdur ki,
bunlarin da tabists hokm eds bilon insanlar oldugu dugiintilmiis-
dir. Onlann slinds svvellor Tanrnin ixtiyaninda olan yada dag-
lar1 olmugdur ki, onlar mohz o dasin vasitasilo havan1 doyigdir-
mayi, yagis vo qar yagdirmagi bacarmuglar. Daha sonralar yada
daginin funksiyas1 digor varliglarin iizorins kd¢lirtilmiigdiir. Mo-
salon, Anadolunun miixtalif orazilorindo “Cémga golin” oyunu
vardir ki, usaqlar tiirkiilor oxuyaraq Tanriya qo¢ vo ya qoyun
qurban demoskls ondan yagis diloyirlor (2, 155).

XXITI bolme “Agac kultu vo orman iyosi” adlanir. Burada
gostarilir ki, tiirk ekosisteminin asas {insiirlorinden biri olan or-
man sosial-iqtisadi sistemin da tomol qaynaqlarindan biridir. Or-
man mifoloji inanclarimizda canli bir varhq kimi tossvviir olun-
dugundan ¢ox zaman orman qoruyucusu ilo birlogmis, sinkretik
bir voziyyst niimayis etdirmigdir. Orman qoruyucu iyslorin 2
sokli vardir: 1. Zoomorfik goriiniislii iysler. 2. Antropomorflag-
mig iyslor. Altay-Sayan vo Sibir tiirklorindo ormanin hamisi zo-
omorfik varliq olan Ayidir. Bu zoomorfik varlifin orman kultu-
nun inkigaf etdiyi qévmlords, masslon, tunquz-mancurlarda va
bazi tiirk olmayan Sibir xalqlarinda da miigsahido edilmoasi Ayim
kosmik anlamda orman rubhu durumuna gotirmigdir. Tobol vo
Omsk tatarlarinda orman ruhu Yis Kese vo ya Agac Kese adi ilo
taninan antropomorflasmis bir varliq hesab edilmokdadir. Or-
mandaki pis ruhlar dedikdo, tatarlar bu mifoloji tipi nazards tu-
turlar. Insanlan ormanin darinliklorins gadar aparib onlara zoror
veran bu orman ruhlan ormanda yolunu azmug qizlara oglan,
oglanlara iso qiz cildinds goriinormiglor. Sibir tatarlarindak: Yig
Kese ova ¢ixan ovgulart ormanda hobs edir, onlara evlonmoyi
toklif edir. Y13 Kese hom funksiyasi, hom do yaradilis1 baximm-
dan Azorbaycandaki Agac adam adlanan mifoloji varliga
bonzayir. Inanca gérs, o da ormana galon vo ya ormanda yolunu
azan insanlar1 onunla evlonmays macbur edir (2, 170-173).
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XXIII bélma “Ov kultu va ov iyssi” adlanir. Bu bdlmads
gostorilir ki, tirk boylarinin sosial-igtisadi nizaminda asas rol
oynayan ovguluq kultu menavi vo iqtisadi hayatin qurulmasinda
xtisusi yer tutur. Qayalar iizorindo g¢okilon ov tasvirlarinin (mo-
salon, Qobustan qaya rosmlori, Sibir qaya tosvirlori, Baykal gélii
otrafindaki rosmlor, Islamdan sonraki ov miniatiirlori, sonraki
dénomlords oyma, fresko va qumas {izarine ¢okilmis ov tasvirlo-
ri vo s.) moévcudlugu ovgulugun tiirk madaniyyati tarixinin an
gadim qatin1 togkil etdiyini g6stormokla barabar ovun tokco sosi-
al-iqtisadi akt deyil, eyni zamanda inanc olmasindan xabar verir.
Belo ki, ovla bagh icra edilon ritual-simvolik sohnslogdirms za-
man ovla bagh olan bazi gizli biliklorin, informasiyalarin toplu-
ma ¢atdirilmasi fikri do garsiya mogsad kimi qoyulmugdur. Ov
sohnoalorinds ovgunun insandan ¢ox mifoloji varhg xatirlatmas:
va ya maskali ovgu tasvirlori ovun sirli taraflari ila borabar ovgu-
luq sahibinin, iyasinin ritual tosvirinin varligim da siibut etmok-
dadir. Homginin ov sshnolorini va heyvan tasvirlerini gostoron
tarix Oncosi, paleolit, mezolit vo neolit dvr rasmlarinin bir-biri-
nd ¢ox bonzomasi do ov paradigmasinin uzun zaman doyismoz
qaldigim gostarmokdadir. Mifoloji inanclara gérs, ovun mohsul-
dar vo ugurlu olmas: iigiin bir ¢ox ibadstlorin, rituallarin icra
edilmasi sort olmugdur. Ovgulara bol ov vermasi iiglin orman
ruhlarina hekayslor damisiimasi da vacib ayinlordon biri hesab
olunmusdur. Oveguluq kultu ibtidai soklinden hékmdarlarin et-
diklori stirokli ov ayloncalarine qador bir deyigms va inkigaf yo-
lu kegmisdir. Ancaq ibtidai dévrdon son dovrlera godar ovguluq
6z dini-mifoloji anonays baghiligini, tabu vo yasaglarini hor za-
man qoruya bilmigdir (2, 191).

XXIV bslms “lys kateqoriyas: gargivesindo dag, das va
oba kultu” adlanir. Bu b6lmado_gostorilir ki, gadim mifoloji
inanc sisteminds 6nemli bir yeri tutan dag, orman, dors, agac vo
s. kimi mifoloji Yer Ana kompleksino aid olmagla barabar za-
man kegdikca iys kateqoriyasi kimi do doyar qazanmigdir. Mifo-
loji inanca gora, tabistdaki har bir nosnenin iyasinin oldugu va
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onlarin her birinin forgli xiisusiyystlerinin olmasi molumdur va
bu xiisusiyystlor dag kultunda da vardir. Daglarn va obalann
yalmiz 6z iyalarinin deyil, homginin digar ruhlarin da maskani
oldugu etnografik molumatlarla 6z tosdiqini tapmisdir. Bu so-
babdondir ki, daglar vo obalar tiirk mifologiyasinda rituallarin
icra edildiyi miigaddes makanlar olaraq qalir. Tiirk xalglarimin
demoak olar ki, hamisinda méveud olan dag kultu mifologiyada
dag va oba kultu ils sintez halinda goriiniir. Dag iyasi yalniz bir
tabist kultu olmagla galmayib, homginin mongo mifinin do xiisu-
siyyatlorini dasiyir. Bels ki, boylarin, soylarin va gebilalarin har
birinin 6zlarinin miigaddos daglarinin olmasi, soyun 6z acdadim
dag ruhu ilo birlagdirmasi bu iki mifoloji kateqoriyanmin ortaq bir
kultla baglanmis oldugunu gostormokdadir. Digar torafdan diin-
ya modelindo dagin yerin dayagi olmasi inanci diinya daglarimin
v ya domir daglarin varligs inancim meydana gotirmigdir. Umu-
miyyatls, canli varliq olaraq gobul edilon dag bozi tesavviirlars
gora Dag ruhunun 6ziidiir. Dag qadim tiirklorin miiqaddas mor-
koz anlayigim togkil etmoklo dovlatin do markozi olmaq funksi-
yasim 6z iizorino gotlirmiigdiir. Belo ki, Goytlirklor vo Uygurlar
dénominds daghq va ormanliq bolge olan Otitkan dévlstin mor-
kazi olmaq funksiyasini da dagimigdir. Balka do, bu sababdandir
ki, tlirklor and igarken miiqaddes bildiklori varliq ve nasnalors
and igirlor ki, bunlarn i¢indo daglarin da ad1 zikr edilmigdir. Di-
gor torafdon dag tiirklorin dastanlarinda (xtisusilo do Altay-Sa-
yan tiirklorinds) vaton simvoluna ¢evrilmisdir. Homginin dag ata
ruhlarinin moskunlagdif: yer oldugundan da miiqoaddas hesab
edilmigdir. Daga baba deyilmasi ananasi bu giin ds tiirk xalglan
arasinda yasamaqdadir. Azarbaycanda daga baba deyilmosi ilo
yanag1 golinlorin dag gorditkde izlorini 6rtma (yagmagla 6rtma)
adoti do dagin qayimnata, hom do orinin soy dag: kimi tasavviir
olunmasinin bir igarssidir (2, 223).

XXV bslme “Mifoloji Ana kompleksinda su iyasi” adlanir.
Bu bslmoado gostarilir ki, qadim tiirk yazilarinda iduk, Yer-Sub
olaraq geyd olunan qoruyucu ruhlarin baginda yer ila baraber su
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kultunun da oldugu goériiniir. Adindan da goriindiiyli kimi, su
yerlo barabor digor hami ruhlarin baginda yer almagdadir. Su iin-
st kosmosun yaranmasinda ilk madds rolunu icra etdiyi tiglin
baslqnglclann baslangici hesab edilmigdir. Mifoloji tesavviirlor-
do su sahibi oksor hallarda insan, bazen do baliq soklindo yer
almigdir. Suyun miigoddssliyi mikro kosmosun eyni ilo makro
kosmos kimi su ilo baglayib su ilo sona gatmasi ilo baglidir. Kos-
moqomk mif, bu baximdan téreyis mifinin dilinds variantlagmasg,
yaradilig téroyislo eyni sintagmatik corgoya gotirilmigdir. Su pa-
radiqmas1 kosmos va insan sintagmalarinda doyismo gostormis-
dir. Tirk yaradilis mifinds kosmos sudan toromigdir, basqa s6z-
lo, yaradiligin niivasi sudur. Biitiin canlilar da sudan yaradilmig-
dir. Bu halda, su yaradilisin tamal néqtesi oldugundan onun mi-
foloji siturda xiisusi, {istiin bir status qazanmis olmasint da mon-
tigli ’hesab etmok lazimdir. Su baglangic madds oldugu kimi
esxatolop mifds do diinyanin sonunu gotiron {insiir olaraq geyd
olunur. Kosmik bilgide tufan olaraq qeyd olunan diinyam su
basmasi kimi ezoterik bilgilors goro yaslanmig diinyamn sonu,
yerti yaradihgin da ilk tinsiiriidiir. Folklor diisiincosindo do abi-
hdyat va 6liim suyu olaraq ikili xarakter ntimayis etdiron su kul-
tu mifoloji diinya modelindoki kosmoqonik vs esxatoloji miflo-
rin tasiridir. Suyun ilk madds olmasi da hayatla 8liimii birlagdir-
mosinds goriinmokdadir. Téroyis miflorindo do insanin bir gotrs
sudan t6ramosi informasiyasi qorunmugdur. Bu giin tiirk boyla-
rindan yakutlarda, gazaxlarda, qirgizlarda vo Azasrbaycan tiirkls-
rinds sonsuz qadinlarin sudan ugaq istomoleri vo bunun iigiin ¢a-
yin konarinda, tonha agacin altinda, boz at dorisinin iistiinds ge-
colomasi suyun ilk baglangicdaki dvliad vermo funksiyasimn za-
manimiza gadar golib ¢ixdiZim géstorir. Ayrica, xalq nagillarin-
da suyun &lon gohroman: diriltmssi ds baglangicda suyun hoyat-
verici giiciiniin oldugu inancimn folklor diigiincesina transforma-
siya olunmus variantidir (2, 249).

XXVI bdlms “Damdabacalar — ev-esik iyslori” adlamir. Bu
bolmsda gostorilir ki, islam dininin gobulundan sonra {imumi
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adiyla — yaxs1 vo pis cinlor olaraq sosiallagdirilan bu varhqglar
holo do damisilan mifoloji matnlerds (memoratlarda) qerunmag-
dadir. Memoratlar (xatiralor) yaganmig vs ya yasanildifina ina-
nilan fovqelads hadisalor, yaxsiliq vs ya pislik edon varliglarin
gergoklikdo mévcud olduguna inamlaraq damgilan mifoloji he-
kaystlordir. Memoratda daniganin ya $ziiniin, ya da bir basqasi-
nin fovgolado varliglarla tomasindan bohs edilir. Oslinds inisi-
asiya morasimlorinin bir varianti olan damdabacalarla v demo-
nik varhglarla bagli memoratlar arxaik 6ziillii olmas: ilo segil-
mokdadir. Yetkinlosma dovrii ilo bagh olaraq damigilan bozi mi-
foloji hekayatlar zamanla aslindon uzaqlasaraq yasamlan bir ha-
disonin hekayasina ¢evrilmis olur. Usaqlan qorxutmaq rhaqgsadi
ilo danigilan hekaystlor is3 zaman-zaman siiuralt: galiglar soklin-
do tozahiir etmis, yasanilan bir hadiss soklini almigdir. Hor halda
bu iki faktor mifoloji mozmunlu memorat néviiniin yaranmasina
6z tosirini géstormisdir. Hom dermonoloji varliglar, ham do dam-
dabacalar arxaik gokillorini qorusalar da, hor yonuyla giindolik
hoyatda hiss edilon, duyulan, mévcudluguna inamlan varhqlar-
dir. Bu prizmadan baxildiginda bu giin xalq inanclari vo xalq di-
ni anlamlan ofsano ¢argivasinds Syronilss do, aslmds memorat-
lar kimi Syronilmalidir (2, 259).

Ev-esik iyalori vo ya demonik varliglarla bagh hekayolor
damsanin gordiiklori va ya ikinci soxsden dinlddiklori vo ya
tigiincii soxsin istiraka ilo bas verdiyinin s6ylonilmisi ilo xarakte-
rizo olunur. Ev-esik iyslori asason iki yero boliiniirlor: birincisi,
evi qoruyan iyslordir ki, mifoloji tesavviirlera gots, onlar asason
damda, evdos vo ya d6somonin altinda yasayrlar. ikincisi, esiyi
va ya yurdu goruyan iyslordir ki, bunlar boazi foaliyyot xiisusiy-
yatlari ilo heyvan goruyucularina banzomokls, asason, evin egi-
yindo (qapimin agzinda), evin bagcasinda yasayirlar. Osason,
damdabaca adlandirilan bu iyslor Kazan tatarlarinda Oy iyase va
ya Yort iyase, bagqirdlarda Bigura / Bisura vo ya Bisyura adlar
ilo taminir vo eyni funksiyani icra edirlor (2, 263).
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XXVII bslms “Ilkin mifoloji varliglar va ya demonologi-
ya” adlamir. Bu bdlmads géstarilir ki, yaradilis, monso baximin-
dan iys kultu ilo baglh olub, hatta eyni kéko monsub olan, ancaq
zamanla 6z iyalik funksiyasin itirerok pis vo ya qara iyalor kate-
qoriyasma aid olan demonoloji varhglar tirk mifologiyasinda
genig yayllmisdrr. ilkin mifoloji varhglar olan demonik varliglar
Tann va ya ilahilik statusu olmayan mifoloji varliglar olub, yax-
siliq anlayisimin oks qiitbiindo yer almaqgdadirlar. Olan va dirilen
tobist, bitki va heyvan kultu iinstirii kimi tszahiir edon demonik
varliglar mifoloji Ana kultu ilo Tann kultu arasinda kegid mor-
halosini tagkil etmokdadir. Umumi mifoloji diisiincoys goro, de-
monik varliglar insanlarin giindalik hayatina garisan, miidaxilo
edon varliglardir. Tabiot giivvolari ilo bagh olan demonik varlig-
lar zamanla antropomorflagdirilir va hotta saghginda pislik edon
insanlarn iizerino kogiriiliir. Ononovi olaraq demonik varhq vs
xarakterlor gobul edilmis dinlorin vo dini sistemlarin tasiri ilo
yeni gokil alir. Lakin tiirk mifologiyasinin digar kateqoriyalarina
nisbaton az doyigikliys maruz qalan qolu da demonologiyadir. S-
aman folklorunu bir demonoloji folklor olaraq adlandirmagq olar.
Ciinki samanin ham savagdigi, hom ds slagads oldugu varhglar,
hamginin onun ham qoruyucu, hom da zsrar verici ruhlari da de-
monikdirlar. Demonologiya yalmz yeraltt diinyanin ruhlarini de-
yil, balka do, daha ¢ox yerdistii alomin qorxunc, 6ldiiriicii, tez-tez
giyafo doyigdiron, narahat edildiyi zaman insanlara zaror veran
varhiglarin Syranir (2, 278).

Bu bolmados hamg¢inin F.Bayatin demonik varliglarin mifo-
loji va ontoloji xlisusiyyatlorine géra apardig: tasnifat: da 6z ok-
sini tapmigdir:

1. Agac yasaglan ilo bagli demonik varliglar.

2. Xortlamig demonik varliglar.

3. Bas paradigmasinda dayarlondirilon demonik varhgqlar.

4. Al ruhu vo onun semantik dairasins aid olan demonik
varliglar.

5. Yol azdiran demonik varliglar.
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6. Donargolor.

7. Mifoloji Ana kompleksins aid olan demonik varliglar.

8. Dogumla bagli demonik varliglar.

9. Usaglar1 qorxudan demonik varliglar.

10. Digar demonik varliglar (2, 283).

Tadqiqatda tosnifatda qeyd olunan demonik varliglar hag-
qinda molumat da genis sokilde 6z oksini tapmigdir (2, 284-317).

XXVIII bélms “Mifoloji Ana kompleksina aid olan demo-
nik varhglar” adlanir. Bu bolmada géstarilir ki, demonik qadin
varligin oan ¢ox xalq adsbiyyatina transfer etmis tipi Orta Asiya-
da, xiisuson do $zboklords Jemauz-Kempir vo ya Jelmaquz-
Kempir, Volqa tatarlarinda Jalmawviz, Sibir tatarlarinda Yilma-
quz, uygur, basqird vo noqaylarda Yalmauz, qazaxlar vo qara-
qalpaqlarda Jalmauz, qurgizlarda Jelmoquz-Kempir, ¢uva®larda
Yelmeves adi ilo bilinon, ofsanslords va nagillarda bazon yeddi
bagly, iri viicudlu yaradilis olaraq tosvir edilon mifoloji bir gqahro-
mandir. Qirgizlarin “Or-Tostyuk™, qazaxlarin “Or-Tostik”, Sibir
tatarlarinin “Yirtylisluk” adli dastan vs nagillarinda da Jelmo-
quz-Kempirin yeddi bagl, iki yiiz yaginda qorxunc varhq olaraq
yer altinda yasadig1 qeyd olunmaqdadir. Jelmoquz-Kempir yer-
daki vaziyysti nazaratds saxlayir: on dord giin arzinds biitiin ka-
inat1 dolagir, yeddi giins orta diinyani, yeddi giinas da yeralt: diin-
yan1 gozib dolagir. Boazi xiisusiyyatlori ilo Jelmauz-Kempirs ban-
zayan, aski mifoloji goriiglorin sonraki dini goriislarla ¢arpazlag-
masi naticasindo meydana ¢ixan Albasti vo ya Al arvadi inanci
da tiirk mifologiyasinda xiisusi yer tutmaqdadir. Fiizuli Bayatin
“Tiirk mifologiyas1” aragdirmasinda bu obrazla (Albasti va ya Al
arvadi — N.Q.) baglh oksor mévcud aragdirmalar sorf-nazor edil-
mis va bels bir naticoys galinmisdir ki, demonik varliglarla bagli
olan biitlin anlayiglar sonraki dovrlordo doyismays maruz qal-
mig, lakin onlar kék etibari ilo saman folklorundan galms anla-
y1s va obrazlardir (2, 318).

Goriindiiyli kimi, F.Bayatin 2 cildlik “Tirk mitolojik sis-
temi” adli aragdirmalarinda tiirk mifologiyasinin, demoak olar ki,
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biitlin nozori mosalolorinin tadqiqi 6z oksini tapmugdir. Zonni-
mizco, bu tedqgiqat asori 6z ¢apinda yalmz va yalmz boyiik tiirk
alimi Bahoaddin Ogolin 2 cildlik “Tiirk mitolojisi” osarleri ilo
miiqayiso edilo bilor. Bilmirik, bu maqalods F.Bayatin 2 cildlik
“Tiirk mitolojik sistemi” adli arasdirmalan haqqinda nos dorace-
ds dolgun moanzars yarada bildik?! Yalniz bir seyi daqiq deys bi-
lorik ki, siibhosiz, bu todqiqat asorlori tiirk mifologiyasi, homgi-
nin tiirk mifologiyasinin tiirk xalqglari adebiyyatlarindaki tozahii-
rii mosalolorini aragdiran hor bir tadgiqatginin miiraciot etmali
oldugu ilk monbolerdan biri olmalidir vo olacaqdur.
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